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प्रकादकीय 


राज्य की साहित्यिक प्रतिभाओं को प्रोत्साहित 
और सम्मानित करने के उहद श्य से शासन हारा वर्ष १९५४ 
मे मे. प्र शासन साहित्य परिषद्‌ की स्थापना की गई थी । 
अपने उद्देश्य की पूति के लिये साहित्यिक विषयो पर लिखित 
रचनाओ को पुरस्कृत करना, लब्ध-प्रतिष्ठ विद्वानों के 
व्याख्यानों का आयोजन कर उन्हे पुस्तकाकार प्रकाशित 
करना तथा अन्य अनुपलब्ध कृतियों को प्रकाशित करना 
आदि परिषद्‌ के अपने नियमित कार्यकलाप है । साहित्यिक 
रचनाझो के प्रकाशन कार्यक्रम के अन्तर्गत परिषद्‌ अब तक 
बाईस महत्वपूर्ण ग्रन्थों का प्रकाशन कर चुकी है, जिसमे, 
भारतीय सस्क्ृति जैनधर्म मे का योगदान (स्व० डा० 
हीरालाल जैन) 'सहज साधना” (डा० हजारी प्रसाद 
द्विवेदी) 'पाणिनि परिचय (डा० वासुदेवशरण उपाध्याय), 
'कलचुरी नरेश और उसका काल (डा० वा० वि० 
मिराशी), 'भारत में आर्य भौर अनाये' (डा० सुनीति- 


कुमार चाहुर्ज्या), 'कला के प्राण बुद्ध! (श्री जगदीश चन्द्र) नाट्य कला मीमासा' 
(डा० सेठ गोविन्ददास), “भारतीय दर्शनो का समन्वय” (डा० आदित्यनाथ 
झा), मध्यकालीन हिन्दी साहित्य और तुलसीदास” (डा० भागीरथ मिश्र), 
'अनुप्ठुप' (१० सूर्यनारायण व्यास की प्रतिनिधि रचनाए), 'श्री रामानुजलाल 
श्रीवास्तव की प्रतिनिधि रचनाओं का सकलन'(सपादन, श्री हरिशकर परसाई) 
'रीवाँ राज्य का इतिहास” (श्री राम प्यारे अग्निहोत्री), “निरजनी सम्प्रदाय 
के हिन्दी कवि' (डा० सावित्री शुक्ल), 'म॒प्र के सगीतज्ञ' (श्री प्यारेलाल 
श्रीमाल ), श्रादि ग्रन्थ उल्लेखनीय है । 


“भारतीय सस्कृति में जैन धर्म का योगदान” परिपद्‌ के प्रकाशन कार्य - 
क्रम की € वी भेंट थी । इसमे सस्कृत पाली व प्राकृत साहित्य के अधिकारी 
विद्वान स्व० डा० हीरालाल जैन के शौधपूर्ण चार भाषण सकलित है, जिनमें 
जैन धर्म से सम्बन्धित सस्कृति, इतिहास, दर्शन तथा वास्तुकला, मूतिकला भौर 
चित्रकला पर विस्तार से प्रकाश डाला गया है । स्व० डा० हीरालाल जैन के इन 
व्याख्यानो का आयोजन परिषद्‌ द्वारा मार्च १६६० में भोपाल में आयोजित 
किया गया था। डा० जैन ने ही पुस्तक के रूप में प्रकाशित करने के उद्देश्य से 
अपने मूल भाषण में आवश्यक परिवर्तन-परिवद्धंत किये थे भौर ग्रन्थ को क्रम- 
बद्ध कर इसे उपयोगी तथा रोचक बनाया था ताकि पुस्तक सामान्य पाठकों के 
श्रतिरिक्त विषय के शोधकर्ता विद्वानों को नयी सामग्री उपलब्ध करा सके । 

अब इस ग्रन्थ का पुन॒मु द्रण प्रस्तुत है। पुस्तक का पहला सस्करण बहुत 
पहले ही समाप्त हो चुका था लेकिन इसकी माग निरतर बनी हुईं थी । कई 
कारणो से इसके पुनंप्रकाशन मे विलम्ब हो रहा था। विगत दिनो राज्य स्तरीय 
भगवान महावीर की २५०० वी परिनिर्वाण महोत्सव समिति ने इसके पुनमू द्रण 
के लिये परिषद्‌ को अनुदान स्वीकृत किया है। फलस्वरूप परिषद्‌ इसका पुर्न- 
प्रकाशन इसी पुण्य वर्ष मे कर रही है । 

आशा हैं पहले की तरह पाठकों और विद्वानों द्वारा इस पुस्तक का समु- 
चित आदर किया जावेगा । 


दिनांक २५०२-७५ 


सचिव, 


स० प्र० जासत साहित्य परिषद्‌, 
भोपाल 


0 
आसुख 


मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद्‌ के श्रामन्‍त्रण को स्वीकार कर मैंने 
भोपाल में दिनाक ७, 5५, £ और १० माचे १९६० को क्रमशः चार व्याख्यान 
भारतीय सस्कृति भे जैन धर्म का योगदान! विषय पर दिये। चारो थ्याख्यानों 
के उपविषय थे जैन इतिहास, जैन साहित्य, जैन दर्शन, और जैन कला इन 
व्याख्यानो की अध्यक्षता क्रमशः मध्यप्रदेश के मुख्यमत्री डा० केलाशनाथ काटजू, 
म० प्र० विधान सभा के अध्यक्ष प कुंजीलाल दुबे, म० प्र० के वित्त मन्‍्त्री श्री 
मिश्रीलाल गगवाल और मण०“प्र० के शिक्षा मन्‍्त्री डा० शकरदयाल शर्मा द्वारा की 
गईं थी। ये चार व्याख्यान प्रस्तुत ग्रन्थ मे प्रकाशित हो रहे है । 


पाठक देखेंगे कि उक्त चारों विषयो के व्याख्यान अपने उस रूप मे 
नही है, जिनमे वे औसतन एक-एक घटे मे मच पर पढे या वोले जा सके हो । 
विषय की 'रोचकता और उसके महत्व को देखते हुए उक्त परिषद्‌ के अधि- 
कारियो, और विज्ञेषतः मध्यप्रदेश के शिक्षामत्री डा० शकरदयाल शर्मा, जिन्‍्होने 
अन्तिम व्याख्यान की अध्यक्षता की थी, का अनुरोध हुआ कि विषय को और 
अधिक पललवित करके ऐसे एक प्रन्थ के प्रकाशन योग्य बना दिया जाय, जो 
विद्यार्थियो व जनसाधारण एवं विद्वानों को यथोचित मात्रा में पर्याप्त जानकारी 
दे सके | तदनुसार यह ग्रन्थ उन व्याख्यानों का विस्तृत रूप है। जैन इतिहास 
भौर दर्शन पर भनेक ग्रन्थ व लेख निकल चुके हैं। किन्तु जैन साहित्य और 
केला पर अभी भी बहुत कुछ कहे जाने का अवकाश है। इसलिये इन दो 
विपयो का अपेक्षाकृत विशेष विस्तार किया गया है । ग्रन्थ-सूची और शब्द-सूची 


विशेष अ्रध्येताओ के लिये लाभदायक होगी । आशा है, यह प्रयास उपयोगी 
सिद्ध होगा । 


अन्त मे मै मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद्‌ का वहुत कृतज्ञ हूँ, जिसकी 
प्रैरणा से मै यह साहित्य-सेवा करने के लिये उद्यत हआ । 


हीरालाल जैन 
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च्यारधान---१ 
जेन धर्मी का उद्गम और विकास 


जैन धर्म की राष्ट्रीय नमिफा -- 
एस शासन शाटित्य परिषद री छीर से हब मुठ “मे 'याद्गातरा के 

लिये आमप्रण मिला झौर मत्बंधी विपय फे चुनाय था भार भी मझुझी पर 
डाला गया सब में छुद क्षमम गे में पल्य | छपी हित ही द्वोगा कि अनी 

कुट वर्ष पूर्व बिहार राप्य शासन छी णा। मे एक विद्यापीद्ध झी स्थापसा को 
गई दे जिसका उठे श्य है प्राइस जैन सतत्ञाम सथा ्ट्िसा विधयफ स्मातकोीसर 
प्रध्धयन व जनुसधान । एस यियापीठ के सचावफ का पद गुर प्रदान किया 
गया हूं। उस बात पर मुझ से अनेक ओर से प्रसव किया गया है कि बिठ्ध 
सरकार ने य// फार्य बयो और फसे किया ? उनके एस प्रश्न की पृष्ठभूमि यह 
हे कि स्वतञ्र भारत की राष्ट्रीय नीति स्वेधा घ्र्म-निस्पेक्ष निश्चित हो चुकी 
टै, और तदनुमार सविधान में सब प्रकार के घामिक, साग्प्रदासिक, णानीय आदि 
पक्षपाती का निषेध किया गया हैे। अतएव इस पृष्ठभूमि पर उक्त प्रश्न का 
उठना स्वाभाविक ही है। इस प्रश्न का सरगा उत्तर मेरी ओर से यद्दी दिया 
जाता है कि बिहार सरकार मे फेवल इस जैन विद्यापी5ठ की ही रथापना नहीं 
की है, वितु उसके द्वारा सस्कृत व वैदिक सस्ऊृति के अध्ययन व अनुसंधान के 
लिये मिथिला विद्यापीठ, एवं पालि व बौद्ध तत्यज्ञान के लिये नव नालदा महा- 
विहार की भी स्थापना की गई है। ४स प्रकार का एक सस्थान पटना में अरबी- 
फारमी भाषा साहित्य व सस्कृति के लिये भी स्थापित किया गया है। भारत 
की प्राचीन सस्कृतियों के उच्च अध्ययन, अध्यापन व अनुसधान हेतु इन चार 
विद्यापीठों की स्थापना द्वारा शासन ने अपना धर्म-निरपेक्ष दृष्टिकोण स्पष्ट 
कर दिया है| धर्मनिरपेक्षता का यह श्रर्य कदापि नही है कि शासन द्वारा किसी 
भी धर्म, तत्वज्ञान व ततुसबधी साहित्य के श्रष्ययन भ्रादि का निषेध किया जाय 
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कितु उसका उहं श्य मात्र इतना ही है कि किसी घर्म- विपश्ेे के लिये सब 
सुविधाये देना और दूसरे धर्मों की उपेक्षा करना, ऐसी राष्ट्र-नीति कदापि नहीं 
होना चाहिये | इसके विपरीत शासन का कतंव्य होगा हि वह देश के प्राचीन 
इतिहास साहित्य, सिद्धान्त व दर्शन आदि सबधी सभी विययों के अध्ययन तर 
अनुसधान के लिये जितनी हो सके उतनी सुविध्वायें भमान दृष्टि से, निष्पक्षता 
के साथ, उपस्थित करे । उस उदात्त व श्रेयस्कर दृष्टिकोण से कभी किसी को 
कोर्ईड विरोध नहीं हो सकता ! में समझता हूँ उसी धर्म-निरपेक्ष दष्टिकोणसे 
प्रेरित होकर इस शासन परिषद्‌ ने मुझे इन व्यास्यानों के लिये भ्रामत्रित किया 
है, भौर उसी दृष्टि से मुरती जैनवर्म का मारतीय सस्कृति को योगदान विपयक 
यहाँ विवेचन करने में कोर्ट सकोच नहीं। ध्यान मुशे देवल यह रखना है कि 
इस विपय की यहाँ जो समीक्षा फी जाय, उममे आत्म-प्रणसा व परनिदा की 
भावना न हो, कितु प्रयत्न यह रहे फि प्रस्तुत मसफृति की घारा ने भारतीय 
जीवन व विचार एवं व्यवस्थाश्रो यों कब वैसा पृष्ठ और परिष्कृत क्या, 
इसका यथार्थ मूल्यावन होकर उसकी वास्तविक रूपरेखा उपस्थित हो जाय । 
मुझे इस विषय में विदोष सतर्क रहने की एसलिये भी आवश्यकता है वयोकि मैं 
स्वय अ्रपने जन्म व सस्कारों से जैन होने के कारण सरलता से उक्त दोप का 
भागी ठहराया जा सवता हैं । किन्तु एस विषय में मेरा उक्त उत्तर-दायित्व 
इस कारण विद्येष रूप से हलका हो जाता है, कि जैनबर्म अपनी विचार व जीवन 
सम्बन्धी व्यवस्थाओं के विकास मे कभी किसी सकुचित दृष्टि का शिकार नहीं 
बना । उसकी भूमिका राष्ट्रीय दृष्टि से सदेव उदार और उदात्त रहो है। 
उसका यदि कभी कही अन्य धर्मो से विरोध व संघर्ष हुआ है तो केवल इसी 
उदार नीति की रक्षा के लिये । जंनियो ने अपने देश के किसी एक भाग मात्र 
को कभी अपनी भक्ति का वियय नही वनने दिया । यदि उनके अन्तिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर विदेह (उत्तर बिहार) मे उत्पन्न हुए थे, तो उनका उपदेश 
व निर्वाण हुआ मगध (दक्षिण बिहार) भे । उनसे पूर्व के तीर्थंकर पाश्वंचाथ 
का जन्म हुआ उत्तरप्रदेश की बनारस नगरी में, तो वे तपस्या करने गये 
मगघ के सम्मेदशिखर पर्वत पर । उनसे भी पूर्व के तीर्थकर नेमिनाथ ने अपने 
तपश्चरण, उपदेश व निर्वाण का क्षेत्र बनाया भारत के पश्चिमी प्रदेश काठिया- 
वाड को । सब से प्रथम तीरथैंकर आदिनाथ का जन्म हुआ अयोध्या मे और वे 
तपस्या करने गये केलाश पवेत पर । इस प्रकार जैनियो की पविन्न भूमि का 
विस्तार उत्तर में हिमालय, पूर्व मे मगंध, ओर पश्चिम में काठियावाड तक हो 
गया इन सीमाओं के भीतर श्रनेक मुनियों व आचार्यो आदि महापुरुषों के 


जैन धर्म की राष्ट्रीय भूमिका डे 


जन्म, तपश्चरण, निर्वाण श्रादि के निमित्त से उन्होंने देश की पद पद भूमि को 
अपनी श्रद्धा व भक्ति का विषय बना डाला है। चाहे धर्मप्रचार के लिये हो 
और चाहे आत्मरक्षा के लिये, जैनी कभी देश के बाहर वही भागे । यदि दु्भिक्ष 
आदि विपत्तियो के समय वे कही गये तो देश के भीतर ही, जैसे पूर्व से पश्चिम 
को या उत्तर से दक्षिण को । और इस प्रकार उन्होने दक्षिण भारत को भी 
अपनी इस श्रद्धाजली से भी वचित नहीं रखा। वहा तामिल के सुद्ूरवर्ती 
प्रदेश मे भी उनके अनेक बडे बडे श्राचार्य व ग्रल्थकार हुए है, और उनके स्थान 
उनके प्राचीन मदिरो आंदि के ध्वसो से आज भी अलकृत है । कर्नाटक प्रात में 
श्रवणबेलगोला व कारकल आदि स्थानों पर बाहुबलि की विशाल कलापूर्णे 
मूर्तियाँ आज भी इस देश की प्राचीन कला को गौरवान्वित कर रही है। तात्पर्य 
यह कि समस्त भारत देश, श्राज की राजनैतिक दृष्टिमात्र से ही नहीं, कितु 
अपनी प्राचीनतम धामिक परम्परानुसार भी, जैनियो के लिये एक इकाई और 
श्रद्धाभक्ति का भाजन बना है। जैनी इस बात का भी कोई दावा नही करते 
कि ऐतिहांसिक काल के भीतर उनका कोई साधुओं या ग्रृहस्थो का समुदाय 
बडे पैमाने पर कही देश के बाहर गया हो और वहा उसने कोई ऐसे मदिर 
ग्रादि अपनी धामिक सस्थाये स्थापित की हो, जिनकी भक्ति के कारण उतके 
देशप्रेम मे लेशमात्र भी शिथिलता या विभाजन उत्पन्न हो सके । इस प्रकार 
प्रान्तीयता की सकुचित भावना एवं देशबाह्य अनुचित अनुराग के दोषों से 
निष्कलक रहते हुए जैनियो की देशभक्ति सददेव विशुद्ध, अचल और स्थिर कही 
जा सकती है । 
देशभक्ति केवल भूमिगत हो हो सो बात नही है। जैनियो ने लोक- 
भावनाओ के सबंध में भी अपनी वही उदार नीति रखी है। भाषा के प्रशन को 
ले लीजिये। वैदिक परम्परा मे सस्क्ृत भाषा का बडा आदर रहा है, और उसे ही 
देवी वाक' मानकर सदैव उसी में साहित्य-रचना की है । इस मान्यता का यह 
परिणाम तो अच्छा हुआ कि उसके द्वारा प्राचीनतम साहित्य वेदो आदि की भले 
भकार रक्षा हो गई तया भाषा भी उत्तरोत्तर खुब मजती गई | किन्तु इससे 
एक बडी हानि यह हुई कि उस परम्परा के कोई दो तीन हजार वर्षों मे उत्पन्न 
विशाल साहित्य के भीतर तात॒कालिक भिन्न प्रदेशीय लोक-माषाओ का कोई 
प्रतिनिधित्व नही हो पाया। भगवान्‌ बुद्ध ने अपने उपदेश का माध्यम उस 
समय की एक लोक-माषा मागधी को बनाया और अपने शिष्यो को यह आदेश 
भी दिया कि धर्म उपदेश के लिये लोकभाषाओं का ही उपयोग किया जाथ । 
किन्तु बौद्ध परम्परा के साहित्यक उस आदेश का पूर्णतया पालन न कर सके । 
उन्हे एक पालि भाषा से ही मोह हो गया और वह इतना कि लका, स्याम, 


र्‌ जैन धर्म का उद्गम और विकास 


कितु उसका उ्ँ श्य मात्र इतना ही है कि किसी घर्मं- विषशे के लिये सब 
सुविधाये देना और दूसरे धर्मों की उपेक्षा करना, ऐसी राष्ट्रननीति कदापि नही 
होना चाहिये | इसके विपरीत शासन का कतेंव्य होगा कि वह देश के प्राचीन 
इतिहास साहित्य, सिद्धान्त व दर्शन आदि सवधी सभी घिपयो के अध्ययन व 
अनुसधान के लिये जितनी हो सके उतनी सुविधायें समान दृष्टि से, निप्पक्षता 
के साथ, उपस्थित करे । इस उदात्त व श्रेयस्कर दृष्टिकोण से कभी किसी को 
कोई विरोध नही हो सकता | मैं समझता हूँ इसी धर्म-निरपेक्ष दुष्टिकोण से 
प्रेरित होकर इस शासन परिपद्‌ ने मुझे इन व्याख्यानों के लिये आ्रमन्रित किया 
है, और उसी दृष्टि से मुझे जेनधर्म का मारतीय ससस्‍्कृति को योगदान विपयक 
यहाँ विवेचन करने मे कोई सकोच नही । ध्यान मुझे केवल यह रखना है कि 
इस दिपय की यहाँ जो समीक्षा की जाय, उसमे आत्म-प्रशसा व परनिदा की 
भावना न हो, कितु प्रयत्न यह रहे कि प्रस्तुत सस्कृति की घारा ने भारतीय 
जीवन व विचार एवं व्यवस्थाश्रो की कब कैसा पुष्ठ और परिप्कृत किया, 
इसका यथार्थ मूल्याकन होकर उसकी वास्तविक रूपरेखा उपस्थित हो जाय । 
मुझे इस विपय में विद्ेष सतर्क रहने की इसलिये भी आवश्यकता है क्योकि मैं 
स्वयं अपने जन्म व सस्कारो से जैन होने के कारण सरलता से उक्त दोष का 
भागी ठहराया जा सकता हूँ । किन्तु इस विषय में मेरा उक्त उत्तर-दायित्व 
इस कारण विद्वेष रूप से हलका हो जाता है, कि जैनघरम अपनी विचार व जीवन 
सम्बन्धी व्यवस्थाओं के विकास मे कभी किसी सकुचित दृष्टि का शिकार नही 
बना । उसकी भूमिका राष्ट्रीय दृष्टि से सदेव उदार और उदात्त रहो है। 
उसका यदि कभी कही अन्य धर्मो से विरोध व सघर्ष हुआ है तो केवल इसी 
उदार नीति की रक्षा के लिये । जेनियो ने अपने देश के किसी एक भाग मात्र 
को कभी अपनी भक्ति का विषय नही बनने दिया । यदि उनके अन्तिम तीर्थकर 
भगवान महावीर विदेह (उत्तर विहार) भे उत्पन्न हुए थे, तो उनका उपदेश 
व निर्वाण हुआ मगध (दक्षिण विहार) मे । उनसे पूर्व के तीर्थंकर पाश्वेनाथ 
का जन्म हुआ उत्तरप्रदेश को बनारस नगरी मे, तो वे तपस्या करने गये 
मगघ के सम्मेदशिखर पर्वत पर । उनसे भी पूर्व के तीर्थकर नेमिनाथ ने अपने 
तपश्चरण, उपदेश व निर्वाण का क्षेत्र बचाया भारत के पश्चिमी प्रदेश काठिया- 
वाड को । सब से प्रथम तीर्थंकर आदिनाथ का जन्म हुआ अयोध्या मे और वे 
तपस्या करने गये कैलाश पर्वत पर । इस प्रकार जैनियो की पवित्र भूमि का 
विस्तार उत्तर मे हिमालय, पूर्व मे मगध, और पश्चिम भे काठियावाड तक हो 
गया इन सीमाओो के भीतर भ्रनेक मुनियो व आचार्यो आदि महापुरुषों के 





जैन घम्म की राष्ट्रीय भूमिका रे 


जन्म, तपश्चरण, निर्वाण भ्रादि के निमित्त से उन्होंने देश की पद पद भूमि को 
अपनी श्रद्धा व सक्ति का विषय बना डाला है। चाहें धमंप्रचार के लिये हो 
और चाहे आत्मरक्षा के लिये, जेनी कभी देश के बाहर नही भागे । यदि दुर्भिक्ष 
श्रादि विपत्तियो के समय वे कही गये तो देश के भीतर ही, जैसे पूर्व से पश्चिम 
को या उत्तर से दक्षिण को । और इस प्रकार उन्होने दक्षिण भारत को भी 
अपनी इस श्रद्धाजली से भी वचित नहीं रखा। वहा तामिल के सुद्दरवर्ती 
प्रदेश मे भी उतके अनेक बड़े बडे आचाये व ग्रल्थकार हुए है, और उनके स्थान 
उनके प्राचीन मदिरो आदि के घ्वसो से आज भी अलकृत हैं । कर्नाटक प्रात मे 
श्रवणवेलगोला व कारकल आदि स्थानो पर बाहुबलि की विशाल कलापूर्ण 
मूर्तियाँ आज भी इस देश की प्राचीन कला को गौरवान्वित कर रही है। तात्पय॑ 
यह कि समस्त भारत देश, आज को राजनैतिक दृष्टिमात्र से ही नही, कितु 
अपनी प्राचीनतम घामिक परम्परानुसार भी, जैनियो के लिये एक इकाई और 
श्रद्धाभक्ति का भाजन बना है। जैनी इस बात का भी कोई दावा नही करते 
कि ऐतिहासिक काल के भीतर उनका कोई साधुओं या गरहस्थो का समुदाय 
बडे पैमाने पर कही देश के बाहर गया हो और वहा उसने कोई ऐसे मदिर 
आदि अपनी घामिक सस्थाये स्थापित की हो, जिनकी भक्ति के कारण उनके 
देशप्रेम मे लेशमात्र भी शिथिलता या विभाजन उत्पन्न हो सके। इस प्रकार 
प्रान्तीयता को सकुचित भावना एवं देश्वाह्य अनुचित अनुराग के दोपोसि 
निष्कलक रहते हुए जैनियो की देशभक्ति सेव विशुद्ध, अचल और स्थिर कही 
जा सकती है । 
देशभक्ति केवल भूमिगत हो हो सो वात नही है । जैनियो ने लोक- 
भावनाओं के सवध में भी अपनी वही उदार नीति रखी है। भाषा के प्रश्न को 
ले लीजिये। वैदिक परम्परा मे सस्कृत भाषा का बडा झादर रहा है, और उसे ही 
देवी वाक्‌” मानकर सदव उसी में साहित्य-रचना की है | इस मान्यता का यह 
परिणाम तो अच्छा हुआ कि उम्के द्वारा प्राचीनतम साहित्य वेदो आदि की भले 
प्रकार रक्षा हो गईं तथा भाषा भी उत्तरोत्तर खुब मजती गई । किन्तु इससे 
एक वडी हानि यह हुई कि उस परम्परा के कोई दो तीन हजार वर्षों मे उत्पन्न 
विशाल साहित्य के भीतर तातृकालिक भिन्न प्रदेशीय लोक-भाषाओ का कोई 
प्रतिनिधित्व नही हो पाया। भगवान्‌ बुद्ध ने अपने उपदेश का माध्यम उस 
समय की एक लोक-भाषा मागधी को बनाया ओर अपने शिष्यो को यह आदेश 
भी दिया कि धर्म उपदेश के लिये लोकभाषाओं का ही उपयोग किया जाय | 
किन्तु वौद्ध परम्परा के साहित्यक उस आदेद का पूर्णतया पालन न कर सके । 
उन्हें एक पालि भाषा से ही मोह हो गया और वह इतना कि लका, स्याम, 


है जैत धर्म का उद्गम और विकास 


वर्मा भ्रादि दूर देशो मे जाकर भी उनके साहित्य का माध्यम वही पालि भाषा 
बनी रही, और वहा की लोक भाषायें जीती मरती हुई उस साहित्य में कोई 
स्थान प्राप्त न कर सकी । जैन तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर ने लोकोपकार की 
भावना से उस समय की सुवोध वाणी अरद्धमागघी का उपयोग किया, तथा उनके 
गणघरो ने उसी भाषा भे उनके उपदेशों का सकलन किया । उस भाषा और 
उस साहित्य की ओर जैनियो का सदैव आदर भाव रहा है, तथापि उनकी वह 
भावना कभी भी लोक भापाओ के साथ न्याय करने मे वाघक नही हुई। 
जैनाचार्य जब जब धर्म प्रचारार्थ जहा जहा गये, तब तब उन्होंने उन्ही प्रदेशों मे 
प्रचलित लोक-भापाओ को अपनी साहित्य रचना का माध्यम बनाया | यही 
कारण है कि जैन साहित्य मे ही भिन्‍न भिन्न प्रदेशों की भिन्‍त भिन्‍त कालीन 
शौरसेनी, महाराष्ट्री, अपश्रश आदि प्राकृत भाषाओं का पूरा पूरा प्रतिनिधित्व 
पाया जाता है | हिंदी, शुजराती भादि आधुनिक भाषाओं का प्राचीनतम 
साहित्य जैनियो का ही मिलता है। यही नही, कितु दक्षिण की सुदूखर्ती 
तामिल व कनन्‍नड भाषाओं को प्राचीनकाल में साहित्य मे उतारने का श्रेय 
सभवत्त जैनियो को ही दिया जा सकता है। इस प्रकार जैनियो ने कभी भी किसी 
एक प्रातीय भाषा का पक्षपान नही किया, कितु सर्देव देश भर की भाषाओं को 
समान आदरभाव से अपनाया है, और इस बात के लिये उनका विशाल साहित्य 
साक्षी है। 

घारमिक लोक भानन्‍्यताओ को भी जैनधर्म मे उपेक्षा नही की गई, कितू 
उनका सम्मान करते हुए उन्हे विधिवत अपनी परम्परा मे यथास्थान सम्मिलित 
कर लिया गया है। राम और लक्ष्मण तथा कृष्ण और वलदेव के प्रति जनता 
का पूज्य भाव रहा है व उन्हे अवतार-पुरुष माना गया है। जैनियो ने तीर्थ- 
करो के साथ साथ इन्हे भी त्रेसठ शलाका पुरुषों में आदरणीय स्थान देकर 
अपने पुराणों मे विस्तार से उनके जीवन-चरित्र का वर्णन किया है। जो लोग 
जैनपुराणो को हलकी और उथली दृष्टि से देखते हैं, वे इस बात पर हसते हैं 
कि इन पुराणों मे महापुरुषों को जैनमतावलम्बी, माना गया है, व कथाओं मे 
व्यर्थ हेर फेर किये गये हैं। उनकी दृष्टि इस बात पर नही जाती कि कितनी 
आत्मीयता से जैनियो ने उन्हे अपने भी पूज्य बना लिया है, और इस प्रकार अपने 
तथा अन्यधर्मी देश भाइयो की भावना की रक्षा की है। इतना ही नही, फिंतु 
रावण व जरासघ जैसे जिन अनाये राजाओ को वैदिक परपरा के पुराणो मे कुछ 
घृणित भाव से चित्रित किया गया है, उनको भी जैन पुराणों मे उच्चता और 
सम्मान का स्थान देकर अनारय॑ जातियो की भावनाओं को भी ठेस नही पहुँचने 
दी । इन नारायण कंशत्रुओं को भी उन्होने प्रतिनारायण का उच्चपद प्रदान 
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किया है । रावण को दशमुखी राक्षस न मान कर उसे विद्याधर वश्ी माना है, 
जिसके स्वाभाविक एक मुख के मतिरिकत गले के हार के नौ मणियों में मुख 
का प्रतिविम्व पडने से लोग उसे दशानन भी कहते थे । अग्निपरीक्षा हों जाने 
पर भी जिस सीता के सतीत्व के सवध मे लोग निश्ञक नहीं हो सफे, उस 
प्रसय को जैन रामायण में वडी चतुराई से निवाहा गया है। सीता किसीप्रकार 
भी रावण से प्रेम करने के लिये राजी नहीं है उस करण रावण के दुख को 
दूर करने के लिये उसे यह सलाह दी जाती है कि वह सीता के साथ बलात्कार 
करे | कितु रावण इसके लिये कदापि तैयार नहीं होता । वह कहता है कि मैने 
व्रत लिया है कि किसी स्‍त्री को राजी फिये बिना मैं कभी उसे अपने भोग 
का साधन नहीं वनाऊगा। एस प्रकार जैन पुराणों मे राग्ण को राक्षमी वृत्ति 
से उपर उठाया गया है, और साथ ही नीता के अल्षुण्ण सतीत्व का ऐसा प्रमाण 
उपस्थित कर दिया गया है, जो थका से परे और अकाद्य हो । उन पुराणों मे 
हनुमान, सुग्रीव आदि को बदर नही, कितु विद्याधर वणी राजा माना गया है, 
जिनका ध्वज चिक्त वानर था। इस प्रकार जँनपुराणों मे जो कथाओं का 

वेशिप्ट्य पाया जाता है, वह निरर्थक अथवा घामिक पक्षपात की सकुचित 
भावना से प्रेरित नही है। उसका एक महान्‌ प्रयोजन यह है कि उसके द्वारा 
लोक में ओचित्य की हानि न हो, और साथ ही आये अनाये किसी भी वर्ग की 
जनता को उससे किसी प्रकार की ठेस न पहुँचकर उनकी भावनाओं की भले 
प्रकार रक्षा हो । 


देश में कभी यक्षो और नागो की भी पूजा होती थी, ओर इसके लिये 
उनकी मूर्तिया व मन्दिर भी बनाये जाते थे। प्राचीन ग्रन्थों भें इस वात के 
प्रमाण हैं। इनके उपासको को इतिहासवेत्ता मूलत अनारय मानते है| जैनियो 
ने उनकी हिसात्मक पूजा विधियों का तो निषेध किया, किन्तु प्रमुख यक्ष 
नागादि देवी देवताओं को अपने तीर्थकरो के रक्षक रूप से स्वीकार कर, उन्हें 
श्रपने देवालयो में भी स्थान दिया है । राक्षस, भूत, पिशाच आदि चाहे मनुष्य 
रहे हो, अथवा और किसी प्रकार के प्राणी किन्तु देश के किन्ही वर्गो मे इनकी 
कुछ न कुछ मान्यता थी, जिसका आदर करते हुए जैनियो ने इन्हे एक जाति के 
देव स्वीकार किया है । 
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जैनियो की उक्त सग्राहक प्रवृत्तियों पर से सम्भवत यह कहा जा सकता 
है कि जैनधर्म भ्रवसरवादी रहा है, जिसके कारण उनमे अनेक विरोधी बातो 
का समावेश कर लिया गया है । किन्तु गम्भीर विचार करने से यह अनुमान 
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निमुल सिद्ध हो जायगा, क्योकि उक्त सभी बाते किसी व्यावहारिक सुविधा 
मात्र के विचार से नही लाई गई हैं, किन्तु वे जैनघर्म के आधारभूत दादंमिक 
व सैद्धान्तिक पृष्ठभूमि से स्वभावतः ही उत्पन्न हुई हैं। इस बात को स्पष्ठत 
समक्षने के लिये जेनदर्शन पर यहा एक विहृगम दृष्टि डाल लेना अनुचित न 
होगा । 

(वैदान्त देन में केवल एक चिदात्मक तत्व ही स्वीकार किया भया है, 
जिसे ब्रह्म कहा है और शेष दृश्यमान जगत के पदार्थों को असत्‌ व मायाजाले 
रूप से वबतलाया गया है। एक अन्य दर्शन भे केवल भौतिक तत्वों की ही 
सत्ता स्वीकार की गई है, और उन्ही से भेल-जोल से चैतन्य ग्रुण की उत्पत्ती 
मानी गई है । इस मत को चार्वाक दर्शन कहा गया हैं| जँनदर्श्न जीव और 
अजीव रूप से दोनो तत्वो को स्वीकार करता है। उसमे मौलिक तत्व एक नही, 
किन्तु छह द्रव्यो को माना है। द्रव्य वह है जिसमे सत्ता गुण हो, और सत्ता 
स्वय निगुणात्त्मक हैं। इसके ये तीन गुण है- उत्पाद, व्यय और ध्रैव्य। 
तात्पयं यह है कि न तो वेदान्त मे द्रव्यों की पुरी सत्ता का निरूपण पाया जाता 
है, और न चार्वाक दर्शन मे । द्रव्यो में वेदान्त-सम्मत कूटस्थ नित्यता भी सिद्ध 
नही होती, और न बौद्ध सिद्धान्त की क्षण-घ्वसता मात्र । ससार मे चैतन्य-गुण- 
युक्त आत्म-तत्व भी है, गौर चैतन्यहीन मृत्तिमान, भौतिक पदार्थ तथा, अमूतिक 
काल, आकाश आदि तत्व भी । ये सभी द्रव्य गुण-पर्यायात्मक है । अपनी गृणा- 
त्मक अवस्था के कारण उनमे ध्रूबता है, तथा पर्यायात्मकता के कारण उनमे 

उत्पत्ति - विनाशरूप अवस्थाए भी विद्यमान्र [ विद्यमान हैं | हैं। जुनघमम के इस दाशंनिक तत्व- 
ज्ञान में ही उसकी व्यापक दृष्टि पाई जाती है, और इसी व्यापक द॒ष्ट्रि से वस्तु- 
विचार के लिये उसने अपना स्याह्याद व अनेकान्त रूप न्याय स्थापित किया 
है।इस इस न्याय को समझने के लिए हम अपने सामने रखी हुई इस टेबिल को 
ही ले लेते हैं । इसे हम चैतन्यहीन पाते हैं, इसीलिए इसे मात्र जड तत्व ही 
कह सकते है । जड तत्वों में यह अमूतं नही, किन्तु मूृतिमान है, इसीलिए इसे 
पुदूगल कह सकते है । पुद्गलो के नाना भेदों में से यह केवल काथ्ठ की बनी है, 
इसी लिये इसे काठ कह सकते है, और काठ छे बने आलमारी, कुर्सी बेच, 
दरवाजे आदि नाना रूपो मे से इसके अपने विशेष रूप के कारण हम इसे टेविल 
कहते हैं। इस देविल मे ऊचाई, लम्बाई, चौडाई तथा रग आदि की दृष्टि से 
अनेक ही नही, अनन्त गुण है। आपेक्षिक दृष्टि से देखने पर यही टेबिल हमे 
कभी छोटी और कभी बडी, कभी ऊची और कभी नीची दिखाई देने लगती 
है। इस प्रकार जब कोई इसे उक्त द्रव्यात्मक, ग्रुणात्मक या पर्यावात्मक नाम 
से कहता है, तव उसमे वास्तविकता की दृष्टि से हमे एकाश सत्य की झलक 
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मिलती है, भर उससे हमारा तात्कालिक कार्य भी चल जांता है। किन्तु यदि 
हम उसी आशिक तथ्य को परिपूर्ण सत्य मान ले, तो यह हमारी भूल होगी । 
नाना कालो मे, नाना देशो मे, नाना मनुष्यों मे वस्तुओ को नाना प्रकार से 
देखा, समझा व वर्णन किया जाता है। अतएवं हमे उन सब कथनो व वर्णनो 
का ठीक-ठीक दृष्टिकोण समझकर, उन्हे अपने ज्ञान मे यथास्थान समाविष्ट 
करना आवश्यक है | यदि हम ऐसा नहीं कर पाते, तो पद पद पर हमे विरोध 
दिखाई देता है। किन्तु यदि हम भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणो को समझकर उनको 
सामजस्य रूप से स्थापित कर सकें, तो हमे उस विशाल सत्य के दर्शन होने 
लगते हैं जो इस जगत्‌ की वास्तविकता है इसी उद्देदय से जेन आचार्यों ने देश 
और काल, तथा द्रव्य और भाव के अनुसार भी वस्तु-वैचित्य का विचार कर ने 


पर जोर दिया है। इसीलिए एक जैनाचार्य ने समस्त एकान्तरूप मिथ्या दृष्टियो 
के समन्वय से सम्यग्दृष्टि की उत्पत्ति मानी है । 
जैनघर्म मे जो अहिसा पर जोर दिया गया है, वह भी उक्त तत्व-चिन्तन 
का ही परिणाम है । ससार मे एक नही, अनेक, अनन्त प्राणी हैं, और उत्तमे 
से प्रत्येक मे जीवात्मा विद्यमान है । ये आत्माएं अपने अपने कर्मंवन्ध के बल से 
जीवन की नाना दशाओं, नाना योनियो, नाना प्रकार के शरीरो तथा नाना 
ज्ञानात्मक अवस्थाओ मे दिखाई देती हैं | किन्तु उन सभी मे ज्ञानात्मक विकास 
के हारा परमात्मपद प्राप्त करने की योग्यता है ।/इस प्रकार शवितरूप से सभी 
जीवात्मा समान हैं । भतएवं उनमे परस्पर सम्मान सदृभाव और सहयोग का 
व्यवहार होना चाहिये । यही जैनघर्म की जनतत्रात्मकता है। यदि आज की 
जनतत्रात्मक विचारधारा से उसे पृथग निदिष्ट करना चाहे, तो उसे प्राणि- 
तन्त्रात्मक कहना उचित होगा, क्योकि जनतत्रात्मक जो दृष्टिकोण मनुष्य समाज 
तक सीमित है, उसे और अधिक विस्तृत व विशाल बनाकर जैनधमं प्राणिमात्र 
को उसकी सदस्यता का पात्र स्वीकार करता है। इस वस्तु-विचार स्रे यह 
स्वभावत ही फलित होता है कि समस्त प्राणियों में परस्पर अपनी व पराई 
दोनो की रक्षा की भावना होनी चाहिये। जब सभी को एक उद्दिष्ट स्थान पर 
पहुँचना है, और वे एक ही पथ के पश्चिक है, तब उनमे परस्पर साहायय की 
भावना होनी ही चाहिये। इस विवेक का मनुष्य पर सबसे अधिक भार है, क्योकि 
मनुष्य मे अन्य सब प्राणियों की अपेक्षा श्रधिक बुद्धि और ज्ञान का विकास 
हुआ है। यदि एक के पास मोटरकार है, और दूसरा पैदल चल रहा है, तो 
होना तो यह चाहिये कि मोटरवाला पैदल चलते वाले को भी अपनी ग्राडी मे 
विठा ले। किन्तु ग्रदि किसी कारणवश यह सम्भव न हो, तो यह तो कदापि 
होना ही न चाहिये कि मोटरवाला अपने उन्माद भे उस पैदल चलने वाले को 
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लोगो को हिख्र पश्ुत्रों से अपनी रक्षा करने के उपाय बत्ताये । भूमि व वृक्षों के 
वैयाक्तिक स्वामित्व की सीमाए निर्धारित की | हाथी आदि वन्य पशुओ का पालन 
कर, उन्हे वाहन के उपयोग में लाना सिखाया । बाल-बच्चो के लालन-पालन व 
उनके नामकरण शभ्रादि का उपदेश दिया । शीत तुपार आदि से अपनी रक्षा 
करना सिखाया । नदियों को नौकाओं हारा पार करना, पहाडो पर सीढियाँ 
बनाकर चढना, वर्षा से छत्रादिक धारण कर अपनी रक्षा करना आदि सिखाया 
ओर अन्त में कृषि द्वारा अन्न उत्पन्न करने की कला सिखाई, जिसके पश्चात 
वाणिज्य, शिल्प आदि वे सव कलाए व उद्योग धन्े उत्पन्न हुए जिनके कारण यह 
भूमि कर्म भूमि कहलाने लगी)। 

चौदह कुलकरों के पश्चात्‌ जिन महापुरुषों ने कर्मभूमि की सम्यता के 
युग मे घर्मोपदेश व अपने चारित्र द्वारा अच्छे बुरे का भेद सिखाया, ऐसे त्रेसठ 
महापुरुष हुए, जो शलाका पुरुष अर्थात्‌ विशेष गणनीय पुरुष माने गये हैं, और 
उन्ही का चरित्र जैन पुराणों मे विशेष रूप से वर्णित पाया जाता है। इन त्रेंसठ 
शलाका पुरुषो मे चौवीस तीर्थंकर, वारह चक्रवर्तो, नौ वलभद्ठ, नौ नारायण 
और नौ प्रति-नारायण सम्मिलित हैं, जिनके नाम इस प्रकार हैं-- 

२४ तीयेकर -- १-ऋछपम, २-अजित, ३-सभव, ४-अभिनदन, 
भ-सुमति, ६-पदुमप्रभ, ७-सुपाश्वं, ८-चन्द्रप्रम, ९-पुष्पदत, १०-शीतल, 
११-ओयास, १२-वासुपूज्य,१३-विमल, १४-अनन्त, १५-घर्म, १६-शान्ति, 
१७-नुन्थु, १८-अरह १९६-मल्लि, २०-मुनिमुत्रत, २१-नमि, २ २-नेमि, 
२३-पारश्वनाथ, २४-वर्घभान अथवा महावीर । 

१२ चक्॒वर्तो -- २५-भरत, २६-सगर, २७-मंघवा, २८-सनत्कुमार, 
२९-शान्ति, ३०-कुन्थु, ३१-अरह, ३२-सुमौम, ३३-पदुम, रे४-हरिषेण 

' ३४--जयसेन, ३६-बअरह्मदत्त । 

& घलभद्र -- ३७-अचल, ३२८-विजय, इ३६-भद्र, ४०-सुप्रभ, 
४१-सुदर्शन, ४२-भआतनन्द, ४टे-नन्दन, ४४ड-पदुम, ४५-राम | 

& वासुदेव--४६-त्रिपृष्ठ, ४७-द्विपृष्ठ, ४८-स्वयम्भू, ४६-पुरुषोत्तम, 
५०-पुरुषसिंह, ५१-पुरुषपुण्डरीक, ५२-दत्त, ५३-नारायण, #४-कष्ण | 

€ प्रति-वासुदेव --- ५५--अश्वग्रीव, ५६-तारक, ४७-मेरक, ५५-मधु, 
५६-निशुस्भ, ६०-बलि, ६१-प्रहलाद, ६२-रावण, ६३--जरासघ । 


आदि तीर्थंकर और वांतरशना मुनि ११ 


आदि तोर्थंकर और वातरदना सुनि--- 


इत्त त्रेसठ शलाका पुरुषो मे सबसे प्रथम जैनियो के आदि तीर्थंकर 
ऋषभनाथ है, जिनसे जैनघर्म का प्रारम्भ माना जाता है । उनका जन्म उक्त 
57 2000/% न कप कुलकरो में से अन्तिम कुलकर नाभिराज और उनकी पत्ती मरुदेवी से हुआ 
था। अपने पिता को मृत्यु के पश्चात्‌ वे राजसिहासन पर बैठे और उन्होने कृषि 
असि, मसि, शिल्प, वाणिज्य ओर विद्या इन छह आजीविका के साधनो की 
विशेष रूप से व्यवस्था की, तथा देश व नगरो एवं वर्ण व जातियो आदि का 
सुविभाजन किया । इनके दो पुत्र भरत और वाहुबलि, तथा दो पुत्रिया ब्राह्मी 
और सुन्दरी थो, जिन्हे उन्होंने समस्त कलाए व विद्याए सिखलाई | एक दिन 
राज्य सभा में नीलाजना नाम की नर्तकी की नृत्य करते करते ही मृत्यु हो 
गई । इस दुर्घटना से ऋषभदेव को ससार से वराग्य हो गया, और वे राज्य का 
परित्याग कर तपस्या करने वन को चले गये । उनके ज्येष्ठ पुत्र भरत राजा 
हुए, और उन्होने अपने दिग्विजय द्वारा सर्वप्रथम चक्रवर्ती पद प्राप्त किया उनके 
लघु अ्राता वाहुवलि भी विरक्त होकर तपस्या मे प्रवृत्त हो गये । 


जैन पुराणों मे ऋषमदेव के जीवन व तपस्या का तथा केवलसज्ञान प्राप्त 
कर घधर्मोपदेश का विस्तृत वर्णन पाया जाता है । जेनी इसी काल से अपने धर्मं की 
उत्पत्ती मानते है। ऋषभदेव के काल का अनुमान लगाना कठिन है । उनके काल 
की दूरी का वर्णन जैन पुराण सागरो के प्रमाण से करते है । सौभाग्य से ऋषभ- 
देव का जीवन चरित्र जैन साहित्य मे ही नही, किन्तु वंदिक साहित्य मे भी पाया 
जाता है। भागवत पुराण के पाचवे स्कघ के प्रथम छह अध्यायी मे ऋषभदेव के 
वश, जीवन व तपश्चरण का वृतान्त वर्णित है, जो सभी मुख्य मुख्य बातों में 
जैन पुराणों से मिलता है । उनके माता पिता के नाम नाभि और मरुदेवी पाये 
जाते हैं, तथा उन्हे स्वयभू मनु से पाचवी पीढी मे इस क्रम से हुए कहा गया 
है--स्वयभू मनु, प्रियत्रत, अग्नी क्र, नाभि और ऋषमभ । उन्होने अपने ज्येष्ठ पुत्र 
भरत को राज्य देकर सन्‍्यास ग्रहण किया। वे नग्त रहने लगें और केवल 
शरीर भात्र ही उनके पास था । लोगो द्वारा तिरस्कार किये जाने, गाली-गलौच 
किये जाने व मारे जाने पर भी वे मौन ही रहते थे । अपने कठोर तपश्चरण 
द्वारा उन्होने कैवल्य की प्राप्ति की, तथा दक्षिण कर्नाटक तक नाना प्रदेशों मे 
परिभ्रमण किया । वे कुटकाचल पव॑त के व॒त्त मे उन्मत्त की नाई नग्नख्प मे 
व्रिचरने लगे। वासो की रगड से वत मे आग लग गई और उसी मे उन्होने 
अर्पने को भस्म कर डाला । 





१२ , जन धर्म का उद्गम और विकास 


भागवत पुराण मे यह भी कहा गया है कि ऋषभदेव के इस चरित्र को 
सुनकर कोक, वेक व कुटक का राजा अहँच्‌ कलयुग में अपनी इच्छा से उसी 
धर्म का सप्रवर्तंत करेगा, इत्यादि । इस वर्णन से इसमे कोई सन्देह नही रह 
जाता कि भागवत पुराण का तात्पयं जैन पुराणो के ऋषभ तीर्थंकर से ही है, 
और अहूँन्‌ राजा द्वारा प्रवर्तित घर्मं का अभिप्राय जैनधर्म से । अत यह आव- 
श्यक हो जाता है कि भागवत पुराण तथा वैदिक परम्परा के अन्य प्राचीन 
ग्रन्थो मे ऋषभदेव के सवध की बातों की कुछ गहराई से जाँच पड़ताल की 
जाय । 

भागवतपुराण मे कहा गया है कि-- 

“बहिषि तस्मिन्नेव विष्णुदत्त भगवान्‌ परमधिभि प्रसादितों नाभ प्रिय- 
चिकीषंया तदवरोधायने मेरुदेव्या धर्मातु दश्शयितुकामो वातरशनाना श्रमणानास्‌ 
ऊर्वसन्यिनां शुक्लया तन्वावततार ।” (भा पु ५, ३,२०) 

(“यज्ञ मे परम ऋषियों द्वारा प्रसन्न किये जाने पर, हे विष्णुदत्त, पारीक्षित, 
स्वय श्री भगवान्‌ (विष्णु) महाराज नाभि का प्रिय करने के लिये उनके 
रनिवास मे महारानी मेरुदेवी के गर्भ मे आए । उन्होंने इस पवित्र शरीर का' 
अवतार चातरशना श्रमण ऋषियो के धर्मो को प्रकट करने की इच्छा से ग्रहण 
किया ।") 
भागवत पुराण के इस कथन मे दो बाते विज्येप ध्यान देने योग्य है, क्योकि 
उनका भगवान्‌ ऋषभदेव के भारतीय सस्क्ृति मे स्थान तथा उनकी प्राचीनता 
और साहित्यिक परपरा से बडा घनिष्ठ और महत्वपूर्ण सबंध है । एक तो यह 
की ऋपम देव की मान्यता और पृुज्यता के सबंध मे जैन और हिन्दुओ के बीच 
कोई मतभेद नही है। जैसे वे जैनियों के आदि तीर्थंकर हैं, उसी प्रकार वे 
हिन्दुओ के लिये साक्षात्‌ भगवान विष्णु के अवतार है। उनके ईव्वरावतार 
होने की मान्यता प्राचीनकाल भे इतनी बद्धमुल हो गयी थी कि शिवमहापुराण 
मे भी उन्हे शिव के बट्ठाइस योगावतारों मे ग्रिनाया गया है (शिवमहापुराण, 
७,२,९ )। दूसरी वात यह है कि प्राचीनता मे यह अवतार राम और कृष्ण के 
अवतारो से भी पूर्व का माना गया है। इस अवतार का जो हेतु भागवत 
पुराण में बतलाया गया है उससे श्रूमण धर्म की परम्परा भारतीय साहित्य के 
श्राचीनतम ग्रन्थ ऋग्वेद ग्रन्थ ऋग्वेद से मि स्सन्देह रूप से जुड जाती है। ऋषभावतार का 
हेतु वातरशना श्रमण ऋषियों के घर्म को प्रकट करना बतलाया गया है,। 
भागवत पुराण भे यह भी कहा गया है कि--- 
अयमवतारो रजसोपप्लुत-कंवल्योपशिक्षणार्थ ” (भा पु. ५, ६, १२) 
(अर्थात भगवान्‌ का यह अवतार रजोगुण से भरे हुए लोगो को कैवल्य 
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की शिक्षा देने के लिए हुआ । किन्तु उक्त वाक्य का यह अर्थ भी सभव है कि 
यह अवतार रज से उपप्लुत अर्थात्‌ रजोधारण (मल घारण) वृत्ति द्वारा कंवल्य 
प्राप्ति की शिक्षा देने के लिए हुआ था! । जैन मुनियो के आचार भे अस्नान, 
अदन्तघावन, मल परीषह आदि द्वारा रजोघारण सयम का आवश्यक,अग माता 


गया है । बुद्ध के समय मे भी रजोजल्लिक श्रमण विद्यमान थे । बुद्ध भगवान ने 
अ्रमणो की आचार-प्रणाली मे व्यवस्था लाते हुए एक बार कहा था-- 

“नाह भिक्‍खवे सघाटिकस्य सघाटिधारणमत्तेन सामञ्ज्य वदासि, अ्चे- 
लकस्स अचेलकमत्तेन रजोजल्लिकस्य रजोजल्लिकमत्तेन जटिलकस्स जटाधार- 
णमत्तेन सामञ्जयं वदासि ।/ (मज्िमनिकाय ४० ) 


अर्थात्‌- हे भिक्षुओं मैं सघाटिक के सघाटी घारणमात्र से श्रामण्य नही 
कहता, अचेलक के अचेलकत्वमात्र से, रजोजल्लिक के रजोजल्लिकत्व मात्र सेऔर 


जूटिल॒क के ज़टाघारण-मात्र से भी श्रामण्य नही कहता । 

अब प्रश्न यह होता है कि जिन वातरशना मुनियो के धर्मों की स्थापना 
करने तथा रजोजल्लिक वृत्ति द्वारा कैवल्य की प्राप्ति सिखलाने के लिये भगवान्‌ 
ऋषभदेव का अवतार हुआ था, वे कब से भारतीय साहित्य मे उल्लिखित पाये 
जाते है। इसके लिये जब हम भारत के प्राचीनतम ग्रन्थ वेदो को देखते है, तो 
हमे वहाँ भी वातरशना मुनियों का उल्लेख अनेक स्थलो मे दिखाई देता है । 


ऋग्वेद की वातरशना मुनियों के सबध की ऋचाओ मे उन मुनियों की 
साधनायें ध्यान देने योग्य हैं। एक सूकत की कुछ ऋचाये देखिये-- 








मुनयों वातरशना : पिशगा वसते सला । 
वातस्यानु श्लाजि यन्ति यहेवासों अविक्षत ॥ 
उन्मदिता मौनेयेन वातों आतस्थिमा वयम्‌ । 
शरोरेदस्साक यूय मर्तासों अभि पश्यथ 0 


(ऋग्वेद १०,१३६,२-३) 

विद्वानों के नाना प्रयत्न होने पर भी अभी तक वेदों का निस्सदेह रूप 

से अर्थ बैठाना सभव नही हो सका है । तथापि सायण भाष्य की सहायता से मैं 
उक्त ऋचाओ का अथ इसप्रकार करता हु -अतीन्द्रियार्थथर्शी वातरशना मुनि! 
मल धारण करते है, जिससे वे पिगल वर्ण दिखाई देते है । जब वे वायु की गति | 
को प्राणोपासना द्वारा घारण कर लेते हैं, अर्थात्‌ रोक लेते हैं, तव वे अपनी तप | 
की महिमा से दीप्यमान होकर देवता स्वरुप को प्राप्त हो जाते है। सर्व लौकिक | 


१४ जैन धर्म का उद्गम और विकास 


व्यवहार को छोडकर हम मोनवृत्ति से उन्मत्तवत्‌ (उत्कृष्ट भाननद सहित) वायु 
भाव को (अशरीरी घ्यानवृत्ति) को प्राप्त होते है, ओर तुम सावारण मनुष्य 
हमारे बाह्य शरीर मात्र को देख पाते हो, हमारे सच्चे आम्यतर स्वरूप को नही 
( (ऐसा वे वातरक्षना मुनि प्रकट करते हैं) 
ऋग्वेद मे उक्त ऋचाओ के साथ 'केशी' की स्तुति की गई है -- 
क्षेश्यग्नि केशी विष केशोी विभति रोदसी । 
केशी बिदव स्वद्‌ शे केशीद ज्योतिरूच्यते ॥ 


(ऋग्वेद १०,१३६,१) 


केशी अग्नि, जल तथा स्वर्ग और पृथ्वी को धारण करता है। केशी 
समस्त विश्व के तत्वों का दर्शन कराता है। केशी ही प्रकाशमान (ज्ञान-) 
ज्योति (केवलज्ञानी) कहलाता है । 
केशी की यह स्तुति उक्त वातरशना मुनियों के वर्णन आदि मे की गई 
है, जिससे प्रतीत होता है कि केशी वातरशना भुनियो के वर्णन के प्रधान थे । 
ऋग्वेद के इन केशी व वातरशना मुनियो की साघनाओं का भागवत 
पुराण मे उल्लिखित वातरशना श्रमण ऋषि, उनके अधिनायक ऋषभ और उनकी 
साघनाओ की तुलना करने योग्य है। ऋग्वेद के वातरशना मुनि श्रौर भागवत 
के वातरशना श्रमण ऋषि' एक ही सम्प्रदाय के वाचक हैं, इसमे तो किसी को 
किसी प्रकार के सन्देह होने का अवकाश नही दिखाई देता । कैशी का अर्थ कैद्ष- 
घारी होता है, जिसका अर्थ सायणाचार्य ने केश स्थानीय रश्मियो को घारण 
करनेवाले' किया है, और उससे सूर्य का अर्थ निकाला है । किन्तु उसकी कोई 
सार्थकता व सगति वातरशना मुनियों के साथ नही बैठती, जिनकी साधनाओ का 
उस सूकत में वर्णन है । केशी स्पष्टत वातशरना मुनियों के अधिनायक ही हो 
सकते हैं, जिनकी सावना मे मलवारणा, मौन वृत्ति और उन्माद भाव का विश्वेष.... 
उल्लेख है । सूक्त मे आगे उन्हे ही 'मुनिदंवस्य देवस्य_सौकृत्याय सखा हित ' (ऋ 
१०, १३६, ४) अर्थात्‌ देव देवो के मुनि व उपकारी और हिंतकारी सखा कहा 
है। वातरशना शब्द मे और मल रूपी वसन धारण करने में उनको नाग्न्य वृत्ति 
का भी सकेत हैं । इसकी मायवत पुराण में ऋषम के वर्णन से तुलना कीजिये । 
“उवेरित-शरीर-मात्र-परिग्रह उन्‍्मत्त इब गगन-परिधान. प्रकीर्णकेशः 
आत्मन्यारोपिताहवनोयो ब्रह्मावर्तात्‌ प्रवन्नाज । जडान्ध-मूक-बधिर पिज्ञा- 
चोन्मादकवद्‌ अवधूतवेषों अुभिभाष्यसाणीडपि जनाना ग्रुहितमौनबृत तृष्णिं 
बसूव।.._.. परागवलस्वसानकुटिल-नदिल-कपिश-केशभुरि-भसार श्रवधूत- 
सलिन-निजशरीरेण ग्रूहगृहीत इवादृश्यत । (मा पु ५, ६, २८-३१) 
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अर्थात्‌ ऋषम भगवान के शरीर मात्र परिग्रह बच रहा था। वे 2 
है समान दिगम्बर वेशघधारी, बिखरे हुए केशो सहित ध्राहवनीय अग्नि को अपने, 
पे घारण करके ब्रह्मावत्त देश से प्रत्नजित हुए | वे जड, अन्ध, मूक, बधिर, 
पिशाचोन्माद युक्त जैसे भ्रवधूत वेष मे लोगो के बुलाने पर भी मौन वृत्ति घारण' 
किए हुए चुप रहते थे । * सब झोर लटकते हुए अपने कुटिल, जटिल, कपिशः 
केशो के भार.सहित अवधुृत और मलिन शरीर सहित वे ऐसे दिखाई देते थे,' 
जैसे मानो उन्हे भूत लगा हो । 
यथार्थत यदि ऋग्वेद के उक्त केशी सबधी सृक्त को, तथा भागवत- 
पुराण मे वर्णित ऋषभदेव के चरित्र को सन्‍्मुख रखकर पढा जाय, तो पुराण 
वेद के सूक्त का विस्तृत भाष्य किया गया सा प्रतीत होता है। वही वातरशना 
या गंगनपरिधान वृत्ति केश-घारण, कपिश वर्ण, मलधारण, मौन, भर उन्माद- 
भाव समान रूप से दोनो मे वणित है। ऋषभ भगवान के कुटिल केशो की 
पुरुषपरा जब मूतिकला में प्राचीनतम काल से आज तक अश्षुण्ण पाई जाती है। 
अथाथंत समरत तीर्थक्रो मे केवल ऋषभ की ही २ मूर्तियों के सिर पर कुटिल 
केशो का रूप दिखलाया जाता है, झौर वही उनका प्राचीन विशेष लक्षण भी 
माना जाता है। इस सबध मे मुझे केशरिया नाथ का स्मरण शाता है, जो 
ऋषभनाथ का ही नामान्तर है। कैंसर, कृश भौर जटा एक ही भ्रर्थ के वाचक 
हैं 'सटा जटा केसरयरो “| सिह भी अपने कृशो के कारण केसरी कहलाता है । 
इसप्रकार केशी और केसरी एक ही केशरियानाथ या ऋषभनाथ के वाचक 
अतीत होते है। केशरियानाथ पर जो केशर चढाने की विज्षेष मान्यता प्रचलित 
है, वह नामसाम्य के कारण उत्पन्न हुई प्रतीत होती हैं। जैन पुराणो मे भी ऋषभ 
की जटाओ का स्देब उल्लेख किया गया है । (कट ३,२८८) भें वर्णन है, 
'ववातोद्धता जदास्तस्य रेजुराकुलमूर्तथ ' और रेवशपुराण (६,२०४) भे उन्हे 
कहा है--'स प्रलम्बजदाभारज्नाजिष्णु ) इस प्रकार ऋग्वेद के केशी और वात- 
रहना मुन्रि, तथा भागवत पुराण के ऋषभ और वातरशना श्रमण ऋषि एव 
केसरियानाथ ऋषभ तीर्थंकर और उनका निम्रैन्थ सम्प्रदाय एक ही सिद्ध होते 


हूँ । 














केशी और ऋषभ के एक ही पुरुषवाची होने के उक्त प्रकार अनुमान 
करने के पश्चात्‌ हटाव्‌ मेरी दृष्टि ऋगवेद की एक ऐसी ऋचा पर पड गई 
जिसमे वषभ और केशी 7 का साथ साथ उल्लेख आया है। वह ऋचा इसप्रकार 


++-२-+-........_ 


अननन»नथ 


ककर्दवे वृषभो युक्त आसीद्‌ | 
अवावचोत्‌ सारथिरस्प केशी । 
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अऋषि-मुनि कहने से दोनो सम्प्रदायो का ग्रहण समझना चाहिये पीछे परस्पर 
इन सम्प्रदायो का खूब आदान-प्रदान हुआ और दोनो शब्दों को प्राय एक 
दूसरे का पर्यायवाची माना जाने लगा । 


वेदिक साहित्य के यति और वब्ात्य- 


ऋग्वेद मे मुनियो के अतिरिक्त' यतियो का भी उल्लेख बहुतायत से 

आया है। ये यति भी ब्राह्मण परम्परा के न होकर श्रमण - परम्परा के ही 
साधु सिद्ध होते हैं, जिनके लिये यह सज्ञा समस्त जैन साहित्य में उपयुक्त होते 
हुए आजतक भी प्रचलित है । यद्यपि आदि मे ऋषियों, मुनियों और यतियों 
के बीच ढारमेल पाया जाता है, और वे समान रूप से पृज्य माने जाते थे । किन्तु 
कुछ ही पश्चात्‌ यतियों के प्रति वैदिक परम्परा मे महान्‌ रोप उत्पन्न होने के 
प्रमाण हमे ब्राह्मण गथो में मिलते है, जहाँ इन्द्र ढरा यतियों को शालावुकों 
(श्ूगालो व कुत्तो) द्वारा नुचवाये जाने का उल्लेख मिलता है (तैत्तरीय सहिता 
२, ४, ६, २, ७ २, ७, ५, ताण्डय ब्राह्मण १४, २, २८५,१८, १, ६) 
किन्तु इन्द्र के इस कार्य को देवो ने उचित नहीं समझा और उन्होने इसके लिये 
इन्द्र का बहिष्कार भी किया (ऐतरेय ब्राह्मण ७, २५,) । ताण्डय ब्राह्मण के 
टीका कारो ने यतियों का अर्थ किया है वेदविरुद्धनियमोपेत, कम्रविरोधिजन, 
ज्योतिष्ठोमावि अछृत्वा प्रकारान्तरेण वर्तमान! आदि, इन विशेषणों से उनकी 
श्रमण-परम्परा स्पष्ट प्रमाणित हो जाती है। मगवतगीता में ऋष्यो मुनियो 
और यतियो का स्वरूप भी बतलाया है, और उन्हे समान रूप से योग 
प्रवृत माना है । पा मुनि को इन्द्रिय और मन का सयम करने वाला 

इच्छा, भय व क्रोध रहित मोक्षपरायण व सदा मुचत के समान माना है 
(भ० गी० ५, १८) और यति को काम-क्रोध-रहित, सयत-चित्त व वीतराग 

कहा है [भ० गी० ५, २६, 5, ११ आदि)) अथवंवेद के १४ वे अध्याय में 

ब्रात्यो का वर्णन आया है । सामवेद के ताण्डय ब्राह्मण व लादुयायन, 

कात्यायन व आपस्तबीय श्रौतसूत्रो मे ब्रात्यस्तोमविधि द्वारा उन्हे शुद्ध कर वैदिक 
परम्परा भे सम्मिलित करने का भी वर्णन है । ये ब्रात्य वेदिक विधि से 'अदी- 
क्षित व सस्कारहीन' थे, वे अदुरुकत वाक्य को दुरुकत रीति से, (चैदिक व 
सस्कृत नही; किन्तु अपने समय की प्राकृंत भाषा) बोलते थे,” वे ज्याहृद' 

(प्रत्यचा रहित घनुप) घारण करते थे । मनुस्मृति (१० अष्याय) मे लिच्छवि, 
नाथ, मल भ्रादि क्षत्रिय जातियो को ब्रात्यों में गिनाया है ।(इन सव उल्लेलो 

पर सुक्ष्मता से विचार करने से इसमे सन्देह नही रहता कि ये ब्रात्य भी श्रमण 

परम्परा के साधु व ग्रहस्थ थे, जो वेद-विरोधी होने से वैदिक अनुयायियों के 
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कोप-भाजन हुए हैं)। जैन घर्म के मुख्य पाच अहिसादि नियमों को ब्रत कहा 
है। उन्हे ग्रहण करने वाले श्रावक देश विरत या अपुन्नती और मुनो महात्नती 
कहनाते हैं। जो विधिवत्‌ ब्नत ग्रहण नही करते, तथापि धर्म मे श्रद्धा रखते है, 
वे अविरत सम्यरइृष्टि कहे जाते है । इसी प्रकार के ब्नतधारी त्रात्य कहे गये 
प्रतीत होते हैं, क्योकि वे हिसात्मक यज्ञ विधियों के नियम से त्यागी होते हैं । 
इसीलिये उपनिषदो मे कही कही उनकी बडी-प्रशसा भी पाई जाती है, जैसे 
प्रश्नोपनिषद्‌ मे कहा गया है-- ब्रात्पस्त्व प्राणंक ऋषिरत्ता विश्वस्प सत्पति ' 
(२, ११) । शाकर भाष्य मे ब्रात्य का अर्थ 'स्वभावत एवं शुद्ध इत्यभिप्राय ' 
किया गया है । इस प्रकार श्रमण साधनाओ की परम्परा हमे नाना प्रकार के 
स्पष्ट व अस्पष्ट उल्लेगो द्वारा ऋग्वेद आदि समस्त वैदिक साहित्य में दृष्टिगोचर 


होती है। 
तीर्थंकर नमि- 


वेदकालीन आदि तीर्थंकर ऋपषमनाथ के पश्चात्‌ जैन पुराण परम्परा मे 
जो अन्य तेईस तीर्थंकरो के नाम या जीवन-वृत्त मिलते है उनमे बहुतो के तुल- 
नात्मक अध्ययन के साधनो का अभाव है। तथापि अन्तिम चार तीर्थंकरों की 
ऐनिहासिक सत्ता के योडे बहुत प्रमाण यहा उल्नेखनीय हैं। इक्कीसवे तीर्थ- 
कर नमिनाथ थे ।( न॒मि मिथिला के राजा थे, और उन्हें हिन्दू पुराण मे भी 
जनक के पूर्वज माना गया है) नमि की प्रन्नज्या का एक सुन्दर वर्णन हमे 
उत्तराध्ययन सूत्र के नौवे अध्याय मे मिलता है, और यहा उन्ही के द्वारा वे 
वाक्य कहे गये हैं, जो वैदिक व बौद्ध परपरा के सस्कृत व थानि साहित्य मे गूँजते 
हुए पाये जाते हैं, तथा जो भारतीय अध्यात्म सबधी निष्काम कर्म व अनासक्ति 


भावना के प्रकाशन के लिये सर्वोत्कृष्ट वचन रूप से जहा तहा उद्धृत किये जाते 
हैं। वे वचन हैं-- 





सुह वसामो जीवानो जे मो णत्यि किचरण । । 
मिहिलाए डज्ञमाणोए ण मे डज्ञझई किचण॥॥ 
(उत्त ६-१४) 
सुसुख वत जीवाम येस नो नत्यि किचन | ? 
सिथिलाये दहसानय न से किचि अ्रवयूहय | । 
(पालि-महाजनक जातक) 
मिथिलाया प्रदीप्ताया न से किज्चन बहयूते | 
(म भा शान्तिपवं ) 


ते 
$ 
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(नमि की यही अ्रनासक्त वृत्ति मिथिला राजवणश मे जनक तक पाई जाती 
है । प्रतीत होता हे कि जनक के कुल की इसी आध्यात्मिक परम्परा के कारण 
वह वश तथा उन्तका समस्त प्रदेश ही विदेह (देह से निर्मीह, जीवन्मुक्त) कह- 
लाया और उनकी अहिसात्मक प्रवृत्ति के कारण ही उनका धनप प्रत्यचा-हीन 
रूप में उनके क्षत्रियत्व का प्रतीकमात्र सुरक्षित रहा | सम्मवत यही बह जी 
धनुप था, जिसे राम ने नढाया और तोड डाला । इस प्रसग में जो क्ात्यो के 

ज्याहद' द्वस्त्र के सबच में ऊपर कह श्राये है, गह बात भो ध्यान देने योग्य है) 


तीथंकर नेसिनाथ-- 


[ तत्पश्चात्‌ महाभारत काल मे वाईसवे त्ीर्थकर नेमिताथ हुए। इनकी 
वदश-परम्परा इस प्रकार बतलाई गई हँ--शौरीपुर के यादव वच्नों राजा 
धकवृष्णी के ज्येप्ठ पुन हुए भमुद्र विजय, जिनसे नेमिनाथ उत्पन्न हुए । तथा 
सबसे छोटे पुत्र थे चसुदेव, जिनसे उत्पन्न हुए बासुदेव कृष्ण | इस प्रकार नेमि- 
नाय और कृष्ण आपस में चचेरे भाई थे | जरासघ के श्रातक से त्रस्त होकर 
यादव शौरीपुर को छोडकर द्वारका मे जा वसे। नेमिनाथ का विवाह-सवंध 
गिरिनगर (जूनागढ़) के राजा उससेन की कन्या राजुलमती से निश्चित हुआ । 
किन्तु जब नेमिनाथ की बारात कन्य। के घर पहुची और वहा उन्होने उत 
पशुओं को घिरे देखा, जो अतिथियों के भोजन के लिए मारे जाने वाले थे, तव 
उनका हंदय करुणा से व्याकुल हो उठा और वे इस हिंसामयी गाहंस्थ प्रवृत्ति 
में विरक्त होकर, विवाह का विचार छोड, गिरनार पर्वत पर जा चढे और 
तपस्या मे प्रवृत्त हो गये । उन्होंने कंवल-ज्ञान प्राप्त कर उसी श्रमण परम्परा 
को पुष्ट किया | नेमिनाथ की इस परम्परा कौ विशेष देन प्रतीत होती है--- 
अहिंसा को धामिक बरत्ति का मूल मानकर उसे सैडातिक रूप देना । महाभारत 
का काल ई पूर्व १००० के लगमग माना जाता हैं। अतएव ऐतिहासिक 
दृष्टि से यही काल ने मिनाथ तीर्थंकर का भानना उचित भ्त्तीत होता है। यहा 
प्रसगवश यह भी ध्यान देने योग्य है कि महामारत के शातिपव मे जो भगवान्‌ 
तीर्थवित्‌ और उनके द्वारा दिये गये उपदेश का वत्तान्त मिलता है, वह जेंन 
तीर्थकर हारा उपदिष्ट धर्म के समरूप है । 


तोर्थंकर पाइवंनाथ-- 


तेईसवें तीर्यकर पाइवंनाथ का जन्म बनारस के राजा अश्वसेन और 
उनकी रानो वर्मला (वामा) देवों से हआ था । उन्होंने तीस वर्ष की अवस्था में 
भृह त्याग कर सम्मेदशिखर पर्वत पर तपस्या की । यह पव॑त आजतक भी पारस- 
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न्ताथ पवृत नाम से सुविख्यात है। उन्होने केवलज्ञान प्राप्त कर सत्तर वर्ष तक 
श्रमण धर्म का उपदेश झौर प्रचार किया । जैन पुराणानुसार उनका निर्वाण भग- 
वात महावीर निर्वाण से २५० वर्ष पूव॑ श्रौर तदनुसार ई०_ पूर्व ५२७ + २४० 
“७७७ वर्ष मे हुआ था) पाश्वनाथ का श्रमण-परम्परा पर बडा गहरा प्रभाव 
पड़ा जिसके परिणाम स्वरूप आज तक भी जैन समाज प्राय पारसनाथ के अनु- 
नाइयो की मानी जाती है। ऋषभनाथ की सर्वेस्व-त्याग रूप आकिज्चन मुनि- 
वृत्ति, नमि की निरीहता व नेमिनाथु की अहिंसा को उन्होने अपने चातुर्याम रूप 
सामयिक धर्म में व्यवस्थित किया चातुर्याम का उल्लेख निम्नेन्थो के सम्बन्ध मे 
पालि ग्रल्थो मे भी मिलता है और जैन आगमो मे भी | किन्तु इनमे चार 
याम क्या थे, इसके सवध में मतभेद पाया जाता है। जैन आगमानुसार पाइवं- 
नोथ के चार याम इस प्रकार थे- (१) सर्वप्राणातिक्रम से विरमण, (२) सर्वे 
मुषावाद से विरमण, (३) स्व अदत्तादान से विस्‍्मण, (४) सर्वे बहिस्थादान 
से विरमण । पाश्वंनाथ का चातुर्यामरूप सामायिक धर्म महावीर से पूर्व ही 

सुप्रचलित था, यह्‌ दिग०, श्वे० परम्परा के अतिरिक्त बौद्ध पालि साहित्य- गत 
उल्लेखो से भलीभाति सिद्ध हो जाता है। मूलाचार (७, ३६-३५) मे स्पष्ट उल्लेख 
है कि महावीर से पूर्व के तीयंकरों ने सामायिक्‌ सयम का उपदेश दिया था, 
तथा केवल अपराध होने पर ही प्रतिक्रमुण करना आवश्यक वतलाया था । किन्तु 

महावीर ने सामायिक धर्म के स्थान पर छेंदोपस्थापना सयम निर्घा। निर्धारित किया 
ओर भ्रतिक्रमण नियम से करने का उपदेश दिया(मू० १२६-१३३)। ठीक यही 
बात भगवती (२०, 5, ६७५, २५, ७, ७८५), उत्तराध्ययन आदि श्रागमो मे 
तथा तत्वाथथ सूत्र (६, १८) की सिद्धसेनीय की टीका मे पाई जाती है। वौद्ध 
अथ अगू० निकाय चतुक्कनिपात (वर्ग ५)भ्ौर उसकी भ्रट्ठकथा मे उल्लेख है 
कि गोतम बुद्ध का चाचा 'ष्प शाक्य' नि्नन्य श्रावक्र था। पाश्वापत्यो तथा 
निग्नन्थ श्रावको के इसी प्रकार के और भी श्रनेक उल्लेख मिलते है, जिनसे नि्ग्रेन्थ 
धर्म की सत्ता बुद्ध से पूर्व भलीभाति सिद्ध हो जाती है ) 





एक समय था जब पाश्वनाथ तथा उनसे पूर्व के जैन तीर्थंकरों व 

जैनधर्म की उस काल मे सत्ता को पाश्चात्य विद्वान स्वीकार नही करते थे । 
( किन्तु जब जमंन विद्वान्‌ हमेंन याकोवी ने जैन व॑ बौद्ध प्राचीन साहित्य के सूक्ष्म 
अध्ययन द्वारा महावीर से पूर्व निम्नेन्थ सम्प्रदाय के अस्तित्व को सिद्ध किया, तब 
से विद्वान्‌ पाश्वंनाथ की ऐतिहासिकता को स्वीकार करने लगे हैं, और उनके 
महावीर निर्वाण से २५० वर्ष पूर्व निर्वाण प्राप्ति की जैन परम्परा को भी मान 
देने लगे है। वोद्ध ग्रन्थों मे जो निम्नेन्थो के चातुर्याम का उल्लेख मिलता है 
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ओर उसे निम््नन्थ नातपुत्र (महावीर) का धर्म कहा है, उसका सम्बन्ध अवश्य 
ही पाश्य॑नाथ की परम्परा से होना चाहिये, व्योकि जैन सम्प्रदाय मे उनके साथ 
ही चातुर्याम का उल्लेख पाया है, महावीर के साथ कदापि नही | महावीर, पाच 
प्रतो के सस्थापक कहे गये हैं | वौद्ध धर्म मे जो कुछ व्यवस्थाएं निर्यन्थों से 
लेकर स्वीकार की गई हैं, जैसे उपोसथ, (महावग्य २, १, १), वर्षावास (म० 
३, १, १) वे भी पाण्वनाथ की ही परम्परा की होनी चाहिये, तथा बुद्ध को 
जिन श्रमण साधुओ का समकालीन पालनि ग्रन्थों मे बतलाया गया है, वे भी 


पाश्वननाथ परम्परा के ही माने जा सकते हैं । 


तीर्थंकर वर्धभान महावीर-- 


(अन्तिम जैन तीर्थंकर भगवान महावीर के मात्ता-पिता तेईसबें तीर्थकर 
पाश्वेंनाथ की सम्प्रदाय के अनुयायी थे-ऐेसा जैन आगम (आचाराग ३, भाव- 
चूलिका ३, सूत्र ४०१) में स्पष्ट उल्लेस मिलता है। यह भी कहा गया है कि 
उन्होने प्रवजित होने पर सामायिक धर्म ग्रहण किया था और पश्चात्‌ केबल 
ज्ञानी होने पर छेदोपस्थापना सयम का विधान किया (आचराग २, १५, 
१० १३ ») । उनके पिता सिद्धार्थ कुडपुर के राजा थे, और उनकी माता त्रिशला 
देवी लिचछवि वजशी राजा चेटक की पुत्री, अयवा एक अन्य परम्परानुसार बहन 
थी । उनका पेतृक गोत नाय, नाघ, नात (सस्क्ृत ज्ञात) था। इसी से वे वोद्ध 
पालि ग्रन्थों में नातपुत्त के नाम से उल्लिखित किये गये है । मगवान्‌ का जन्म 
स्थान कुडपुर कहा था, इसके सबंध में पश्चातृकालीन जैन परम्परा में भ्राति 
उत्पन्न हुई पाई जाती है । विगम्वर सम्प्रदाय ने उनका जन्म स्थान नालदा के 

समीप कुन्डलपुर को माना है जबकि रवेताम्वर सम्प्रदाय ने मु गेर जिले के लछु- 
आड के समीप क्षत्रियकुड को उनकी जन्मशभूमि होने का प्म्मान दिया है । किन्तु 
जैन आरगमो व पुराणो मे उनकी जन्मभूमि के सम्बन्ध मे जो बातें कही गई हे, 
वे उक्त दोनो स्थानों में घटित होती नहीं पाई जाती । (दोनो परम्पराओ के 
अनुसार भगवान की जन्मभूमि कुडपुर विदेह देश मे स्थित माना गया हे 
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(ह पु २. ४उ पु ७४, २५१) और इसी से महावीर भगवान को चिदेह- 
पुत्र, विदेह सुकुमार आदि उपनाम दिये गये है झौर यह भी स्पष्ट कहा गया 
है. कि उनके कुमारकाल के तीस वर्ष विदेह में ही व्यतीत हुए थे । विदेह की 
सीमा प्राचीनतम काल से प्राय निश्चित रही पाई जाती है। अर्थात्‌ उत्तर मे 
हिमालय, दक्षिण में ग्गा, पूर्व मे कोशिकी और पश्चिम मे गडकी । किंतु 


'उपयु कत वर्तमान मे जन्मभूमि माने जाने वाले दोनो ही स्थान कुडलपुर व. क्षत्रिय 


तीर्थकर वर्धभान महावीर र्‌रे 


कुड, गगा के उत्तर में नही, किन्तु दक्षिण मे पडते है, और वे विदेह में नही 
किन्तु मगधदेश की सीमा के भीतर आते है । महावीर की जन्मभूमि के समीप 
गडकी नदी प्रवाहित होने का भी उल्लेख है । गडकी, उत्तर बिहार की ही नदी 
है, जो हिमालय से निकल कर गगा में सोनपुर के समीप मिली है। उसकी 
गगा से दक्षिण मे होने की सभावना ही नहीं। महावीर को आगमो मे अनेक 
स्थलों पर बेसालिय (वैशालीय) की उपाधि सहित उल्लिखित किया गया है, 
(सू क १,२, उत्तरा ६) जिससे स्पष्ट होता कि वे वैशाली के नागरिक थे । 
जिसप्रकार कि कौशल देश के होने के कारण भगवान ऋषभदेव को अनेक स्थलों 
पर कोसलीय (क्ौशलीय) कहां गया है। इन्ही कारणो से डा० हानले, जेकोबी 
आदि पाश्चात्य विद्नों को उपयुक्त परम्परा-मनय दोनो स्थानों मे से किसी 
को भी महावीर की यथार्थ जन्मभूमि स्वीकार करने मे सदेह हुआ है, और वे 
वेशाली को ही भगवान्‌ की सच्ची जन्मभूमि मानने की और झूके है । (पुरातत्व 
की शोधो से यह सिद्ध हो चुका है कि प्राचीन वैशाली आधुनिक तिरहुत मडल 
के मुजफ्फरपुर जिले के अन्तर्गत बसाढ नामक ग्राम के आसपास ही बसी हुई 
थी, जहा राजा विशाल का गढ कहलानेवाला स्थल अब भी विद्यमान है। इस 
स्थान के आसपास के क्षेत्र मे वे सब बातें उचितरूप से घटित हो जाती है, 
जिनका उल्लेख महावीर जन्मभूमि से सबद्ध पाया जाता है। यहा से समीप ही 
अब भी गडक नदी बहती है, और वह प्राचीन काल मे बसाढ के अधिक समीप 
बहती रही हो, यह भी सभव प्रतीत होता है । भगवान्‌ ने_ प्रत्रजित होने के ! 
पर्चातु जो प्रथमरात्रि कर्मार ग्राम में व्यतीत की थी, वह ग्राम अब कम्मन- 
छपरा के नाम से प्रसिद्ध है। मगवान्‌ ने प्रथम पारणा कोल्लाग सनिवेश मे 
की थी, वही स्थान आज का कोल्हुआ ग्राम हो तो आश्चर्य नहीं। जिस वाणिज्य ' 
ग्राम में भगवान ने अपना प्रथम व्‌ आगे भी अनेक वर्षावास व्यतीत किये थे, | 
वही अब बनिया ग्राम कहलाता है)। इतिहास इस बात को स्वीकार कर चुका है 
कि लिच्छिविगण के अधिनाय॒क, राजा चेटक, इसी वेशाली मे अपनी राजघानी * 
रखते थे। भगवान्‌ का पैत्रिकगोत्र काश्यप और उनकी माता का गोत्र चशिष्ठ | 


था। ये दोनो गोत्र यहा वसनेवाली जथरिया नामक जाति में अब भी पाये दोनो गोत्र यहा बसनेवाली जथरिया नामक जाति में अब भी पाये। 


जाते है। इस पर से कुछ विद्वानो का यह भी अनुमान है कि यही जाति ज्ञातृ- । 
वश की आधुनिक प्रतिनिधि हो तो आश्चर्य नही । प्राचीन वैश्ञाली के समीप | 
ही एक वासुक्‌ ड नामक ग्राम है, जहा के निवासी परपरा से एक स्थल को भग- 
चानु की जन्मभूमि मानते आए है, और उसी पूज्य भाव से उस पर कभी ज्य भाव से उसपर कमी हल 
नही चलाया गया। समीप ही एक विशालकुन्ड है जो अब भर गया है. और । 
जोता-बोया जाता है । वैशाली की खुदाई मे एक ऐसी प्राचीन मुद्रा मी मिली | 


॥। 
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' है, जिसमे वैशाली नाम क्‌ डे” ऐसा सा उल्लेख है। इन सब प्रमाणों के आधार पर 
बहुसख्यक विद्वानों ने इसी वासु-कुन्ड को प्राचीन कुन्डपुर व महावीर की सच्ची 
जन्मभूमि स्वीकार कर लिया है, व इसी आधार पर वहा के उक्त क्षेत्र को अपने 
अधिकार में लेकर, बिहार राज्य ने वहाँ महावीर स्मारक स्थापित कर दिया 
है; और वहाँ एक अर्द्धमागधी प्यो मे रचित शिलालेख मे यह, स्पष्ट घोषणा 
कर दी है कि यही वह स्थल है, जहा भगवान्‌ महावीर का जन्म हुआ था। 
इसी स्थल के समीप बिहार राज्य ने प्राकृत जैन विद्यापीठ कौ स्थापित करने 

' का भी निश्चय किया है) 

महावीर के जीवन सबंधी कुछ घटनाओ के विषय पर दिगम्बर और 
श्वेताम्वर परम्पराओ मे थोडा मतभेद है | दिगम्बर परम्परानुसार वे तीस वर्ष 
की अवस्था तक कुमार व अविवाहित रहे और फिर श्रन्नजित हुए । किन्तु श्वेता- 
म्वर परम्परानुसार उनका विवाह भी हुआ था और उनके एक पुत्री भी उत्पत्न 
हुईं थी, तथा इनका जामाता जामाली भी कुछ काल तक उनका शिष्य रहा था। 
प्रत्नजित होते समय दिग्रस्वर परम्परानुसार उन्होने समस्त वस्त्रो का परित्यांग 
कर अचेल दिगम्बर रूप धारण किया था किन्तु श्वेताम्बर परम्परानुसार उन्होने 
प्रत्नजित होने से डेढ वर्ष तक वस्त्रसवंथा नहीं छोडा था । डेढ वर्ष के पश्चात 
ही वे अचेलक हुए। बारह वर्ष की तपश्चर्या के पश्चात्‌ उन्हे ऋजुकुला नदी के 
तट पर केवलज्ञान प्राप्त हुआ श्रीर फिर तीस वर्ष तक नाना श्रदेशों मे विहार 
करते हुए, व उपदेश देते हुए, उन्होने भपने तीर्थ की स्थापना की, यह दोनो 
सम्प्रदायो को मान्य है । कितु (उनका प्रथम उपदेश दिग्रम्वर मान्यतानुसार 
राजग्ृह के विपुलाचल पर्वत पर हुआ था तथा श्वेताम्बर मान्यतानुसार पावा के 
समीप एक स्थल पर, जहा हाल ही से एक विद्यालमदिर बनवाया गया है । 
दोनो परम्पराओ के अनुसार भगवान्‌ का निर्वाण बहत्तर वर्ष की आयु मे पावा- 
पुरी में हुआ। यह स्थान पटना जिले में विहारशरीफ के सभीप लगभग सात 
मील की दूरी पर माना जाता है, जहाँ सरोवर के बीच एक भव्य मदिर बना 
हुमा है) 

महावीर की सघ-व्यवस्था और उपदेश-- 

महावीर भगवान्‌ ने अपने अनुयायियो को चार भागो मे विभाजित 
किया-मुनि, आयिका, श्रावक व श्राविका । प्रथम दो वर्ग ग्रहत्यागी परिन्राजको 
के थे और अतिम दो ग्रृहस्थोी के । यही उनका चतुविध-सघ कहलाया । उन्होने 
मुनि और गृहस्थ धर्म की अलग अलग व्यवस्थाए बाघी । उत्होने धर्म का 
मुलाधार भ्रहििसा को बनाया और उसी के विस्तार रूप पाच ब्रतो को स्थापित 
किया-अहिसा, अमृषा, अचौय॑, भ्रमेथुतत और अपरिग्रह । इन ब्रतो था यमो का 


अहावीर निर्वाण काल २५ 


पालन मुनियो के लिये पूर्णरूप से महाव्नतरूप बतलाया तथा ग्रृहस्थो के लिए 
स्थुलरूप-अणुन्नत रूप । गृहस्थों के भी उन्होने श्रद्धात्‌ मात्र से लेकर, कोपीनमात्र 
धारी होने तक के ग्यारह दर्जे नियत किये । दोषो और अपराधी के_निवारणार्थ 
उन्होंने नियमित अतिक्रमण यर जोर विया। 

(भगवान महावीर द्वारा उपदिष्ट तत्वज्ञान को सक्षेप मे इस प्रकार व्यक्त 
किया जा सकता है --जीव और अजीव अर्थात्‌ चेतन और जड, ये दो विश्व 
के मूल तत्व हैं, जो आदित परस्पर सबद्ध पाये जाते है, और चेतन की मन- 
वचन व कायात्मक क्रियाओं द्वारा इस जड-चेतन सबनन्‍्ध की परम्परा प्रचलित 
रहती है । इसे ही कर्माश्रव व कमंबध कहते हैं | यर्मो, नियमों के पालन द्वारा 
इस कर्माश्रव की परम्परा को रोका जा सकता है, एव सयम व तप ह्वारा 
प्राचीन कर्मंबध को नष्ट किया जा सकता है। इस प्रकार चेतन का जड से 
सर्वथा मुक्त होकर, अपना अनस्तज्ञान-दर्शनात्मक स्वरूप प्राप्त कर लेना ही 
जीवन का परम लक्ष्य होना चाहिये, जिससे इस जन्म-मृत्यु की परम्परा का 
विच्छेद होकर मोक्ष या निर्वाण की प्राप्ति हो सके)। 


महावीर ने अपने उपदेश का माध्यम उस समय उनके प्रचार क्षेत्र मे 
सुप्रचलित लोकभाषा अद्धमागधी को बनाया। इसी भाषा मे उनके शिष्यो 
ने उनके उपदेशो को आचारागादि बारह अगो मे सकलित किया जो द्वादशाग 
आगम के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 
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जैन परम्परानुसार महावीर का निर्वाण विक्रम काल से ४७० वर्ष पूर्व 
तथा शक काल से ६०४ वर्ष पाच मास पूर्व हुआ था, जो सन्‌ ईसवी से ५२७ 
वर्ष पूर्व पडता है। यह महावीर निर्वाण सवत्‌ आज भी प्रचलित है और 
उसके ग्रन्थो व शिलालेखो मे उपयोग की परम्परा, कोई पाचवी छठवी शताब्दी 
से लगातार पाई जाती है। इसमे सन्देह उत्पन्त करने वाला केवल एक हेमचन्द्र 
के परिशिष्ट पर्व का उल्लेख है जिसके अनुसार महावीर निर्वाण से १५५ वर्ष 
परचात्‌ चन्द्रगुप्त (मो) राजा हुआ । और चू कि चन्द्रगुप्त से विक्रमादित्य का 
काल सर्वेत्र २५५ वर्ष पाया जाता है, अत महावीर निर्वाण का समय विक्रम 
से २२५५ १५५ + ४१० वर्ष पूर्व (६० पू० ४६७) ठहरा। याकोबी, चार्पेटियर 
आदि पाश्चात्य विद्वानों का यही मत है । इसके विपरीत डा० जायसवाल का 
मत है कि चू कि निर्वाण से ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रम का जन्म हुआ और १८ 
वर्ष के होने पर उनके राज्याभिषेक से उनका संवत्‌ चला, अतएवं विक्रम सवत्‌ 
के ४७० + १८ ८ ४८८ वर्ष पूर्व वीर निर्वाण काल मानना चाहिये । वस्तुत 
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ये दोनो ही मत भ्रात हैँ ।॥ अधिकाश जैन उल्लेरों से सिद्ध होता है कि विक्रम 
जन्म से १८ वर्ष पश्चात्‌ अभिषपिक्त हुए और ६० वर्ष तक राज्यात्ट रहे, एव 
उनका सबत्‌ उनकी मृत्यु से प्रारम्भ हुआ और उम्मी से ४७० वर्ष पूर्व वीर 
निर्वाण का काल है । 


वीर निर्वाण से ६०४ वर्ष ५ माह पश्चात्‌ जो शक स० का प्रारम्भ 
कहा गया है, उसका कारण यह है कि महावीर का निर्वाण कातिक की अमा- 
बस्या को हुआ और इसीलिये प्रचलित वीर निर्वाण का सबत्‌ कातिक शुक्त 
प्रतिपदा से बदलता है। इससे ठीक ५ माह पन्चात्त चैत्र शुक्ल प्रतिपदा से 
शक सबत्‌ प्रारम्भ होता है। शक सवत्‌ ७०५ में रचित जिनसेन कृत स० 
हरिवश पुराण में वर्णन है कि महावोर के निर्वाण होने पर उनकी निर्वाण 
भूमि पावानगरी में दीपमालिका उत्मव मनाया गया गौर उसी समय से भारत 
में उक्त तिथि पर प्रतिवर्ष इस उत्सव के मनाने की प्रथा चली । इस दिन जैन 
लोग निर्वाणोत्सव दीपमालिका द्वारा मनाते है और महावीर की पुजा का 
विशेष झ्रायोजन करते हैं। जहाँ तक पता चलता है दीपमालिका उत्सव जो 
भारतवर्ष का सर्वच्यापी महोत्सव बन गया है, उसका इससे प्राचीन अन्य कोई 
साहित्यिक उल्लेस नही है । 


गोतस-केशी-संवाद--- 


(अहावीर निर्वाण के पश्चान्‌ जैन सघ के नायकत्व का भार क्रमश 
उनके तीन शिष्यो -गौतम, सुधर्म और जबू ने सभाला। इसका काल क्रमश 
१२, १२ व ३८ वर्ष ८६२ वर्ष पाया जाता है । यहा तक आचार्य परपरा में 
कोई भेद नही पाया जाता इससे भी इन तीनों गणघरो की केवली सज्ञा सार्थक 
सिद्ध होती है| किन्तु इनके पश्चातकालीन_जाचार्य पर॒पराएँ, दिग्रम्वर व 
श्वेताम्बर सम्प्रदायो मे पृथक पृथक्‌ पाई जाती है, जिससे प्रतीत होता है कि 
सम्प्रदाय भेद के बीज यही से प्रारम्भ हो गये। इस सम्प्रदाय-भेद के कारणो 
की एक झलक हमे उत्तराध्ययन सूत्र के 'केसी-योयम सवाद' नामक २२३ वें 
भ्रध्ययन मे मिलती है। इसके अनुसार ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय 
भगवात्र्‌ महावीर ने अपना अचेलक या _निग्नन्‍्थ सम्प्रदाय स्थापित किया, उस 
समय पाश्व॑नाथ का प्राचीन सम्प्रदाय प्रचलित था | हम ऊपर कह आए हैं कि 
स्वयं भगवान महावीर के माता-पिता उसी पाश्वे सम्प्रदाय के अनुयायी साने 
गये है, और उसी से स्वय भगवान महावीर भी प्रभावित हुए थे! उत्त राध्ययन 
के उक्त प्रकरण के भ्रनुसार, जब महावीर के सम्प्रदाय के _अधिनायक गौतम 

>य) उस समय पाएवं सम्प्रदाय के नायक थे केशीकुमार_श्रमण । इन दोनो गण- 
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बरो की भेट श्रावस्तीपूर में हुई और उन दोनों मे यह विचार उत्पन्न हुआ 
सम्प्रदाय एक होते हुए सी क्‍या कारण है कि पाश्वे-सुम्प्रदाय चाउज्जाम 


तथा वर्समान का सम्प्रदाय 'पचसिविखय' कहा गया है । उसीप्रकार पाण्वे 
घ॒र्म सतरोत्तर' तथा वद्धमाव का “अचेलक' घर्म है इसप्रकार एक-कार्ये- 
प्रवृत्त होने पर भी दोनो भें विशेषता का कारण क्‍या है ? केशी कुमार के इस 


सम्बन्ध मे प्रश्त करने पर, गोतम गणघर ने बतलाया कि पूव्व॑काल भे मनुष्य 


के» अलसनी मनन 


5 


मध्यकाल के लोग सरल और समझदार (ऋजु प्राज्ञ) थे । अतएवं पुरातन लोगो 
के लिए घर्म की शोध कठिन थी और पश्चात्‌कालीन लोगो को उसका अनुपालन 
कठिन था। किन्तु मध्यकाल के लोगो के लिए धर्म शोघने और पालने भे सरल 
प्रतीत हुआ इसीकारण एक ओर आदि व अन्तिम तीर्थकरो ने पचन्नतत रूप तथा 
मध्य के तीर्थंकरों ने उसे चातुर्याम रूप से स्थापित किया | उसीप्रकार उन्होंने 
बतलाया कि झचेलक या सस्तर युक्त वेष तो केवल लोगो मे पहचान आदि के 
लिए नियत किये जाते हैं, किन्तु ययाथंत मोक्ष के कारणभूत तो ज्ञान, दर्शन 
ओर चरित्र हैं। गौतम और केजी के वीच इस वार्तालाप का परिणाम यह 
चतलाया गय्रा है कि केशी ने महावीर का पचमहान्रत रूप धर्म स्वीकार कर 
लिया। किन्तु उनके बीच बेप के क्षम्बन्ध मे क्या निर्णय हुआ, यह स्पष्ट नही 
वतलाया गया। अनुमानत इस सम्बन्ध से अचेलकत्व ओर अल्पवस्त्रत्व का 
कल्प अर्थात्‌ इच्छानुमार ग्रहण को वात स्वीकार कर ली गई, जिसके अनुसार 
हमे स्थविर कल्प और जिनकल्प के उल्लेख मिलते है। स्थविर्‌ कल्प पाश्वें- 
परम्परा का अल्प वस्त्र-घारण_ रूप मान लिया गया श्रौर जिनकल्प सर्वर्था 
अचेलक रूप महावीर की परम्परा का । किन्तु स्वमावत एक सम्प्रदाय में ऐसा 
द्विविध कल्प बहुत समय तक चल सकना संभव नहीं था। बहुत काल तक इस 
भरत का उठना नहीं रुक सकता था कि यदि वस्त्र धारण करके भी महात्रती 
| घारण करके _ 





आया 3 ०4 परआबर कक 


आवश्यकता हो क्या रह जाती है ? इसी सघर्ष के फनस्वरूप महावीर निर्वाण 
से ६२ वर्ष पश्चात्‌ जयू स्वामी का नायकत्व समाप्त होते ही सबभेद हुश्ना 
प्रतीत होता है । दिगम्वर परम्परा मे महावीर निर्वाण के पर निर्वाण के पश्चात पर्वोकत तीन 
कैवली, विष्णु आदि पाच श्रतकेवली, विशाखाचार्य आदि ग्यारह दशपूर्वी, नक्षत्र 
आदि पाच्‌ एकादश अगवारी, तथा तथा सुभद्र आदि लोहार्य पर्यन्त चार एकाग्रधारी 
आचार्यों की वश्ावली मिलती है। इन समस्त अट्ठाइस झाचायों का काल 
६२/-१००--१८३ + २२०--११८८- ६८३ वर्ष निर्दिष्ट पाया जाता है । 








श्८ जैन धर्म का उद्गम और विकास 
इचेताम्बर सप्रम्दाय के गणभेद-- 


(जैन सघ सम्बन्धी श्वेताम्बर परपरा का प्राचीनतम उल्लेख कल्पसूत्र 
प्रन्तगंत स्थविरावली में पाया जाता हैँ । इसके अनुसार श्रमण भगवान महावीर के 
ग्यारह गणधर थे । इन्द्रभूति गौतम आदि ग्यारहो गणधारो द्वारा पढाए गये 
श्रमणी की सख्या का भी उल्लेख हूँ । ये ग्यारहो गणधर१३ अग और १४ पूर्व 
इस समस्त गणिपिटक के घारक थे, जिसके अनुसार उनके कुल श्रमण थिष्यो की 
सख्या ४२०० पाई जाती है | इन ग्यारहो गणघरों में से नौ का निर्वाण महा 
वीर के जीवन काल में ही हो गया था केवल दो अर्थात्‌ इन्द्रभूति गोतम और 
आये सुधर्म ही महावीर के पश्चात्‌ जीवित रहे । यह भी कहा गया है कि (आज 
जो भी श्रमण निम्न न्‍्थ बिहार करते हुए पाए जाते हैं, वे सव आये सुधम्म मुनि 


बजे अब १२ जे» ये धो नल] 


के ही अपत्य हैं । शेष गणघरो की कोई सन्तान नही चली । आगे स्थविरावली 
में आय॑ सुधर्म से लगाकर आये शाण्डित्य तक तेतीस आचारयों को गुरु-शिष्य 
परम्परा दी गई है। छठे आचार्य भाये यशोमद्ग के दो शिष्य सभूतिविजय भद्र- 
बाहु द्वारा दो भिन्न-भिन्न शिष्य परम्पराए चल पडी । आर्य सम्भृत विजय की 
शाखा में नौवे स्थविर भरार्य वद्नसेन के चार शिष्यों द्वारा चार भिन्‍नभिन्‍्न शाखाएँ 
स्थापित हुई, जिनके नाम उनके स्थापको के नामानुसार नाइल, पोमिल, जयन्त 
गौर तावस पडे। उसी प्रकार भाय॑ भद्रवाहु के चार शिष्यो द्वारा ताम्रलि- 
प्तिका, फकोटिवर्षिका, पौन्‍्ड्रवर्द्ध लिका और दासीखबडिका, ये चार शाखाएँ 
स्थापित हुई । उसीप्रकार सातवें स्थविर आय स्थूलभद्र के रोहगुप्त नामक शिष्य 
द्वारा तेरासिय'ं शाखा एवं उत्तरवलिस्सह द्वारा उत्तर बलिस्सह नामक गण 
निकले, जिसकी पुन कौदास्बिक, सौवरतिका, फोडबाणो और चन्द्रनागरी, ये चार 
शाखाए फूटी । स्थुलभद्र के दूसरे शिष्य आर्य सुहस्ति के शिष्य रोहण द्वारा 
उद्देह्‌ गण की स्थापना हुई, जिससे पुन उद्ग बरिज्जिका आदि चार-उपशाखाए 
भौर नागभृत आदि छह कुल निकले । आये सुहस्ति के श्रीग्ुप्त नामक शिष्य द्वारा 
चारण गण और उसकी हार्यम्रालाकारी आदि चार शाखाए एवं बर्थलीय आदि 
सात कुल उत्पन्न हुए। आर्य सुहस्ति के यद्योमद्र नामक शिष्य द्वारा उड़्वाडिय 
गण की स्थापना हुई, जिसकी पुन चपिज्जिया आदि चार शाखाएं और भद्- 

यज्ीय आदि तीन कुल उत्पन्न हुए । उसी प्रकार आये सुहस्ति के कामद्धि नामक 
शिष्य द्वारा वेसवाडिया गण उत्पन्न हुमा, जिसकी श्रावस्तिका आदि चार शाखाए 
भौर गणिक आदि चार कुल स्थापित हुए । उन्ही के अन्य शिष्य ऋषिगुप्त द्वारा 
साणव गण स्थापित हुआ, जिसकी कासवाधिका गौतमायिका, वसिष्ठिका और 
सौराष्ट्रिका, ये चार शाखाए तथा ऋषिग्रुप्ति आदि चार कुल स्थापित हुए । 


जि 


प्राचोन ऐतिहासिक कालगणना २६ 


शाखाओं के नामों पर ध्यान देने से अनुमान होता है. कि कही-कही स्थान भेद 
के अतिरिक्त गोन-भेदानुसार भी छ्ाखाओं के भेद प्रभेद हुए । स्थविर सुरिथत 
हारा कोटिकगण की स्थापना हुई, जिससे उच्चानागरी विद्याघर्रों, वद्चो एवम्‌ 
साध्यमिफा ये चार शासाए तथा च्रम्हुलीय, वत्यालीय चाणिज्य भौर पण्हवाह- 
णक, यें चार कुल उत्पन्न हुए । इस प्रकार आय॑ सुहस्ति के शिष्यो द्वारा बहुत 
अधिक नाखाओ और कुलो के भेद प्रभेद उत्पन्न हुए। भाय॑ सुस्थित के भहुंद्ततत 
द्वारा मध्यमा शास्रा स्थापित हुई और विद्याघर गोपाल हारा विद्याधरो शास्रा । 
आयंदत्त के शिष्य शातिनेन ने एक अन्य उच्चानागरी शाखा की स्थापना की । 
आयंदत्त घातिसेन के श्रेणिक तापम कुवेर और ऋषिपालिका ये चार शिष्य हुए, 
जिनके हारा क्रमण श्षार्य सेनिका, तापसी फुवेर और ऋषिपालिका ये चार 
शाखाए निकली ) आर्य-सिहगिरि के शिष्य आर्य-शमित द्वारा ब्रह्मतीपिफा तथा 
कार्य बज हारा आर्य घज्नो शाणा स्थापित हुई | आर्य-वद्ध के शिष्य वञ्मेन, 
पदुम और रथ हारा क्रमण आर्य-वाइली पद्मा और जयन्ती नामक शासाए 
निकली ।(इन विवित्र शाखाओं व कुलो की स्थान व गोच आदि भेदो के अतिरिक्त 
अपनी अपनी क्‍या विशेपता थी, इसका पूर्णत पता लगाना सभव नहीं है )। 
इनमे ये किसी किसी शाखा व कुल के नाम मथुरा के ककाली_टीले से प्राप्त 
मूर्तियों आदि पर के लेखों में पाए गये है, जिनसे उनकी ऐतिहासिक्ता सिद्ध होती 


ब्लाक नीम नरीफरान: अिजजरीनननन+++> 


है! 
प्राचीन ऐतिहासिक कालगणना-- 


कल्पसूध् स्थविरावली मे उक्त आचार्य परम्परा के सवध में काल का निर्देश 
नही पाया जाता [ किन्तु घमंघोपसरि कृत दुपमकाल-श्रमणमघ-स्तव नामक 
प्राकृत पट्टावनी की अवचूरि मे कुछ महत्वपूर्ण कालसबंधी निर्देश पाये जाते है ! 
यहा कहा गया है कि जिस रात्रि भगवान्‌ महावीर का निर्वाण हुआ, उसी 
रात्री का उज्जनी मे चडप्रयोत नरेश की मृत्यु व पालक राजा, का अभिषेक 
हुआ । इस पालक राजा ने उदायी के नि सतान मरने पर कुणिक के राज्य_पर 
पाटलिपुत्र मे अधिकार कर लिया और ६० वर्ष तक राज्य किया। इसी काल में 
गौतम ने १२, सुधर्म ने ५, और जबू ने ४४ ब्ष तक युगभवान रूप से सघ का 
नायकत्व किया पालक के राज्य के साठ वर्ष व्यतीत होने पर पादलिपुत्र में न॒व 
नन्‍्दो ने १५५४ वर्ष राज्य किया और इसी काल में जन सघ का तायकत्व प्रभव 
ने ११ वर्ष, स्ववभ्‌ ने २३, यथोभद्र ने ५०, सभतिविजय ने ८, मद्रभाहु ने १४ 
और स्थूलभद्र ने ४५ वर्ष तक किया । इस प्रकार यहाँ तक बोर निर्वाण के 
२१४५ वर्ष व्यतीत हुए । इसके पश्चान्‌ मौर्य वश का राज्य १०८ वर्ष रहा, 
(४४४॥॥॥एए७9७9७एएाा 





३० जैन घर्म का उद्गम और विकास 


जिसके भीतर महागिरि ने ३० वर्ष, सुहस्ति ने ४६ और गुणसुन्दर ने ३२ वर्ष 
जैन सब का नायकत्व किया | मौयों के पश्चात्‌ राजा पुष्पमित्र ने ३० वर्ष तथा 
वलसित्र और भानुमित्र ने ६० वर्ष राज्य किया। इस बीच गुणसुन्दर ने अपनी 
आयु के शेष १२ वर्ष, कालिक ने ४० वर्ष और स्कदिल ने ३८ वर्ष जैन सघ 
का नायकत्व किया । इस प्रकार महावीर निर्वाण से ४१३ वर्ष व्यतीत हुए ! 
भानुमित्र के पश्चात्‌ राजा नरवाहन ने ४०, ग्देभिलल ने १३ और शक ने ४ वर्ष 
पर्यन्त राज्य किया और इसी बीच रेवतीमित्न द्वारा ३६ वर्ष तथा आय-मगु द्वारा 
२० वर्ष जेन सघ का नायकत्व चला । इस प्रकार महावीर निर्वाण से लेकर 
४७० वर्ष समाप्त हुए । गर्देभिलल के राज्य की समाप्ति कालकाचार्य द्वारा 
कराई गई और उमक्रे पुत्र विक्रमादित्य ने राज्यारूढ होकर, ६० वर्ष तक राज्य 
किया । इसी बीच जैन सघ मे बहुल, श्रीव्रत, स्वाति, हारि श्यामार्य एव 
दाण्डिल्य आदि हुए प्रत्येक-ब्रुद्व एव स्वयवुद्ध परम्परा का विच्छेद हुआ, बुद्धबो- 
घितो की अल्पता, तथा भद्रगुप्त, श्रीगुप्त और ब्रञ्नस्वामी, ये आचाये हुए । 
विक्रमादित्य के पश्चात्‌ धर्मादित्य ने ४० और माइल्‍ल ने ११ वर्ष राज्य किया, 
और इस प्रकार-वीर निर्वाण के ५८१ वर्ष व्यतीत हुएं।। तत्पश्चातु दुर्वंलिका 
पुष्पमित्र के २० वर्ष तथा राजा नाहड के ४ (?) वर्ष समाप्त होने पर वीर 
निर्वाण से ६०५ वर्ष पश्चातु शक सवत्‌ प्रारम हुआ | वीर निर्वाण क ६६३ वर्ष 
व्यत्तीत होने पर कालकसूरि ने पु षणचतुर्थी की स्थापना की, तथा निर्वाण के 
६८० वर्ष समाप्त होने पर आरये-महागिरि को, सतान में उत्पन्त श्री देवद्धिगणि 
क्षमाश्रमण ने कल्पसुत्र की रचना की एवं इसी वर्ष आनदपुर में श्र वसेन राजा 
के पुत्र-मरण से शौकात होने प्र, उनके समावान हेतु कल्पसूत्र_ सभा के समक्ष 
कल्पसुत्र की वाचना हुई | यह बहुश्ु तो की परम्परा से ज्ञात्‌ हुमा। इतनी 
वार्ता के पश्चात्‌ यह दुषमकाल श्रमणसघस्तव की अवचूरि' इस समाचार के 
साथ समाप्त होती है कि वीर निर्वाण के १३०० वर्ष समाप्त होने पर विद्वानों 


के शिरोमणि श्री बप्पभट्टि सूरि हुए । 





सात निन्‍ह॒व व दिगम्बर-इवेताम्बर सम्प्रदाय-- 


ऊपर जिन गणों कुलो व शाखाओ का उल्लेख हुआ है, उनमें कोई 
विशेष सिद्धान्त-मेद नहीं पाया जाता ((सिद्धान्त-भेद की शअ्रपेक्षा से हुए सात 
निन्‍्हँवों का उल्लेख पाया जाता है | पहला निन्‍्हव महावीर के जीवन काल में 
ही उनकी ज्ञानोत्पत्ति के चौदह वर्ष पश्चात उनके एक शिष्य जमालि द्वारा 
श्रावस्ती में उत्पन्च हुआ । इस निन्‍्ह॒व का नाम बहुरत कहा गया, क्योकि यहाँ 


ऊ 
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भूल सिद्धान्त यह था कि कोई वस्तु एक समय की क्रिया से उत्पन्न नही होती, 
अनेक समयो मे उत्पन्न होती है। दूसरा निन्हव इसके दो वर्ष परचात््‌ तिष्यगरुप्त 
द्वारा ऋषभपुर मे उत्पन्न हुआ कहा गया है। इसके अनुयायी जीवप्रदेशक 
कहलाए,क्योकि वे जीव के अतिम प्रदेश को ही जीव की सज्ञा प्रदान करते थे । 
अव्यवत्त नामक तौसरा निन्ह॒व, निर्वाण से २१४ वर्ष पश्चात्‌ झ्राषाढ-आचार्ये 
द्वारा श्वेतविका नगरी में स्थापित हुआ । इस मत में वस्तु का स्वरूप अव्यक्त 
भर्थात भस्पष्ट व अज्ञेय माना गया है। चौथा समुच्छेद नामक निन्ह॒व, 
निर्वाण से २२० वर्ष पश्चात्‌ अश्वमित्र - आचार्य द्वारा मिथिला नगरी मे 
उत्पन्त हुआ । इसके अनुसार प्रत्येक कार्य अपने उत्पन्न होने के अनन्तर समय 
मे समस्त रूप से व्युच्छिन्न हो जाता है, अर्थात्‌ प्रत्येक उत्पादित वस्तु क्षणस्थायी 
है। यह मत बौद्ध दर्शन के क्षणिकत्ववाद से मेल खाता प्रतीत होता है । पाचवा 
निन्‍्ह॒व निर्वार्ण के २२८ वर्ष पश्चात्‌ गग-आचार्य द्वारा उल्लुकातिर पर उत्पन्न 
हुआ । इसका नाम ट्विक्निया कहा गया है। इस मत का मर्म यह प्रतीत होता 
है कि एक समय मे केवल एक ही नही, दो जत्ियाओं का अनुभवन सभव है । 
छठवा चेराशिक नामक निन्‍्हव छुल्लुक मुनि द्वारा पुरमतरजिका नगरी में 
उत्पन्त हुआ। इस मत के अनुयायी वस्तु-विभाग तीन राशियों मे करते थे, 
जैसे जीव, अजीव, और जीवाजीव । सातवा निन्ह॒व अबद्ध कहलाता है, जिसकी 
स्थापना वी० निर्वाण से ५८४ वर्ष पश्चात्‌ गोष्ठा माहिल द्वारा दशपुर में हुई 
इस मत का मम यह प्रतीत होता है कि कम॑ का जीव से स्पक्ष मात्र होता है 
बन्धन नही होता । इन सात निन्‍्हुवो के अनन्तर, वीर निर्वाण के ६०७ वर्ष 
पश्चात्‌ वोटिक निन्‍्ह॒व भर्थात दिगम्वर्‌ संघ की उत्पत्ति कही गई है (स्था ७, 
वि० आवश्यक व तपा० पट्ठा०) । दिग्रम्बर परम्परा मे उपयुक्त सात 
निन्‍्हृ॒वों का तो कोई उल्लेख नही पाया जाता, किन्तु वि० स० के १६६ वर्ष 
उपरान्त पाप अल की उत्पाष सघ की उत्पत्ति होने का स्पष्ट उल्लेख ( दशेनसार गा० 
११) पाया जाता हैं। इस प्रकार श्वेताम्बर परम्परा मे दिगम्बर सम्प्रदाय, की 
उत्पत्ति के काल मे, व दिग्रम्वर प्रम्परा मे श्वेताम्बर सप्रदाय के उत्पत्तिकाल 
“निर्देश मे केवल ३ वर्षो का अन्तर पाया जाता है। इन उल्लेखो पर से यह 
अनुमान करना अनुचित न होगा कि महावीर के सघ मे दिगम्बर-रेताम्र 
से प्रदायां का स्पष्ट रूप से भेद निर्वाण से ६०० वर्ष पद्चात्‌ हुआ । 


ब>>क 5 रत», ८: 





दिगम्बर आस्ताय से गणलेद--- 


दिग्रम्बर मान्यतानुसार महावीर निर्वाण के पश्चात्‌ ६८३ वर्ष की 
बाचाय परम्परा का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। कहा गया है कि 
विन ननमी+न्‍नीननननानाभ टी 
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तत्पश्चात्‌ किसी समय अहंदुबलि आचार्य हुए । उन्होने पचवर्षीय युग? तिक्रमण 
के समय एक विद्याल मुनि सम्मेलन का भ्रायोजून किया, जिसमे सौ योजन के 
यति एकत्र हुए | उनकी भावनाओ पर से उन्होंने जान लिया कि अब पक्षपात 
का युग भरा गया । अतएव, उन्होने नदि वीर, अपराजित, देव पचस्तृप, सेन, 
भद्र, गुप्त, सिह, चन्द्र आदि नामो से भिन्न भिन्‍न सघ स्थापित किये, जिनसे कि 
निकट अपनत्व की भावना द्वारा धर्म वात्सल्य और प्रभावना बढ सके । दशन- 
सार के अनुमार, विक्रम के ५२६ व पच्चात दक्षिण मथुरा भ्र्थात्‌ मदूरा 
नगर में पूज्यपाद के शिष्य वृज्जन॒दि द्वारा द्राविदसघ की उत्पत्ति हुई। 
इस मघ के मतानुसार बीजो में जीव नहीं होता, तथा प्राशुक-अप्राशुक का 
कोई भेद नहीं माना जाता, एव बसति मे रहने, वाणिज्य करने व शीतल नीर 
से स्तान करने में भी मुन्ति के लिये कोई पाप नही होता । वि० के २०४ वणं 
पश्चात्‌ कल्याणनगर मे खेताम्व॒र मुनि श्रीकलश द्वारा यापन्तीय स॒घ की स्था- 
पना हुई कही गई है । वि० की पाचवी-छठी झताब्दी के ताम्रपटो आदि में भी 





नरक नक. हन 


यापनीय सघ के आचार्यों का उल्लेख मिलता है । काष्ठासघ की उत्पत्ति वि० 
स० ७५३ वर्ष पश्चात्‌ नदीतट ग्राम मे कुमारसेन मुनि द्वारा हुई। इस सघ मे 
स्त्रियो को दीक्षा देने, तथा पीछी के स्थान में मुनियों द्वारा चौरी रखने का 
विधान पाया जाता है। माथुरसघ की स्थापना, काष्ठासघ की स्थापना से २०० 
वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ वि० स० के ६५३ वर्ष व्यतीत होने पर मथुरा मे राम सेन 
मुनि द्वारा हुई कही गई है । इस सघ की विशेषता यह वतलाई गई है कि 
इसमे सुनियो द्वारा पीछी रखना छोड दिया गया। काष्ठासघ की उत्पत्ति से 
१८ वर्ष पश्चात अर्थात्‌ वि० स० ६७१ में दक्षिणदेश के विन्ध्यपव॑त के , पुष्कल 
नामक स्थान पर वीरचन्द्र मुनि द्वारा मिललक सघ की स्थापना हुई | उन्होने 
अपना एक अलग गच्छ बनाया, प्रतिकमण तथा मुनिचर्या की भिन्न व्यवस्था 
की, तथा वर्णाचार को कोई स्थान नहीं दिया। इस सघ का दर्शनसार के 
अतिरिक्त अनन्‍्यत्र कही उल्लेख नही मिलता । किन्तु इस एक उल्लेख पर से भी 
प्रमाणित होता है कि नौंवी दसवी शताब्दी मे एक जैन मुनि ने विन्ध्यपर्वत 
के भीलो में भी धर्म प्रचार किया और उनकी क्षमता के विचारानुसार ध्म- 
पालन की कुछ विशेष व्यवस्थाएं बनाई ) 

६ भवणवेलगोला से प्राप्त हुए ५०० से भी अधिक शिलालेखो द्वारा हमे 
अनेक शताब्दियो की विविध आम्नायों तथा आांचाये परम्पराओं का चिवरण 
मिलता है | सिद्धरवस्ति के एक शिलालेख मे कहा गया हैं कि अहंदवलि ने 
गपने दो शिष्यों , परष्पद्त और भूतव भूतवलि द्वारा बडी प्रतिष्ठा प्राप्त की और 
उन्होंने मूल सघ को चार शाखाओं में विभाजित किया -सेन, नृदि, देव और _ 
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को 
हक 
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घिह। अनेक लेखों में जो सघो, गो, गच्छी भादि मे; उस रे है सम 
४ ह घ, र्नाः भपूस्मण, विशृशश्मप, 

शक - नदिस्तथ, नमिधुरतध, मपुस्मण, विश 

से कुछ इस प्रकार हैं - मूलसघ, हे 2: 

डक नदिगण, देशीगण, द्रमिल [त्मिल) गण फापूर पथ १ हे 

सरस्वती गच्छ, वक़गच्छ, तगरिलगच्छ, मठितिदगच्छ, एमुसेश्यरबलि, पनरे 

बलि, बादि)) 


पूर्व ६ उत्तर भारत में घामिक प्रसार का इतिहास का मा 

25 २87 पक कर 78 पदक 
विदेह अग, वग, आदि पूर्व के देशो, जप परस्चिग 8। कोर शीशत 0 ४2] 
प्रदेश में ही फैलाया था, एवं तल्कालोन गंगपराड थ्ेटिक दिरमार थे डे पुर 
कुणिक अजातशत्रु को अपना जनुवायी चनाया था । प्सना भी प्रभाष मिश्प 
है कि नं राजा भी जैन घर्मनुयावी ये । 3० पू७ १३० के संगम के रास 
के शिलालेख में स्पष्ट उल्लेस है कि जिस जेने प्रत्निणा ग। नध्यद पतिश से 
मगर मेले गये ये, उसे खारबेल पुनः अपने देश में बाएम लाए एस! सेस मर. 
हतो और सिद्धो को नमस्कार मे प्रारम्भ होता है, और फिर उसने शारदेश हे, 
कुमारकाल के शिक्षण के पण्चातु राज्याभिपिक्त होकर उसके द्वार थाया 
प्रदेशों की विजय तथा स्वदेश में विविध लौकोपकारी वागों बा विवरण दादा 
जाता है। कलिय (उडीसा) में जैनधर्म ब्रिहार से ही गया है, एममे नो मम्ह 
ही नही, और विहार का जैनधर्म ने सबंध इत्तिहामातीत गाल में रहा है 
भोगोलिक परिस्थिति के अनुसार विहार से उड़ीगा जाने का मार्ग गासभुग 
और सिहभुम जिलो में से था) मानशूम के ब्राह्मणों में एक वर्ग जब भी ऐसा 
विद्यमान है जो बपने को वच्छिम प्राह्मण' कहते है, और मे यर्यमान महावीर 
के वशज रूप से वर्णन किये जाते हैं । दे यह नी कहते दे कि थे उस आधीन- 
तम आय व की “7. वश की शाला के हैं जि के हैं जिसने प्रति प्राचीन काल में इस भूमि पर पुर 
“हो! जआादितम अ्रमण-परम्पत आयो की हो थी, किन्तु ये आये बैदिक आयो ४ 
पर बढ़ने से पूले हो मगध बिदेह में रह विदेह में रहते थे, एमगे जब फीएई 
'न्बेह रहा नही प्रतीत होता । इस दृष्टि में उक्त 'पच्छिम ब्राह्मणों की बात 
पैटे ऐतिहासिक महत्व की जान पड़ती है । यो तो समस्त मगंध प्रदेश भे॑ चैन 
3रातत् के प्रतोक विख्रे हुए हैं, जिनमे पटना जिले के राजगिर और पापा, 
|. जजारीबाग जिले का पाश्वंनाथ पर्वत मुप्रसिद्ध ही हैं। किन्तु इन रयानों 
काश मृततियाँ आदि पाई जाती हैं, उनकी श्रपेक्षा मानभूम 
अत हि हु मे रास सेंबियर हए बैन मर व मूतियाँ अधिक 
४7 इनमे से अनेक आजकल हिन्दुओं द्वारा अपने घर्मायतन 
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मान कर पूजे जाते हैं। कही जैन मृर्तियाँ भैरोनाथ के नाम से पुजती हैं और 
कहो वे पाडवों की मुतियाँ मानी जा रही है । यत्र तब्र मे एकत्र कर जो 
अनेक जैन मूर्तियाँ पटना के सग्रहालय में सुरक्षित है, वे ग्यारहवी शताब्दी से 
पूर्व की प्रमाणित होती हैं। (देखिये राय चौधरी कृत जैनिजिम इन बिहार) । 
चीनी यात्री हुएनत्साग (सातवी छातताव्दी) ने अपने वैशाली के वर्णन में वहां 

निम्ने्थी की बडी सख्या का उल्लेख किया है। उसने सामान्यत यह भी बहा 
है कि दिगम्वर भौर र्वेताम्वर सम्प्रदायो के जैन मुनि पश्चिम में तक्षशिला 
ओर ग्ृद्धकूट तक फैले हुए थे, तथा पूर्व में दिगम्बर निर्रन्थ पुण्डवर्धत और 
समतट तक भारी सख्या में पाये जाते थे । चीनी यात्री के इन उल्लेखो से 


सातवी शरती में समरत उत्तर में जैन धर्म के सुप्रचार का अच्छा पता चलता 


है । 





मथुरा के ककाली टीले की खुदाई से एक अति प्राचीन स्तृप और एक 
दो जैन म॒दिरो के ध्वसावध्षेष मिले हैँ । यहा पाई गई पुरातत्वसामग्री पर से 
ज्ञात होता है कि ई० पू० की कुछ शताब्दियों से लेकर, लगभग दसवी शताब्दी 
तक वहाँ जैन धर्म का एक महान केन्द्र रहा है। मूर्तियों के सिहासनों आयाग- 
पट्टो आदि पर जो लेख मिले हैं, उनमें से कुछ में कृपाण राजाओ, जैसे 
कनिष्क, हृविष्क, वासुदेव आदि नामो और उनके राज्यकाल के अको का 
स्पष्ट उल्लेख पाया गया है, जिससे वे ई० सन्‌ के प्रारोम्भिक काल_ के सिद्ध 
होते है। प्राचीन जैन ग्रन्थो मे इस स्तृप का उल्लेख मिलता है, और कहा गया 
है कि यह स्तृप सुपाश्वनाथ की स्मृति में निर्माण कराया गया था, तथा पाएव- 
नाथ के काल में इसका उद्धार कराया भ्रया था । उसे देव निमित भी कुहा 
गया है। आश्चर्य नहीं जो वहं प्राचीन स्तृप महावीर से भी पूर्वकालीन रहा हो 
हरिषेण कथाकोष के 'बैरकुमार कथानक” (श्लोक १३२) में मथुरा के प्रा 
स्‍्तूपो का उल्लेख भाया है । यहा से ही समवत जन मुनियो के पचस्तृपान्वय 
का प्रारम्भ हुआ | इस अन्वय का एक उल्लेख गुप्त सवद १५६ (सन्‌ ४७८) 
का पहाडपुर (बंगाल) के ताम्रपट से मिला है जिसके अनुसार उस समय 
चट गोहाली में एक जन विहार था, जिसमे अरहतो की पूजा के लिये लिग्नन्य _ 
आचार को एक दान दिया गया। ये आचार्य बनारस की पचस्तृष निकाय के 
आचार्य गुहनन्दि के शिष्य कहे गये हैं। घवला टीका के रचयिता वीरसेन, 
ओर जिनसेन (८-६ वी शी) भी इसी शाखा के थे ) इसी अन्चय का उल्लेख 
जिनसन के शिष्य गुणभद्र ने उत्तर पुराण में सेनानवय के नाम से किया है। 
तब से इस अन्वय की सेनगण के नाम से हो भ्रसिद्धि लगातार आज़ तक” 
अविच्छिन्न रूप से उसकी अनेक शाखाओो व उपश्ञाक्षाओ के रूप में पाई जाती 


जता 
न जा हा 





दक्षिण भारत व लका में जैन धर्म तथा राजवशों से सबंध ३५ 


>है। मधुरा के स्तुपा की परम्परा मुगल सम्राट अकबर के काल तक पाई जाती 
है, क्योकि उस समय के जन पडित राजमल्ल _ ने अपने जम्बूस्वामी -चरित मे 
लिखा है कि मथुरा में ५१५ जीण्णस्तृप थे जिनका उद्घार टोडर सेठ ने अपरि- 
मित व्यय से कराया था | ई० पु० प्रथम शतान्दि में जन मुनिसध को उज्जेनी 
में अस्तित्व का प्रमाण कालकाचार्य कथानक मे मिलता है। इस कथानक के 
अनुसार उज्जेन के राजा गर्देभिल्ल ने अपनी कामुक प्रवृत्ति से एक जैन अजिका 
के साथ अत्याचार किया, जिसके प्रतिगोध के लिए कालकसूरि ने शाही राजाओ 
से सवध स्थापित किया। इन्होने गर्देभिल्ल को युद्ध में परास्त कर, उज्जैन मे शक 
राज्य स्थापित क्रिया । इसी वश का विनाश पीछे विक्रमादित्य ने किया । इस 
प्रकार यह घटना-चक्र विक्रम संवत से कुछ पु का सिद्ध होता हैं। उससे यह 
भी पता चलता है कि प्रसगवश अतिशान्त-स्वमावी और सहनशील जेन-मुन् जेन-मुनियो 
का भी कभी-कभी राज शक्तियों से सघएं उपस्थित हो जाया करता था। 


'उजनन प»ाननाकेजम«»मकेममीया+कतन 2० च्यका हक. 


मथुरा से प्राप्त एक लेख मे उल्लेख मिलता है कि गुप्त सवतु ११३ 
(ई०सन्‌ ४३२) मे श्री कुमार शुप्त के राज्य काल में विधाधरी शाखा के दति- 
लाचाय को आज्ञा से इयामादय ने एक प्रतिमा प्रेतिष्ठापित कराई । कुमारणुप्त 

काल (सन्‌ ४२६) का एक ओर लेख उदयगिरि (विदिशा मालवा) से मिला 
है, जिसमे वहां पाश्वनाथ को भ्रतिष्ट पाश्व नाथ को प्रतिष्ठा का उल्लेख है | ग्रुप्तकाल के स० १४१ 
(ई० सव्‌ ४६०) मे स्कदगुप्त राजा के उल्लेख सहित जो शिलालेख कहाय्‌ 
(सस्क्ृत ककुम ) से प्राप्त हुआ है उसमे उल्लेख है कि पाच अरह॒तो की स्थापना 
32202: 332 40000 











दक्षिण भारत व लका में जेन धर्म तथा राजवंशो से सबध--- 


(पक जैन परम्परानुसार मौयंकाल मे जैनमृनि भद्गवाहु ने चन्द्रगुप्त सम्राट 
को प्रभावित किया था और वे राज्य त्याग कर, उन मुनिराज के साथ दक्षिण 
को गए थे। मैसूर प्रान्त के अन्तर्गत श्रवणवेलगोला मे अब भी उन्ही के नाम 
से एक पहाडी चन्द्रगिरि कहलाती है, और उस पर वह गुफा भो बतलाई जाती 
है, जिसमे भद्रबाहु ने तपस्या की थी, तथा राजा चन्द्रगुप्त उनके साथ अन्त तक 
रहे थे । इस प्रकार मोर्य सम्राट चम्द्रगुप्त के काल मे जन धर्म का दक्षिण- 
भारत मे प्रवेश हुआ माना जाता है | किन्तु बौद्धों के पालि साहित्यान्तगंत 
महावश मे जो लका के राजवशो का विवरण पाया जाता है, उसके अनुसार 
बुद्धनिर्माण से १०६ वर्ष पश्चात्‌ पाह्ुुकाभय राजा का अभिषेक हुआ और 
उन्होने अपने राज्य के प्रारभ मे ही अनुराधपुर की स्थापना की स्थापना की, जिसमे उन्होंने 


३६ जैन धर्म का उद्गम और विकास 


निम्नेन्य श्रमणो के लिए अनेक निवास स्थान बनवाएं। इस उल्लेख पर से 
स्पष्टत. प्रमाणित होता है कि बुद्ध निर्वाण स० के १०६ वे वर्ष मे भी लका मे 
निर्भन्थो का अस्तित्व था । लका मे बोद्ध धर्म का प्रवेश अश्योक के पृत्र महेन्द्र 
द्वारा बुद्ध द्वारा बुद्धनिर्वाण से २३६ वर्ष पश्चात्‌ दुआ कहा गया है। इस पर से 
लका में जैन धर्म का प्रचार, वीद्ध घमें से कम से कम १३० वर्ष पूर्व हो चुका 
था, ऐसा सिद्ध होता है। (सभवत भिहल में जैन घ॒र्म दक्षिण भारत मे से ही होता 
हुआ पहुँचा होगा । जिस समय उत्तर भारत मे १२ वर्षीय दुभिक्ष के कारण 
भद्वबाहु ने सम्राट चन्द्रगुप्त तथा विशाख मुनिसघ के साथ दक्षिणापथ की ओर 
विहार किया, तब वहाँ की जनता मे जैनधर्म का प्रचार रहा होगा और इसी 
कारण भद्ववाहु को अपने सघ का निर्वाह होने का विश्वास हुआ होगा, ऐसा भी 
विह्मनो का श्रनुमान है। चन्द्रगुप्त के प्रपत्र सम्प्रति, एक जैन परम्परानुसार 
आचार्य सुहस्ति के शिष्य थे, और उन्होने जैन धर्म का स्तृप, मन्दिर आदि 
निर्माण कराकर, देश भर में उसी प्रकार प्रचार किया जिस भ्रकार कि अशोक: 
ने बौद्धधम का किया था। रामनद और टिन्नावली की गुफाशो मे ब्राह्मीलिपि 
के शिलालेख यद्यपि अस्पष्ट है, तथापि उनसे एवं प्राचीचतम तवामिल ग्रन्थों से 
उस प्रदेश में अति प्राचीन काल में जैन धर्म का प्रचार सिद्ध होता है । तामिल_ 
काव्य कुरल व ठोलकप्पियम पर जन घम का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । 

+ अणिमेकलई यद्यपि एक बौद्ध काव्य है, तथापि उसमे दिगम्बर मुनियों 
और उनके उपदेशों के अनेक उल्लेख आये है जीवक चिन्तामणि, सिलप्पडिकार 
नीलकेशी यशोघर काव्य आदि तो स्पष्टत जैन कृतियाँ ही है। सुप्रसिद्ध जना- 
चार्य समन्नभद्र के काची से सम्बंध का उल्लेख मिलता है। कुन्दकुन्दाचाय का 
सम्बन्ध उनके एक ठीकाकार शिवकुमार महाराज से बतलाते है। आक्ृत लोक- _ 
विभाग के कर्ता सर्वनन्दि (सन्‌ ४५८) काची नरेश सिह॒वर्मा के समकालीन 
कद्दे गये है। दर्दानसार के अनुसार द्राबिड सब की स्थापना वृज्यपाद के शिष् अनुसार द्राविड सघ की स्थापना पुज्यपाद के शिष्य 
वज्जनन्दि द्वारा मंदरा में सन्‌ ४७० में को गई थी द्वारा मदरा में संत ४७० में को गई थी ।(इस प्रकार के अनेक उल्लेखो 
ओर नाना घटनाओं से सुप्रमाणित होता है कि ईसा की प्रार्रम्भक शताब्दियों 


मे तामिल प्रदेश मे जेन धर्मं का अच्छा प्रचार हो चुका था) 








कदम्ब राजवश-- 
(कदम्बवशी अविनीत महाराज के दान पत्र में उल्लेख है कि उन्होंने 


देशीगण कुन्दकुन्दान्वय के चन्द्रनदिं भट्टारक को जैन मन्दिर के लिए एक 


गाव का दाने दिया । यह दानपत्र शक स॒० ३८८ (ई०स दानपत्र शक स० ३८८ (६० स० ४६६) का है और 


मरा नामक स्थान से मिला हूं. सी वश के युवराज काकुत्स्थ द्वारा भगवाद्‌ 


गग' राजवश ३७ 


झहँन्‍्त के निमित्त श्र तकीत्ति सेनांपति को भूमि का दान दिये जाने का उल्लेख 
हैं। इसी राजवश के एक दो अन्य दानपत्र बडे महत्वपूर्ण है । इनमे से एक में 
श्रीविजय शिवम्‌गेश वर्मा हारा अपने राज्य के चतुर्थ वर्ष मे एक ग्राम का दान 
उसे तीन भागो मे वाटकर दिये जाने का उल्लेस है । एक भाग “भगवत्‌ अहें 

महाजिनेर्द्र देवता” को दिया गया, दूमरा 'श्वेतपट महाश्रमण सर्घा के उपभोग 
के लिए, और तीसरा 'निग्न॑न्थ महाश्रमण सघ' के उपयोग के लिए । दूसरे लेख 
में शान्ति वर्मा के पुत्र श्री मुगेण द्वारा अपने राज्य के आठवें वर्ष मे यापनीय, 
निग्न॑ न्‍्थ और कूर्चक मुनियों के हेतु भूमि-दान दिये जाने का उल्लेख है। एक 
अन्य लेख में शान्तिवर्मा द्वारा यापनीय तपस्वियों के लिये एक ग्राम के दान का 
उल्लेख है । एक अन्य लेख मे हरिवर्मा हारा सिंह रोेनापति के पुत्र मुगेश द्वारा 
निर्मापित जैनमदिर की अष्ठान्हिका पूजा के लिये, तथा सर्वसंघ के भोजन के 
लिए एक गाव कूर्चको के वारिषेणाचा्यं सघ के हाथ मे दिये जाने का उल्लेख 
है । इस वश के और भी अनेक लेख हैं जिनमे जिनालयो के रक्षणार्थ व नाना 
जैन सघो के निमित्त ग्रामो और भूमियो के दान का उल्लेख है। उससे स्पष्ट 
सिद्ध होता है कि पाचवी छठो शताब्दी मे जैन सघ के निम्न न्यू (दिगम्बर), एवेत- 
पट, यापनीय वा कूर्चक शाखाए सुप्रतिष्ठित सुविख्यात, लोकप्रिय और राज्य 
सम्मान्य हो चुकी थी। इनमे के प्रथम तीन मुनि-सप्रदायों का उल्लेख तो 


पट्ठावलियों व जैन साहित्य मे बहुत आया है, किन्तु कूर्चक सप्रदाय का कही 
अन्यत्र विशेष परिचय नहीं मिलता । 


गग राजवंश-- 


(अवणवेलगोला के अनेक शिलालेखो तथा अभयचन्द्रकृत गोम्मटसार 
वृत्ति की उत्थानिका मे उल्लेख मिलता है कि गगराज की नीव डालने मे जैना- 
चार्य सिहनदि ने बडी सहायता की थी । इस वह्य के अविनीत नाम के राजा 
के प्रतिपालक जैनाचार्य विजयकीति कहे गये है। सुप्रसिद्ध तत्वा्थंसूत्र की 
सर्वाथस्िद्धि दीका के कर्ता भाचार्य पुज्यपाद देवनदि इसी व॒श के सातवे नरेश 
दुविनीत के राजग्रुरु थे, ऐसे उल्लेख मिलते है। इनके तथा शिवमार और 
श्रीपुरफप नामक नरेशों के अनेक लेखो में जैन मन्दिर निर्माण व जैन मुनियों 
को दान के उल्लेख भी मिलते हैं। गगनरेद्य मारसिंह के विपय मे कहा गया 
है कि उन्होने अनेक भारी युद्धों मे विजय प्राप्त करके नाना दुर्ग और किले 
जीतकर एवं अनेक जैन मदिर और स्तम्भ निर्माण करा कर अन्त में अजितसेन 
हल के जग कप तो हिना वि मा 
शक स० ८६६ (ई० स ६७४) निदिष्ट हैँ। मारसिह के उत्तराधिकारी < 
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मल्ल (चतुर्थ) थे, जिनके मत्री चामुण्डराज ने श्रवणवेलगोल के विन्ध्यगिरि 
पर चामुण्डराय बस्ति निर्माण कराई और गोमटेश्वर की उस विशाल मूर्ति का 
उद्घाटन कराया जो प्राचीन भारतीय मूर्तिकला का एक गौरवशाली प्रतीक है । 
चामुण्डराय का बनाया हुआ एक पुराण ग्रन्य भी मिलता है जो कन्‍्नड भाषा 
में हैं। इसे उन्होने शक स० ६०० में समाप्त किया था। उसमे भी उन्होंने 
अपने ब्रह्मक्षेत्र कुल तथा अजितसेन ग्रुरु का परिचय दिया है | अनेक शिलालेखो 
में विविध गगवशी राजाओं, सामन्तो, मत्रियों व सेनापतियों आदि के नामों, 
उनके द्वारा दिये गये दानो आदि धर्मकार्यों, तथा उनके सल्लेखना पुरवंक मरण 
के उल्लेस पाये जाते है। कन्नड कवि पोन्न वारा सन्‌ ६३३ मे लिखे गये श्ान्ति- 
पुराण की सनु ६७३ के लगभग एक घमिष्ट महिला आतिमब्बे ने एक सहस्त्र 
प्रतिया लिखाकर दान मे बेंटवा दी)। 


राष्ट्रकूट राजवंद-- 
सातवी शत्ताव्दी से दक्षिण-मारत मे जिस राजवश का वल व राज्य- 
विस्तार वढा, उस राष्ट्रकूट वश से तो जैनघर्म का बडा घनिष्ठ संवध पाया 
जाता है। राष्ट्रकूट नरेश अमोघवर्ष प्रथम ने स्वय प्रश्नोत्तर-रत्नमालिका की 
रचना की थी, जिसका तिव्बती भाषा मे उसकी रचना के कुछ ही पश्चात्‌ अनु- 
वाद हो गया था भौर जिस पर से यह भी सिद्ध होता है कि राजा अमोघवर्ष 
राज्य छोडकर स्वय दीक्षित हो गये थे । उनके विषय मे यह भी कहा पाया 
जाता है कि वे आदिपुराण के कर्त्ता जिनसेन के चरणों की पूजा करते थे। 
शाकटायन व्याकरण पर की अमोधवृत्ति नामक दीका उनके नाम से सबद्ध पाई 
जाती है, और उन्ही के समय मे महावीराचार्य ने अपने गणितसार नामक ग्रन्थ 
की रचना की थी । वे कन्नड अल का रक्षासत्र 'कविराजमार्ग” के कर्त्ता भी माने 
जाते है । उनके उत्तराधिकारी कृष्ण तृतीय के काल में गुणभद्वाचार्य ने उत्तर- 
पुराण को पूरा किया, इस्धनन्दि ने ज्वाला-मालिनी-कल्प की रचना की; सोम- 
देव ने यशस्तिलक चम्पू नामक काव्य रचा तथा पुष्पदत ने अपनी विशाल, 
श्रेष्ठ अपभ्र शा रचनाएँ प्रस्तुत की । उन्होने ही कन्नड के सुप्रसिद्ध जेन कवि 
पोन्न को उमय-भाषा चक्रवर्ती की उपाधि से विभूषित किया। उनके पश्चात्‌ 
राष्ट्रकूट नरेश इन्द्रराज-चतुर्थ ने शिलालेखानुसार अपने पूर्वज अमोधघवर्ष के 
समान राज्यपाट त्याग कर जैन मुनि दीक्षा धारण की थी, और श्रवणवेलगोला 
के चन्द्रगिरि पर्वत पर समाधिपूर्वक मरण किया था। श्रवणवेलगोला के अनेक 
दिलालेखो मे राष्ट्रकूट नरेशों की जैनधर्म के प्रति आस्था, सम्मान-वृद्धि और 
दानक्षीलता के उल्लेख पाये जाते हैं। राष्ट्रकूटो के सरक्षण मे उनकी राजधानी 
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मान्यखेट एक अच्छा जैन केन्द्र बल गया था, और यही कारण है कि सवत्‌ 
१०२६ के लगभग जब घारा के परमारवशी राजा हर्षदेव के द्वारा मान्यखेट 
नगरी लुटी और जलाई गई, तव महाकचि पृष्पदत के मुख से हठातू निकल 
पडा कि “जो मान्यखेट नगर दीनो और अनाथों का धन था, सेव बहुजन 
पूर्ण और पृष्पित उद्यानवनों से सुशोभित होते हुए ऐसा सुन्दर था कि बह 
इन्द्रप्री की शोमा को भी फीका कर देता था, वह्‌ जब धारानाथ की कोपाग्नि 


से दग्ध हो गया तब, अब पृष्पदत कवि कहाँ निवास करें” । (अ्रप महापुराण- 
संधि ५०) 


चालुक्य और होयसल राजवंदश-- 


चालुक्यनरेश पुलकेशी (ह्वि०) के समय मे जैन कवि रविकी्ति ने 
ऐहोल मे भेधुति मन्दिर बनवाया और वह शिलालेख लिखा जो अपनी ऐतिहा- 
सिकता तथा सस्क्ृत काव्यकला की दृष्टि से बडा महत्वपूर्ण सिद्ध हुआ है। 
उसमे कहा गया है कि रविकीर्ति की काव्यकीति कालिदास और भारवि के समान 
थी। लेख भे शक ५५६ स०(ई०सन्‌ ६३४) का उल्लेख है श्रौर इसी आधार पर 
सस्क्ृत के उक्त दोनो महाकवियों के काल की यही उत्तरावधि मानी जाती 
है। लक्ष्मेश्वर से प्राप्त अनेक दानपत्नो मे चालुक्य नरेश विनयादित्य, विजया- 
दित्य और विक्रमादित्य द्वारा जैन आचार्यों को दान दिये जानो के उल्लेख 
मिलते हैं। बादामी और ऐहोल की जैन गुफाये और उनमे की तीथ्थंकरों की 
प्रतिमाये भी इसी काल की सिद्ध होती है । 


ग्यारहवी शताब्दी के प्रारम्भ से दक्षिण मे पुन. चालुक्य राजवश का 
बल बडा । यह राजवश जैनधर्म का बडा सरक्षक रहा, तथा उसके साहायूय 
से दक्षिण मे जैनधर्म का बहुत प्रचार हुआ और उसकी ख्याति बढी | पश्चिमी 
चालुक्य वश के सस्थापक तैलप ने जैन कन्‍्नड कवि रन्‍्त को आश्रय दिया । 
तैलप के उत्तरांधिकारी सत्याश्रय ने जैनमुनि विमलचन्द्र पडित देव को अपना 
गुरु बनाया | इस वश के अन्य राजाओ, जैसे जयसिह द्वितीय, सोमेश्वर प्रथम 
और द्वितीय, तथा विक्रमादित्य षष्ठम ने कितने ही जैन कवियो को प्रोत्साहित 
कर साहित्य-ल्लजन कराया, तथा जैन मदिरों व अन्य जैन सस्थाओ को भूमि 
आदि का दान देकर उन्हे सबल बनाया | होयसल राजवश की तो स्थापना 
ही एक जैनमूनि के निमित्त से हुई कही जाती है। विनयादित्य नरेश के 
राज्यकाल में जैनमुनि वर्द्धआनदेव का शासन के प्रवन्ध में भी हाथ रहा कहा 
जाता है। इस वश के दो अन्य राजाओ के गुरु भी जेनमुनि रहे । इस वश के 
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प्राय सभी राजाओं ने जैन मदिरों और आश्रमो को दान दिये थे। इस बग के 
संवमे अधि भ्रतापी नरेश विष्युवद्धान के विपय में कह्ठा जाता है कि उससे 
रामानुजाचार्य के प्रभाव में पठफ़र वेप्णवपर्म र्रीकार कर लिया था । क्स्ति 
एम बात के प्रभुर प्रमाण मिलते है फि बहू अपने राज्य फे अन्त तक जैनवर्म 
कै प्रति उयपारी भोर दानधी न बना रहा । ६० सन्‌ ११२४ में भी उसने जैन 
मुनि लोपान प्रंधिद्येव की आराधना की, शल्य नामक स्थान पर जैन विहार 
बनवाया तया जैन मंदिरों व मुनियों के आहार के जिए दान दिया । एक अन्य 
£० सन्‌ ११२६ हे लेयानुसार उसने मब्लिजिनालय के लिए एक ढान किया । 
६० सन्‌ ११३३ में उसने अपनी राजवानी द्वारासमुद्र में ही पा्वेनाथ जिनालय 
फे विए एक थाम का दान किया, त्वा अपनी तत्कालीन विजय की स्मृति 
में बहाँ के मूल नायक को उिजय-पार्वताथ के नाम से प्रसिद्ध किया और अपने 
पुत्र का नाम विजयसित्‌ रक्या, और इस प्रकार उसने अपने परम्परागत धर्म 
तथा नये धारण किये हुए धर्म के बीच संतुलन बनाये रखा। उसकी रानी 
शातनलदेबी आजन्म जैन धर्म की उपासिका रहो और जैन मदिरों को अनेक 
दान देती रही उसके गुरु प्रभावरद्र सिद्दान्दद्रेव थे, और उसने सन्‌ १५२१ में 
जैन समाधि-मरण की सल्लेसना विधि से देह त्याग किया। विप्णुवर्धन के 
अनेक प्रमावशाली मन्नी और सेनापति भी उन धर्मानुयापी थे । उसके गगराज 
सेनापति ने अनेफ जैनमदिर बनवाये, अनेको का जीणोंडार किया तथा अनेक 
जैन समस्याओं को विपुलदान दिये। उपर्ती पत्नी लक्ष्मीमति ने भी जैन सल्ले- 
सना विधि से मरण क्रिया, जिसकी स्मृति मे उसके पति ने क्षवणवेलगोला दे 
पबंत पर एक लेस पुदयाया । उसके अन्य अनेक मेनापति, जंसे वोप्प, पुनिस 
मरियाने व भरतेम्वर, जैन मुनियों के उपासक थे और जैन धर्म के प्रति बडे 
दानश्षील थे, इसके प्रमाण श्रवणवेलगोला व अन्य स्थानों के बहुत से शिल्ा- 
लेखों मे मिलते है। विष्णुवद्ध न के उत्तराधिकारी नरसिह प्रथम ने श्रवण- 
वेलेगोला की वदना की तथा अपने महान सेनापति हुल्ल द्वारा बनवाये हुए 
चतुविदश्ञति जिनांतय को एक ग्राम का दान दिया। होयसल नरेश वीर-बल्लाल 
द्वितीय व नरसिह तृतीय के गुरु जेन मुनि थे । इन नरेशो ने तथा इस वश के 
अन्य अनेक राजाओं ने जैन मदिर बनवाये और उन्हे वड़े-बडे दानों से पुप्ट 
क्रिया | इस प्रकार यह पूर्णत. सिद्ध है कि होयसल वद्य के प्राय सभी नरेंश 
जैन पर्मातुयायी थे और उनके साहायू एवं सरक्षण द्वारा जेंन मदिर तथा अन्य 
धाभिक सस्थाए दक्षिण प्रदेश मे खूब फेली और समृद्ध हुई । 
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अन्य राजवंश-- 


उक्त राजवशो के अतिरिक्त दक्षिण के अमेक छोटे-मोटे राजघरानो द्वारा 
भी जैनधर्म को खूब बल मिला । उदाहरणार्थ, कर्नाटक के तीर्थहल्लि तालुका 
व उसके आसपास के प्रदेश पर राज्य करनेवाले सान्तर नरेशो ने प्रारम्भ से 
ही जैन घमर्में को खुब अपनाया । भुजबल सान्तर ने अपनी राजघानी पोम्बुर्चा 
में एक जैनमदिर बनवाया व अपने गुरू कनकनदिदेव को उस मदिर के सरक्ष- 
णार्थ एक ग्राम का दान दिया। वीर सान्तर के मन्नी नगुरलूरस को ई० सन्‌ 
१०८१ के एक शिलालेख मे जेनधर्म का गढ कहा गया है । स्वय वीर सान्तर 
को एक लेख में जिनभगवान्‌ के चरणों का भू ग कहा गया है | तेरहवी शत्ताव्दी 
मे सान्तरनरेशो के वीरशैव धर्म स्वीकार कर लेने पर उनके राज्य मे जैनधर्म 
की प्रगति व प्रभाव कुछ कम अवश्य हो गया, तथापि सान्तर वज्ञी नरेश शैव- 
धर्मावलवो होते हुए भी जैनधर्म के प्रति श्रद्धालु और दानशील बने रहे । उसी 
प्रकार मैसूर प्रदेशान्तगर्त कुगे व उसके आसपास राज्य करनेवाले कागल्व 
नरेशो ने ग्याहरवी व बाहरवी शत्ताव्दियो मे अनेक जैनमदिर वनवाय्रे और उन्हे 
दान दिये। चागल्व नरेश शैव्र्मावलवी होते हुए भी जैनधर्म के बडे उपकारी 
थे, यह उनके कुछ शिलालेखो से सिद्ध होता है जिनमे उनके हारा जैनमदिर 
बनवाने व दान देने के उल्लेख मिलते हैं। इन राजाओ के अतिरिक्त अनेक ऐसे 
वयक्तिक सामन्‍्तो, मत्रियो, सेनापतियों तथा सेठ साहुकारों के नाम शिलालेखो 
में मिलते है, जिन्होंने नाना स्थानों पर जैनमदिर बनवाये, जनमुर्तियाँ प्रति- 
ष्ठित कराई, पूजा अर्चा की, तथा धर्म की बहुविध प्रभावना के लिये विविध 
प्रकार के दान दिये । इतना ही नही, किन्तु उन्होंने अपने जीवन के अन्त में 
वैराग्य धारण कर जैनविधि से समाधिमरण किया । दक्षिण प्रदेश भर मे जो 
आजतक भी अनेक जेनमदिर व मू्तिया अथवा उनके ध्वसावशेष विखरे पडे है, 
उनसे भले प्रकार सिद्ध होता है कि यह वर्म वहां कितना सुप्रचलित ओर लोक- 
प्रिय रहा, एवं राजगृहो से लगाकर जनसाधारण तक के गृहो मे प्रविष्ठ हो, 
उनके जीवन को नैतिक, दानशील तथा लोकोपका रोन्मुख बनाता रहा । 
गुजरात-काठियावाड से जेनधर्स--- 


ई० सन्‌ की प्रथम शताब्दी के लगमग काठियावाड में भी एक जैन 
केन्द्र सुप्रतिष्ठित हुआ पाया जाता है। पट्खडागम सूत्रों की रचना काजो 
इतिहास उसके टीकाकार वीरसेनाचार्य ने दिया है, उसके अनुसार वीर निर्वाण 
से ६८३ वर्ष की श्रुत्ज्ञानी आचार्यो की अविच्छिन्त परम्परा के कुछ काल 
परचात्‌ वरसेनाचार्य हुए, जो गिरीनगर (गिरिनार, काठियावाइ ) की चर्द्र- 
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गुफा में रहते थे । वही उन्होंने पुष्पदत और भूतवलि नामक आचार्यों को 
बुलवाकर उन्हे वह ज्ञान प्रदान किया जिसके आधार पर उन्होने पश्चात्‌ द्रविड 
देश में जाकर पट्सठागग की सूत्र-हप रचना की ! जूनागढ़ के समीप अत्यन्त 
प्राचीन कुछ गरुफाओ का पता चला है जो अब बावा प्यारा का मठ कहनाती 
है । उनके समीप की एक ग्रुफा में दो सठित शिलालेख भी मिले हैं जो उनमे 
निदिष्ट क्षत्रपवश्ी राजाओं के नामो के आधार से तथा अपने लिपि पर से ई० 
सन्‌ की प्रारम्भिक शताव्दियो के सिद्ध होते है। मैंने अपने एक लेस में यह 
सिद्ध करने का प्रयत्त किया है कि सम्भवत यही ग्रुपा धरसेनाचायं की 
निवासभूमि थी और समवत वही उनका समाधीमरण हुआ, जिसकी ही स्मृति 
में वह लेख लिखा गया हो तो आाश्चय नही । लेख जयदामन्‌ के पौत्र र्द्रसिह 
(प्र०) का प्रतीत होता है। खडित होने से लेस का पूरा अर्थ तो नही लगाया 
जा सकता, तथापि उसमे जो केवलज्ञान, जरामरण से मुक्ति आदि दाब्द स्पष्ट 
पढ़े जाते है, उनसे उसका किसी भहान्‌ जैनाचार्य की तपस्या व समाधिमरण से 
सबंध स्पप्ट है। उस ग्रुफा मे अकित स्वस्तिक, भद्गासन, मीनयुगल श्रादि 
चिह्न भी उसके जैनत्व को सिद्ध करते हैं ॥ ढक नामक स्थान पर की गुफाएँ 
और उनमे की ऋषभ, पाश्वं, महावीर व अन्य तीर्थकरो की प्रतिमाएँ भी 
उसी काल की प्रतीत होती है। ग्रिरनार मे घरसेनाचार्य का उपदेश ग्रहण कर 
पुष्पदत और भूतवलि आचार्यों के द्रविड देश को जाने और वही आगम की 
सूच्-रूप रचना करने के वृतान्त से यह भी सिद्ध होता है कि उक्त काल मे 
काठियावाड-यग्रुजरात से लेकर सुदूर तामिल प्रदेश तक जैन मुनियो का निर्वाघ 
गमनागमन हुआ करता था । 
आगामी शताब्दियों मे गुजरात मे जनघधर्म का उत्तरोत्तर प्रमाव बढता 
हुआ पाया जाता है । यहाँ वीर निर्वाण के ६८० वर्ष पश्चात्‌ वलभीनगर मे 
क्षमाश्रमण देवद्धिगणि की अध्यक्षता में जैन मुनियो का एक विशाल सम्मेलन 
हुआ जिसमें जैन आगम के अगोपाग आदि वे ४५-५० ग्रथ सकलित किये गये 
जो श्वेताम्बर परम्परा मे सर्वोपरि प्रमाणभूत माने जाते हैं और जो अद्धमागघी 
प्राकृत की अद्वितीय उपलभ्य रचनाएं हैं। सातवी शती के दो गुजरनरेशो, 
जयभट (प्र०) और दड्ड (द्वि०) के दान पत्नो मे जो उनके वीतराग शौर 
प्रशान्तराग विशेषण पाये जाते हैं, वे उनके जैनाघधर्मावलम्बित्व को नही तो 
जैनानुराग को अवश्य प्रकट करते हैं । इस प्रदेश के चावडा (चापोत्कट) राज- 
वश के सस्थायक वनराज के जैनघर्म के साथ सम्बन्ध और उसके विशेष प्रोत्सा- 
हन के प्रमाण मिलते हैं। इस वश के प्रतापी नरेन्द्र मुलराज ने अपनी राजधानी 
पहिलवाडा मे मुलवसतिका नामक जैन मंदिर बनवाया, जो अब भी विद्यमान 
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है। श्रीचन्द्र कवि ने अपनी कथाकोष नामक अपभ्रश रचना की प्रशस्ति में 
कहा है कि भूलराज का धर्मस्थानीय ग्रोण्ठिक भाग्वाटवशी सज्जन नामक 
विद्वान था, और उसी के पुत्र कृष्ण के कुदु ब के धर्मोपदेश भिमित्त कुदकुदा- 
स्वयी मुनि सहस्त्रकीति के शिष्य श्रीचद्दध ने उक्त ग्रथ लिखा । मुनि सहस्त्रकीति 
के सबंध मे यह कहा गया है कि उनके चरणों की वदना गागेय, भोजदेव आदि 
नरेश करते थे । अनुमानत गागेय से चेदि के कलचुरि तरेश का, तथा मोजदेव से 
उस नाम के प्रमाखणी मालवा के राजा से अभिप्राय है। उद्योततसूरिकृत 
कुवलयमाला (ई०्स ७७८) के अनुसार गुप्तवशी आचार्य हरिगरुप्त यवन राज 
तोरमाण (हणवक्ीय) के गुरु थे और चन्द्रभागा नदी के समीप स्थित राजघानी 
पवैया (पंजाब) भे ही रहते थे । हरियुप्त के शिष्य देवगुप्त की भी बडी पद 
प्रतिष्ठा थी। देवगुप्त के शिष्य शिवचन्द्र पवैया से विहार करते हुए भिन्नमाल 
( श्रीमाल, गुजरात की प्राचीन राजधानी“) मे आये । उनके शिष्य यज्ञदत्त व 
अनेक अन्य गुणवान शिष्यो ने गुजेर देश मे जैनधर्म का खूब प्रचार किया, और 
उसे बहुत से जैन मन्दिरो के निर्माण द्वारा अलकृत कराया । उनके एक शिष्य 
वटेशवर ने आकाद्ा वप्र नगर मे विशाल मन्दिर बनवाया | वटेश्वर के शिष्य 
तत्वाचार्य कुवलयमालाकार क्षत्रिय वशी उद्योतनसूरि के गुरु थे । उद्योतत सूरि 
ने वीरभद्र आचाय॑ से सिद्धान्त की तथा हरिमद्र भ्राचाययं से न्याय की शिक्षा 
पाकर शक सवत्‌ ७०० में जावालिपुर (जालोर-राजपुताना) भे वीरभद्र द्वारा 
बनवाये हुए ऋषभदेव के मन्दिर में भ्रपत्ती कुवलयमाला पूर्ण की ) तोरमाण 
उस हुण आक्रमणकारी मिहिरकुल का उत्तराधिकारी था जिसकी क्रूरता इति- 
हास प्रसिद्ध है। उस पर इतने शीघ्र जैन मुनियो का उक्त प्रभाव पड जाना 
जैनधर्म की तत्कालीन सजीवता और उदात्त धर्म-प्रचार-सरणि का एक अच्छा 
प्रमाण है । 

चालुक्य नरेश भीम प्रथम मे जैनधर्म का विशेष प्रसार हुआ | उसके 
भन्‍्नी प्राग्वाट वशी विमलशाह ने आवू पर आदिनाथ का वह जेनेमदिर वन- 
वाया जिसमे भारतीय स्थापत्यकला का अति उत्कृष्ट प्रदर्शन हुआ है, और 
जिसकी सूक्ष्म चितकारी, बनावट की चतुराई तथा सुन्दरता जगद्विख्यात मानी 
गई है । यह्‌ मदिर ई० सन्‌ १०३१ अर्थात्‌ महमूद गजनी द्वारा सोमनाथ को 
ध्वस्त करने के सात वर्ष के मीतर वनकर तैयार हुआ था । खतरगच्छ पट्ठा- 
वली मे उल्लेख मिलता है कि विमलमत्री ने तेस्ह सुलतानों के छतो का अप- 
हरण किया था, घन्द्रावदी नगरी की नीव डाली थी, तथा अवृदाचल पर 
ऋषमदेव का मदिर निर्माण कराया था। स्पष्टत विमलश्षाह ने ये कार्य अपने 
राजा भीम की अनुमति से ही किये होगे और उनके द्वारा उसने सोमनाथ छया 
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अन्य स्थानों पर किये गये विध्वसों का प्रत्युत्तर दिया होगा | चालुबय नरेश 
सिद्धराज श्रौर उसके उत्तगधिकारी कुमारपाल के काल में जैनधर्म का और भी 
अधिक वल वढा | प्रसिद जैनाचार्य हेमचन्द्र के उपदेश से करुमारपाल ने स्वय 
खुलकर जैनधर्म घारण किया और गुजरात की जैन मस्थाश्रो को खूब समृद्ध 
बनाया, जिसके फलस्वरूप शुजरात प्रदेश सदा के लिए धर्मानुयायियों की सख्या 
एवं सस्थाओं की समृद्धि की दृष्टि से जैनधर्म का एक सुहृढ केन्द्र वन गया । 
यह महान कार्य किसी घामिक कट्टरता के बल पर नही, किन्तु नाना-वर्मो के 
सदभाव व सामजस्य-वुद्धि द्वारा ही किया गया था। यही प्रणाली जैनघर्मे 
का प्राण रही है, और हेमचन्द्राचाय ने अपने उपदेशो एवं कार्यो द्वारा इसी पर 
अधिक वल दिया था। धर्म की अविष्िन्न परम्परा एवं उसके अनुयायियो की 
समृद्धि के फलस्वर्प ई० सन्‌ १२३० में सोम सिहदेव के राज्यकाल में पोरवाड 
वशी सेठ तेजपाल ने आवूपवंतत पर उक्त आदिनाथ मदिर के समीप ही वह 
नेमिनाथ मदिर बनवाया जो अपनी शिल्पकला में केवल उस प्रथम मदिर से 
ही तुलनीय है । १२ वी १३ वी शताब्दी मे आबू पर और भी अनेक छौन 
मदिरो का निर्माण हुआ था, जिससे उस स्थान का नाम देलवाडा (देवलवाडा) 
अर्थात्‌ देवो का नगर पड गया। आवू के अतिरिक्त काठियावाड के झत्रु जय 
और गिरनार तीर्थक्षेत्रो की और भी अनेक नरेशों और सेठो का ध्यान गया 
ओर परिणामत वहा के शिखर भी अनेक सुन्दर और विशाल मदिरो से अल- 
कृत हो गये । खभात का चितामणि पादवंनाथ भदिर ई० सब्‌ ११०८ में 
बनवाया गया था और १२१६५ मे उसका जीर्णोद्धार कराया गया था। वहा के 
लेखो से पता चलता है कि वह समय समय पर मालवा, सपादलक्ष तथा चित्र- 
कूट के अनेक धर्मानुयायियों के विपुल दानो द्वारा समृद्ध बनाया गया था । 


जेन सघ में उत्तरकालीन पंथभेद-- 


जैन सघ मे जो भेदोपभेद, सम्प्रदाय व गण गच्छादि रूप से, समय- 
समय पर उत्पन्न हुए, उनका कुछ वर्णन ऊपर किया जा चुका है । किन्तु उनसे 
जैन मान्यताओं व मुनि आचार मे कोई विशेष परिवर्तन हुए हो, ऐसा प्रतीत 
नही होता । केवल जो दिगम्बर-श्वेताम्बर सम्प्रदाय भेद विक्रम की दुसरी शती 
के लगभग उत्पन्न हुआ, उसका सुनि-आचार पर क्रमश गमीर प्रभाव पडा । 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय मे न केवल मुनियो द्वारा वस्त्र ग्रहण की मात्रा बढी, किंतु 
धीरे-धीरे तीर्थंकरो की मृतियों मे भी कोपीन का चिह्न प्रदर्शित किया जाने 
लगा | तथा मूर्तियो का आख, अगी, मुकुट आदि द्वारा अलकृत किया जाना 
भी प्रारम्भ हो गया। इस कारण दिगम्बर और श्वेताम्बर मदिर व भू्तियाँ 


जैन सध में उत्तरकालीन पथमेद्र ४ 


जो पहले एक ही रहा करते थे थे, वे अब पृथक पृथक्‌ होने लगे। ये प्रवृत्तिया 
सातवी बाठवी छाती से छाती से पूर्व नही पाई जाती । एक ओर प्रकार से सुनि-सघ मे 
भैद दोनो सम्प्रदायों मे उत्पन्न हुआ । जैन मुनि आदित वर्षा ऋतु के चातुर्मास 
को छोड अन्य काल में एक स्थान पर परिमित दिनो से अधिक नही ठहरते थे, 
और सदा विहार किया करते थे | वे नगर मे केवल आहार व घर्मोपदेश 
निम्मित्त ही आते थे, और शेषकाल वन, उपवन, में ही रहते थे, किन्तु धीरे- 
धीरे पाचवी छठवी शताब्दी के पश्चात्‌ कुछ साधु चैत्यालयों मे स्थायी रूप से 
निवास करने लगे । इससे श्वेताम्बर समाज में वनवासी और चैत्यवासी मुनि 
सम्प्रदाय उत्पन्न हो गये | दिगम्ब्रर सम्प्रदाय मे भी प्राय उसी काल से कुछ साधु 
चैत्यो मे रहने लगे । यह प्रवृत्ति आदित सिद्धात के पठन-पाठन व साहित्य- 
स्त्रजन की सुविधा के लिये प्रारम्म हुई प्रतीत होती है किन्तु घीरे-धीरे वह एक 
वर्ग की स्थायी जीवन प्रणाली बन गई, जिसके कारण नाना मदिरो मे भट्ठ- 
कारकों की गहिया व मठ स्थापित हो गये | इस प्रकार के भट्टकारको के 

आचार भे कुछ शैथिल्य तथा परिग्रह अनिवार्यत आ गया । किन्तु दूसरी ओर 

उससे एक बडा लाभ यह हुआ कि इन भद्ारक गहियो और मठो मे विशाल 
शास्त्र भडार स्थापित हो गये और वे विद्याभ्यास के सुदृढ केन्द्र बन गये। 
नौवी दसवी दाताव्दी से आगे जो जैन साहित्य स्नलजन हुआ, वह प्राय इसी 
प्रकार के विद्या-केन्द्रो में हुआ पाया जाता है। इसी उपयोगिता के कारण 
भट्टारक गद्ठिया धीरे-धीरे प्राय सभी नगरो मे स्थापित हो गई, और मदिरो 
में अच्छा शास्त्र-भडार भी रहने लगा। यही प्राचीन शास्त्रों की लिपियाँ 
प्रतिलिपियाँ होकर उनका नाना केन्द्रों मे आदान-प्रदान होने लगा । यह प्रणाली 
ग्रल्थोी के यत्रो द्वारा मुद्रण के युग प्रारम्भ होने से पूर्व तक वरावर अविच्छिन्न 

वनी रही । जयपुर, जैसलमेर, ईडर, कारजा, मूडबिद्री, कोल्हापुर आदि स्थानों 

पर इन शास्त्र भडारो की परम्परा आज तक भी स्थिर है। 





१५ वी, १६ वी जती मे उक्त जैन सम्प्रदायो मे एक औरमहान्‌ क्रान्ति 
उत्पन्न हुई । इ्वेताम्वर सम्प्रदाय मे लौकाशाह_द्वारा मृतिपुजा विरोधी उपदेश 
भारम्भ हुआ, जिसके फलस्वरुप स्थानकवासी संप्रदाय की स्थापना हुई। यह सम्- 
प्रदाय ढू ढिया नाम से सी पुकारा जाता है। इस सम्प्रदाय मे मूर्तिपूजा का निषेघ 
किया गया है। वे मदिर नही, किन्तु स्थानक में रहते हैं और वहां मूर्ति नही, 
आगमो की प्रतिष्ठा करते हैं । श्वेताम्वर सम्प्रदाय के ४५ श्रागमों में से कोई 
वारह-चौदह आगमो को वे इस कारण स्वीकार नहीं करते, क्योकि उनमे 
मूतिपूता का विधान पाया जाता है । इसो सम्प्रदाय में से १८ वी शी में 


४६ जैन धर्म का उद्गम और विकास 


आधार्य मिक्षु द्वारा 'तेरापय” की स्थापना हुई। वर्तमान के इस सम्प्रदाय के 
मायक तुलगी गणि है, जिन्होंने भ्रणुश्नत आन्दोलन को प्रवर्तव किया है! 
दिगम्बर सम्प्रदाय में भो १६ वी शी में तारण स्वामी द्वाया मूति पूजा निपे- 
धक प्रथ की स्थापना हुई, जो तारणपथ कहलाता है। इस पथ के अनुयायी 
विवोपरूप से मध्यप्रदेश में पाये जाते है। इन दिगम्वर-श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
भेदों का परिणाम जैन गृहस्थ समाज पर भी पडा, जिसके कारण जंनवर्म के 
गनुयायी आज इन्ही पथो मे बेंठे हुए है । इस समय भारतवर्ध में जैनवर्मानुया- 
यियो की संख्या पिछनी मारतीय जनगणना के अनुसार लगभग २० लाख है। 
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व्याख्यान«- २ 
जेन साहित्य 


व्याख्यान-२ 


जैन साहित्य 


साहित्य का द्रव्यात्मक और भावात्मक स्वरूप-- 


भारत का प्राचीन साहित्य प्रधानतया धामिक भावनाओं से प्रेरित ओर 
प्रभावित पाया जाता है। यहाँ का प्राचीनतम साहित्य ऋग्वेदादि वेदों मे है, 
जिनमे प्रकृति की शक्तियो, जैसे भ्रग्ति, वायु, वरुण,(जल), मित्र, (सूये ), च्यावा- 
पृथ्वी (आकाश गौर भूमि)उष (प्रात )आदि को देवता मानकर उनकी वन्दना 
ओर प्रार्थना सूक्तो व ऋचाओ के रूप मे की गई है । वेदो के परचात रचे जाने 
वाले ब्राह्मण ग्रत्थो मे उन्हीं वैदिक देवताओं का वैदिक मन्‍्त्रो द्वारा आह्वान कर 
होम आदि सहित पूजा-अर्चा की विधियो का विवरण दिया गया है, और उन्ही 
के उदाहरण स्वरूप उनमे यज्ञ कराने वाले प्राचीन राजाओ आदि महापुरुषो तथा 
यज्ञ करने वाले विद्वान ब्राह्मणो के अनेक आख्यान उपस्थित किये गये है । सूत्र 
अन्धों की एक शाखा श्रौत सूत्र है, जिसमे सूत्र रूप से यज्ञविधियो के नियम 
प्रतिपादित किये गये हैं, ओर दूसरी शाखा गृह्मसूत्र है, जिसमे ग्ृहस्थो के घरो मे 
गर्भाधान, जन्म, उपनयन, विवाह आदि अवसरो पर की जाने वाली धामिक 
विधियों व सस्कारो का निरूपण किया गया है । इस प्रकार यह समस्त वैदिक 
साहित्य पूर्णत- घारमिक पाया जाता है। 


इसी बेदिक साहित्य का एक अग आरण्यक और उपनिषत्‌ कहलाने वाले वे 
ग्रन्थ हैं, जिनमे भारत के प्राचीनतम दर्शंन-शास्त्रियो का तत्वाचितन प्राप्त होता 
है । यो तो--- 
को अद्घा वेद क इह प्रवोचत्‌ । 
कुत आजाता कुत इय विसृष्टि ॥ (कर १०, १२९, ६) 


अर्थात कौन ठीक से जानता है और कौन कह सकता है कि यह सृष्टि कहा 
से उत्पन्न हुई ? ऐसे तत्वचितनात्मक विचारो के दर्शन हमे वेदो मे भी होते हैं । 


० जैन साहित्य 


तथापि न तो वहा इन विचारों की कोई अविच्छिन्त धारा दृष्टिगोचर होती, और 
न उक्त प्रश्तों के समाधान का कोई व्यवस्थित प्रयत्न किया गया दिखाई देता, इस 
प्रकार का चितन श्रारण्यकों और उपनियदों में हमे बहुलता से प्राप्त होता है । 
(इन रचनाओ का प्रारम्भ ब्राह्मण काल मे अर्थात्‌ ई०प० आठवी शताब्दी के लग- 
भग हो गया था,/भ्रोर सहस्त्रो वर्ष पश्चात्‌ तक निरन्तर श्रचलित रहा जिसके 
फलस्वरूप सम्कृत साहित्य मे सैकड़ों उपनिपत ग्रन्थ पाये जाते है| ये ग्रन्थ केवल 
अपने विषय और भावना की दृष्टि से ही नही, किन्तु अपनी ऐतिहासिक व 
भौगोलिक परम्परा द्वारा शेष वैदिक साहित्य से अपनी विशेषता रखते हैँ। जहाँ 
वेदों में देवी देवताओं का आह्वान, उनकी पूजा-अर्चा तथा सासारिक सुख और 
अभ्युदय सम्बन्धी वरदानों की माँग को प्रधानता है, वहाँ उपनिषदों में उत सम- 
स्‍्त वातो की कठोर उपेक्षा, और तात्विक एवं आध्यात्मिक चितन की प्रधानता 
पाई जाती है । इस चितन का आदि भौगोलिक केन्द्र वेद-प्रसिद्ध पचनद प्रदेश 
व गया-यमुना से पवित्र मध्य देश न होकर वह पूर्व प्रदेश है जो चैंदिक साहित्य मे 
घामिक दृष्टि से पवित्र नही माना गया । मुध्यात्म के आदि- खितक, वैदिक ऋषि 
व ब्राह्मण पुरोहित नहीं, किन्तु जनक जैसे क्षत्रिय राजधि थे, और जनक की ही 
राजसभा मे यह आध्यात्मिक चितनघारा पुष्ट हुईं पाई जाती है । 


जैनधर्म मूलतः श्राध्यात्मिक है, और उसका आदित सम्बन्ध कोशल, 
काशी, विदेह आदि पूर्वीय प्रदेशों के क्षत्रियवशी राजाओो से पाया जाता है । 
इसी पूर्वी प्रदेश मे जैनियो के अधिकाश तीर्थंकरों ने जन्म लिया, तपस्या की 
ज्ञान प्राप्त किया और अपने उपदेशो द्वारा वह शञानगगा वहाई जो भाजतक 
जैनवर्म के रूप में सुप्रवाहित है। ये सभी तीर्थंकर क्षेत्रिय राजवशी थे। विशेष 
ध्यान देने की वात यह है कि जनक के ही एक पूर्वेज नमि राजा जनघम के २१ 
वे तीर्थकर हुए हे। अतएव कोई आश्चर्य की बात नही जी जनक-कुल में उस 


आध्यात्मिक चितन की धारा पाई जाय जो ज॑नधर्म का मुलभूत अग है । उप- 
उक्तकार पुकार पुकार कर कहते हैं कि-- पुकार पुकार कर कहते हैं कि-- 


ए सर्वेषु भुतेषु गृढोत्मा व प्रकाशते। 
हृश्यते त्वग्रया बुद्धया सुक्ष्मया सुक्ष्मदक्षिमि ॥(कठो १ हे; १३२) 


ना. नी कक कक 


हन्त तेध्दम्‌ प्रवक्ष्यामि गुह्य ब्रह्म सतातनस्‌ । 
यथा च्‌ मरण प्राप्य जात्मा भवति गौतस ॥ 


भहावीर से पूर्व का साहित्य ५१ 


योनिमन्ये प्रपयन्ते शरीरत्वाय देहिन । 


स्थाणुमन्येध्चुसयन्ति यथाकर्म यथात्र त ॥(कठो २,२, ६-७) 


अर्थात्‌ प्राणिमात भे एक अनांद अनन्त सजीय तत्व है जो भीोतिक न 
होमे के कारण दिसाई नही देता । वही बात्मा है। मरने के पश्चात्‌ यह आत्मा 
अपने कर्म व ज्ञान की अवस्थानुमार वृक्षों से लेकर ससार की नाना जीव- 
योनियों मे मटकता फिरता है, जबतक कि अपने सर्वोत्कृप्ट चरित्र और ज्ञान 
द्वारा निर्वाण पद प्राप्त नहीं कर लेता ।डिपनिषत्‌ में जो यह उपदेश गौतम को 
नाम लेकर सुनाया गया है, वह हमे जैनधर्म फे अन्तिम तीर्थंकर महावीर के 
उन उपदेशो का स्मरण कराये बिना नहीं रहता, जो उन्होने अपने प्रधान शिष्य 
इन्द्रभूति गोतम को गौतम नाम से ही मबोधन करके सुनाये थ और जिन्हें उन्ही 
गौतम ने बारह भ्रगो में निवद्ध किया, जो प्राचीनतम जैन साहिए्य है भौर 
द्वादशाग आगम या जैन श्रुताग के नाम से प्रचलित हुआ पाया जाता है) 


४ 
सहावीर से पुर्वे फा साहित्य-- 


प्रश्न हो सकता है कि क्या महावीर से पूर्व का भी कोई जैन साहित्य 
है ? इसका उत्तर हा और ना दोनो प्रकार से दिया जा सकता है। साहित्य के 
भीतर दो तत्वों का ग्रहण होता है, एक_ तो उसका छाब्दिक व रचनात्मक 
स्वरूप और दूसरा आधिक व विचारात्मक स्वरूप । इन्ही दोनो बातो फो जेन 
परम्परा में द्रव्य-श्रुत और भाव-श्रूत कहा गया है। द्रव्यश्रत अर्थात्‌ शब्दात्मकता 
की दृष्टि से महावीर से पूर्व कोई जैन साहित्य उपलब्ध नही है, किन्तु मावश्रत 
की अपेक्षा जैन श्रुतागों के भीतर कुछ ऐसी रचनाएं मानी गई है जो महावीर 
से पूर्व श्रमण-परम्परा में प्रचलित थी, और इसी कारण उन्हे पूर्व” कहा गया 
है दादशाग आगम का तारहवा श्रग हृष्टिवाद था । इस दृष्टिवाद के अन्त- 
गत ऐसे चौदह पूर्वों का उल्लेख किया गया है जिनमे महावीर से पुर्वे की अनेक 
विचार-घाराओो, मत-मतान्तरो तथा ज्ञान-विज्ञान का संकलन उनके शिष्य गौतम 
द्वारा किया गया था। ना बात करत वो के नाम इस प्रकार है, जिनसे उनके विषयो 
का भी कुछ अनुमान किया जा सकता हैशउत्पादपूर्व, अग्रायणीय वीर्याबुवाद, 
अस्तिनास्तिप्रवाद, ज्ञान-प्रवाद, सत्य-प्रवाद, आत्मप्रवाद, कर्मप्रवाद, प्रत्याख्यान, 
विद्यानुवाद कल्याणवाद (इ्वेताम्वर परम्परानुसार अवन्ध्य), प्राणावाय,क्रियावि- 
शाल और लोक-विन्दुसार) प्रथम पूर्व उत्पाद मे जीव, काल, पुद्गल आदि द्वव्यो 








अर ज... 


भर जैन साहित्य 


फे उत्पत्ति, बिनाश व बअ् वता का विचार किया गया था । द्वितीय पू्वं 
'अग्रायणीय मे उक्त समस्त द्वव्पों तथा उनकी नाना अ्रवस्थाओो की संख्या, परि- 
माण आदि का विचार किया गया था | तृतोय पूर्व वीर्यनिवाद में उक्त द्वव्यो 
के क्षेत्रदालादि की श्रपेक्षा से वी अर्थात्‌ बल-साम<्य का प्रतिपादन किया गया 
था। चतुर्थ पूर्व अस्ति-तास्ति प्रवाद म लौकिक बस्तुओ के नाना अपेक्षाओं से 


भरितत्व नास्तित्व का विवेक फिया गया था । पाँचव पूर्व ज्ञानअ्रधाद में मति 


'ब९>>ब०१५ 


'आदि ज्ञानो तथा उनके भेद प्रभेदों का प्रतिपादन किया गया था। छ०े पूर्व 
सत्यप्रवाद मे वचन को श्रपेक्षा सत्यासत्य विवेक व चक्ताओ की मानसिक परि- 
स्थितियों तथा सत्य के स्वस्पोी का विवेचन किया गया था। सातवें पूर्व 
आत्मप्रवाद में आत्मा के स्वर्प, उसकी व्यापकता, ज्ञातमाव तथा भोक्तापन सम्ब- 
नी विवेचन किया गया था । आठवें पू्वे कर्मप्रवाद में नाता प्रकार के कमरों की 
प्रकृतियों ग्थितियों शक्तियों व परिमाणो आदि का प्रस्पण किया गया था। नौचें 
पूर्व प्रत्याप्यान में परिग्रह-त्याग उपवासादि विधि, मन वचन काय की विशुद्धि 
(आदि आचार सम्बन्धी नियम निर्धारित किये गये थे। दसवे पूर्व विद्यान॒ुवाद 
में नाना विधाओं और उपविधाओ का प्ररूपण किया गया था, जिनके भीतर 
श्रगुष्ट प्रसेनादि सातसो अल्पविद्याओ, 'रोहिणी आदि पाँचसो महाविद्याओं एवं 
अ्न्तरिक्ष भौम, श्रग, स्व॒र॒स्वप्न, लक्षण व्यजन भौर छिनन इन आठ महानि- 
मित्तो द्वारा भविष्य को जानने की विधि का वर्णन था। ग्यारहवें पूर्व कल्याण- 
बाद में सूर्य, चन्द्र, नक्षम और तारागणों की नाना गतियों को देखकर शकुन के 
विचार तथा वलदेवो, वासुदेवी चक्र वर्तियों श्रादि महापुरुषो के गर्भावतरण आदि 

' के अवसरो पर होने वाले लक्षणो और कल्याणो का कथन किया गया था। 
इस पूर्वे के अवन्ध्य नाम की सार्थकता यही प्रतीत होती है कि शकुंनो और 
शुभाशुभ लक्षणों के निमित्त से भविष्य मे होने चाली घटनाझो का कथन अवन्ध्य 

 अर्थात्त अवश्यम्मावी माना गया था। वबारहवें पूर्व प्राणावाय मे आयुर्वेद जर्यात्‌ 

! कायचिकित्सा-शास्त्र का प्रतिपादन एवं प्राण अपान भादि वायुओ का शरीर 


| घारण को अपेक्षा से कार्य का विवेचन किया गया _था। तेरहवें पुर्व॑क्विया- 


अपसनविलज+ के बज चत 


शिल्पी, ग्रन्थ रचना सम्बन्धी गुण-दोषों व छन्‍्दों झ्रादि का प्रूपण किया गया 
।था। 'चौदहुवें पुर्व लोकबिन्दुसार भे जीवन की श्रेष्ठ क्रियाओ व व्यवहारों एव 
उनके निमित्त से मोक्ष के सम्पादन विषयक विचार किया बचार किया गया ' गया था । इस प्रकार 
स्पष्ट है कि इन पूर्व नामक रचनाओं के अन्तर्गत तत्कालीन न केवल, धामिक, 
। दार्दनिक व नतिक विचारों का सकलन किया गया था, किन्तु उनके भीतर 


महावीर से पूर्व का साहित्य भर 


नाना कलाओ व ज्योतिष, आयुर्वेद आदि पविज्ञानों तथा फलित ज्योतिष, श॒कुन ) 
यादा कला जा हे शक 
शास्त्र, व मन्त्र-तन्त्र आदि विषयो का भी समावेश कर दिया. गया. था। इस 


हटा "रे मल जा 


| ललरद लक बज मन अप) 
प्रकार ये रचनाएँ प्राचीनकाल का भारतीय ज्ञानकोष कही जाय __तो अनुचित 
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न होगा । 


कि गजक प  कॉकीयीीयीननर 


किन्तु दुर्भाग्यवश यह पूर्व साहित्य सुरक्षित नहीं रह सका । यद्यपि 
पाश्चात्कालीन साहित्य मे इनका स्थान-स्थान पर उल्लेख मिलता है, और 
उनके विषय का पूर्वोक्त प्रकार प्ररूपण भी यत्र-्तत्र प्राप्त होता है, तथापि ये 
ग्रन्थ महावीर निर्वाण के १६२ वर्ष पश्चात्‌ क्रमश. विच्छिन्न हुए कहे जाते है । 
उक्त समस्त पूर्वा के अन्तिम ज्ञाता श्र्‌ तकेवली मद्रवाहु थे। तत्पए्चात्‌ १८१ वर्षों 
में हुए विशाखाचार्य से लेकर धर्मसेन तक अन्तिमचार पूर्वों को छोड, शेष 
दक्ष पूर्वो का ज्ञान रहा, और उसके पश्चात्‌ पूर्वों का कोई ज्ञाता आचाय नही 
रहा । षट्खडागम के वेदना नामक चतुर्थ खण्ड के आदि में जो नम॒स्कारात्मक 
सूत्र पाये जाते है, उनमे दशपूर्वों के और चौदह पूर्वों के ज्ञाता मुनियो को अलग 
अलग नमस्कार किया गया है (नमो दसपुव्चियाण, नमो चउहसपुव्वियाण) (इन 
सृत्रो की टीका करते हुए वीर सेनाचाये ने बतलाया है कि प्रथम दशपूर्वों का ज्ञान 
प्राप्त हो जाने पर कुछ मुनियों को नाना महाविद्याओं की प्राप्ति से सासारिक 
लोभ व मोह उत्पन्न हो जाता है, | जिससे वे आगे वीतरागतोा की ओर नहीं 
बढ पाते । जो मुनि इस लोभ मोह को जीत लेता है, वही पूर्ण श्रुतज्ञानी बन 
पाता है । ऐसा प्रतीत होता है कि अन्त के जिन पूर्वों मे कलाओ, विद्याओ, मन्त्र 


तनन्‍्त्री व इन्द्रजालो का प्ररूपण था, वे सर्वप्रथम ही मुनियो'के सयमरक्षा की दृष्टि 
से निषिदृध हो गये । शेष पूर्वो के विछिन्न हो जाने का कारण यह प्रतीत होता 
है कि उनका जितना विषय जैन मुनियो,के लिये उपयुक्त व आवश्यक था, उतना 
द्वादशाग्र के अन्य भागो से समाविष्ट कर लिया गया था, इसीलिए इन रचनाओ 
के पठन-पांठन मे समय-शक्ति को लगाना उचित नही समझा, गया । इसी बात-की 
पुष्टि दिग० साहित्य की इस परम्परा से होती.है कि वीर निर्वाण-के लगभग 
सात शताब्दियो पश्चात हुए गिरिनगर की चन्द्रगुफा के निवासी आचार्य घरसेन 
को द्वितीय पूर्व के कुछ अधिकारो का विशेष ज्ञान था उन्होने वही ,ज्ञान पुष्पं- 
दन्‍त और भूतब॒लि आचार्यो को प्रदान किया और उन्होने उसी ज्ञान के आधार 


पथ. अकेकन काभक. प्रक्‍आ 


से सत्कर्मेप्राभत झर्थात छ 
से सत्कमंप्राभृत भर्थात्‌ घट्खडाग़म की सूत्र रूप रचना की । 


न 


पड जैन साहित्य 
अग्र-प्रविष्ट व अंग-बाह्य साहित्य-- 


दिगर० परम्परानुसार महावीर द्वारा उपदिष्ट साहित्य की_ग्रथ-रचना 
उनके शिष्पों द्वारा दो भागों में की गई -एक अग्र-प्रविष्ट और दूसरा अग-वाह्य 
अग-प्रविष्ट के आचाराग आदि ठीक वे ही द्वादश ग्रन्थ थे जिनका क्रमश लोप 
माना गया है, किन्तु जिनमे से ग्थारह श्रगो का श्वेताम्वर परम्परानुसार वीर 
निर्वाण के पश्चात्‌ १०वी शती मे किया गया सकलन अब भी उपलब्ध है | इनका 
विशेष परिचय आगे कराया जायगा । अग-वाह्य के चौदह भेद माने गये हैं, 
जो इस प्रकार हैं--सामायिक, चतुविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, वेनयिक, कृति- 
कर्म दशवकालिक, उत्त्राध्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकर्प पुण्डरीक, 
महू पृण्डरीक और निषिद्धिका। यह श्रग-वाह्य साहित्य भी यद्यपि दिगम्वर पर- 
म्परानुसार अपने मूलरूप मे अप्राप्य हो गया है, तथापि इवेताम्बर परम्परा मे 
उनका सद॒भाव अब भी पाया जाता है [[सामायिक आदि प्रथम छह का समा- 
वेश आवश्यक सूत्रों मे हो गया है, तथा कल्प व्यवहार और निशीथ सूत्रों में 
अन्त के कल्प, व्यवहारादि छह का श्रन्तर्भमाव हो जाता है। दरशशवैकालिक और 
उत्तराष्ययन नाम की रचनाएँ विद्येप ध्यान देने योग्य हैं। इनका रवे आगम साहि- 
त्य में बडा महत्व है। यही नही, इन ग्रन्थों की रचना के कारण का जो उल्लेख 
दिग० शास्त्रों में पाया जाता है, ठीक वही उपलभ्य दशवैकालिक की रचना के 
सम्बन्ध मे कहा जाता है। आचार्य प्ज्यपाद ने अपनी सर्वाथसिद्धि टीका( १,२० 
में लिखा है_ है कि “आरातीय आचायों ने कालदोप से सक्षिप्त भ्रायु, मति ओर 
बलशाली शिष्यो के अनुग्रहार्थ दशवैकालिकादि ग्रथो की रचना की, इन रचनाओं 
में उतनी ही प्रमाणता है जितनी गणवरो व श्रुतकेवलियो द्वारा रचित सूत्रों मे 
क्योकि वे अर्थ की दृष्टि से मूत्र ही हैं, जिस प्रकार कि क्षीरोदघि से घडे मे 
भरा हुआ जल क्षीरोदधि से भिन्‍न नही है ।” दशवकालिक नियुक्ति व हेमचन्द्र 
के परिशिष्ठ पर्व में बतलाया गया है कि स्वयभव आचार्य ने अपने पुत्र मतक 
को अल्पायु जान उसके अनुग्रहा श्रागम के सारूूप दह्ावंकालिक_सूत्र की 
रचेना की । इस प्रकार इन रचनाओ के सम्बन्ध मे दोनो सम्प्रदायों में मतेक्‍्य 
पायों जाता है ।£श्वे परम्परानुसार महावीर निर्वाण से १६० वर्ष पश्चात्‌ पाठ- 
लिप में स्थुलभद्े भाचाय मे जन अमण सभे, का सम्मेलन कराया, और वहा 
ग्यारह अगो का सकलन किया गया । बारहव अ्रग॒दृष्टिवाद का उपस्थित 
भुनियो में से किसी को भी“ज्ञान नही रहा था, अतएवं उसका सकलन नही 
किया जा सका । इसके पश्चातु की शतान्दियों मे यह श्र्‌त-सकलन पुन' छिन्न- 
भिन्‍न हो गया । तब वीर निर्वाण के लगमग 5४० वर्ष पश्चात्‌ आय स्कन्दिल 
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५६ जैन साहित्य 


२-सुत्नकंताग (सुयगर्ड ) “यह भी दो श्र्‌तस्क्धो मे विभक्त है, जिनके 
पुन क्रमशः १६ और ७ अध्ययन हैं ।(पहला श्र तस्कध प्राय पद्यमय है। 
केवल एक अध्ययन मे गद्य का प्रयोग हुश्रा है । दूसरे श्र तस्कध में गद्य और 
पद्म दोनों पाये जाते हैं । इसमें गाथा छनन्‍्दर के अतिरिक्त अन्य छन्दों का भी 
उपयोग हुक है, जैसे इन्द्रवज्ञा, चैतालिक अनुष्टुप्‌ आदि | ग्रन्थ में जैनदशंन 
के अतिरिक्त अन्य मतों व वादों का प्ररूपण किया गया है जैसे क्रियावाद, 
अ्क्रियावाद, नियतिवाद, अज्ञानवाद, जगत्कतृत्ववाद, आदि । मुनियों को 
भिक्षाचार में सतर्कता, परीपहो की सहनशीलता, नरको के दु ख, उत्तम साधु 
के लक्षण, ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षुक व निम्नेन्ध आदि झाब्दों की व्युत्पत्ति मत्रे 
प्रकार उदाहरणो व रुपको द्वारा समझाई गई है) (द्वितीय श्रुतस्कघ में जीव- 
शरीर में एकत्व, ईश्वर-कत्तुत्व व नियतिवाद आदि मतो का खडन किया 
गया है । आहार व भिक्षा के दोपो का निरूपण हुआ है। प्रसगवश भौमोत्पादादि 
भहा-निमित्तो का भी उल्लेख आया है । भ्रत्याख्यान क्रिया बतलाई गई है। 
पाप-पृण्य का विवेक किया गया है, एवम्‌ गौशालक, शावयसिश्षु आदि तपस्वियों 
के साथ हुआ वाद विवाद अकित है । अन्तिम अध्ययन नालन्दीय नामक है, 
क्योकि इसमें नालन्दा में हुए गौतम गणघर और पारश्श्वनाथ के शिष्य उदक- 
वैठालपुत्र का वार्तालाप और अन्त में पेठालपुत्र द्वारा चातुर्याम को त्यागकर 
पच-महात्रत स्वीकार करने का वृत्तात आया हैं)। प्राचीन मतो वादों, व्‌ दृष्टियो 


के अध्ययन की दृष्टि से यह श्रुताँग बहुत महत्वपूर्ण है। भाषा की दृष्टि से भी 
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३--स्थानाग (ठाणांग)--यह श्रुताँग दस अध्ययनों में विभाजित है, 
उसमे सूत्रों की सख्या एक हजार से ऊपर है। इसकी रचना पूर्वोक्त दो श्ुत्ागों 
से भिन्न प्रकार की है। यहा प्रत्येक अध्ययन में जैन सिद्धातानुसार वस्तु-सब्या 
ग्रिनाई गई है, जैसे प्रथम अध्ययन में बतलाया गया हैं-एक दर्शन, एक चरित्र 
एक समय एक प्रदेश एक परमाणु एक सिद्ध झादि। उसी प्रकार दूसरे 
अध्ययन में बतलाया गया है कि क्रियाएँ दो हैं, जीव क्रिया और अजीव क्रिया । 
जीव क्रिया पुन दो प्रकार की है, सम्यकत्व क्रिया और मिथ्यात्व क्रिया | उसी 
प्रकार अजीव क्रिया भी दो प्रकार की है, इर्यापथिक और साम्परायिक, इत्यादि। 
इसी प्रकार दसवें भ्रध्ययन मे इसी क्रम से वस्तुभेद दस तक गये हैं। इस दृष्टि 
से यह श्रृताग पालि बौद्ध ग्रन्थ भगुत्तर निकाय से से तुलनीय है । यहाँ वाना प्रकार 
के वस्तु-निर्देश भ्रपनी भ्रपनी दृष्टि से बडे महत्त्वपूर्ण हैं । यथास्थान ऋगू, यजु , 
ओर साम, ये तीन वेद बतलाये गये हैं,-घमें, अर्थ, ओर काम ये तीन प्रकार 
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को कथाएँ बतलाई गई है। वृक्ष भी तीन प्रकार के हैं, पत्रोपेत, पृष्पोपेत और 
फलोपेत । पुरुष मी नाना दृष्टियों से तीन-तीन प्रकार के हैं-जैसे नाम पुरुष, द्रव्य 
पुरुष और भाव पुरुष अथवा ज्ञानपुरुष, दर्शन पुरुष और चरित्नपुरुष, श्रथवा 
उत्तमपुरुष, मध्यमपुरुष और जघन्यपुरुष । उत्तम भी तीन अ्रवाए के. है-धर्म- 
पृरुष, भोग पुरुष और कर्मपुरुष । महुन्त घमंपुरुष है, चक्रवर्तों भोगपुरुष है, 
और वासुदेव कर्मपुरुष । घ्॒मं भी तीन प्रकार का कहा गया है-श्रतवर्म, चरित्र 
घ्॒में और अस्तिकाय धर्म । चार प्रकार की अन्त-क्रियाएं बतलाई गई है ओर 
उनके दृष्टान्त-स्वरूप भरत चक्रवर्ती, गजसुकुमार, सनत्कुमार और मरुदेवी 
के नाम वतलाये गये है। प्रथम और अन्तिम तीर्थंकरो को छोड बीच के २२ 
तीर्थंकर चातुर्याम धर्म के प्रश्ञापक कहे गये है। (आजीविको का चार प्रकार का 
तप कहा गया है-उम्रतप, घो रतप, रसनियू यणता और जिह्लेन्द्रिय प्रतिसलीनता 
शूरवीर चार प्रकार के बतलाये गये हैं, क्षमासूर, तपसूर, दानशूर और युद्धशूर 
आचार्य वृक्षो के समान चार प्रकार के बतलाये गये हैं और उनके लक्षण भी 
चार गाशाश्रो द्वारा प्रकट किये गये हैं। कोई आचार्य और उसका शिष्य परि- 
वार दोनो शालवृक्ष के समान महान्‌ और सुन्दर होते हैं । कोई आचार्य तो 
शालवृक्ष के समान होते है, किन्तु उनका शिष्य-समुदाय एरड के समान होता 
है । किसी झाचार्य का शिष्य-समुदाय तो द्ालवृक्ष के समान महान्‌ होता है कितु 
स्वय आचार्य एरड के समान खोखला, और कही आचार्य और उनका शिष्य- 
समुदाय दोनो एरड के समान खोखले होते हैं। सप्तस्वरो के प्रसग से प्राय* 
गीतिशास्त्र का पूर्ण निरूषण आ गया है। यहाँ मणिति बोली 'दो प्रकार की 
कही गई है-सस्कृत ओर प्राहृत । महावीर के तीर्थ में हुए बहुरत भ्रादि सात 
निन्‍्हवों और जामालि आदि उनके संस्थापक आचार्यों एव उनके' उत्पत्ति-स्थान 
श्रावस्ती आदि नगरियो का उल्लेख भी आया है| महावीर के तीर्थ मे जिन नौ 
पुरुषो ने तीथंकर गौत्र का बध किया उनके नाम इस प्रकार हैं-श्रेणिक, सुपाश्व॑ 
उदायी, प्रोष्ठिल, दृढायु, शुख, सजग या शतक (सयय), सुलसा ओर रेवती । 
इस प्रकार इस श्र ताग मे नाना प्रकार का विपय-वर्णन प्राप्त होता है। जो 
अनेक दृष्टियो से महत्वपूर्ण है । 


“£ समवायाग7-इस श्रूताग मे २७५ सूत्र है | अन्य कोई स्कघ, 
राणा बनी तनमन पी >+मनन--म-तत+....<७«+«---+3.>नममनन+-ननम++व >>... 
अध्ययन या उद्देशक आदि रूप से विभाजन नही है । (स्थानाग के अनुसार 
यहाँ से क्रम से वस्तुओ, का निर्देश और कही कही उनके स्वरूप व भेदोपभेदो 
का वर्णन किया गया है, आत्मा एक है, लोक एक है, धर्म अधर्म एक-एक है, 
इत्यादि क्रम के २,३,४ वस्तुओं को गिनाते हुए १७८ वें सूत्र मे १०० तक 
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गष्पा पहुँची है, जहाँ बत्तताया गया है कि शतविपा नक्षत्र में १०० तारे है, 
पाएय शरहत तथा सुधार की पूर्णायु मो वर्ष की थी दृत्यादि । उसके 
पर्चापु २००, ३०० श्रादि भ्रम मे नस्तु-निर्देश भागे बटा है । और यहाँ कहा 
गमा है कि अमण भगपान स.ाबीर के तीन सी शिय १४ पूर्वों के शात्ा थे, और 
४०० टादी थे । दसी प्रकार शत्तफम से १६१ थें सू्त पर सरया दस सहस्त पर 
थीर पटुच गई है। तत्परचात्‌ सरया घतगहस्य (सात) के क्रम से बढ़ी है, जँसे 
भरहन्त पार्ण्य के तीन शत्त-मदहस्य और सत्ताईंस सहस्व उत्कृष्द श्राविका संघ 
घा। शस प्रकार २०८ यें मुततक दरशशत-मट्स्त्र पर पहुच कर आगे कोदि 
क्रम से फपन फरते हुए २१० थें श्रूत्त में भगवान ऋषभदेव में लेकर अन्तिम 
तीरथफर भगवान मद्ावीर चरद्धं मान तक का प्रन्तरकाल एक सागरोपम कोठा- 
फोटि निदिष्ट किया गया है। तताश्बात्‌ २११ वें से २२७ वें मूत्र तक झाया राग 
आदि बारदों प्रगो फे विभाजन भौर विषय का सक्षिप्त परिचय दिया गया 
है। यहाँ इन स्चनाओ, को दादशांग गणिप्टक कहा गया है। इसके पश्चात्‌ 
जौवराशि फा विवरण करते हुए स्वर्ग शौर नरफ सूमियो का विवरण पाया 
जाता है। २४६ वें मूत्र से अन्त के २७४ वें सूत्र तक कुलकरो, तीर्यकरों चक्र- 
यतियों तथा वलदेव और बासुदेवो एवं उनके प्रतिशनुओं (प्रतिवानुदेवो) का 
उनके पिता, माता, जन्मनगरी, दीक्षास्थान श्रादि नामावली-क्रम से विवरण किया 
गया है । इस भाग फो हम सक्षिप्त में जैन पुराण कह सकते हैं (विशेष ध्यान । - 
देने की यात यह है कि सूत्र क्र १३१ में उत्तम (शलाका) पुरुषी की सल्या ५४, 
निर्दिष्ट की गई है, ६३ नही भ्र्थाव्‌ नौ श्रतिवासुदेवों को शलाका पुरुषों मे 
सम्मिलित नही किया गया ) ४६ संख्या के प्रसग में दृष्टिवाद श्रग के मातृका- 
पदों तथा ब्राह्मी लिपि के ४६ मातृका अक्षरों का उल्लेख हुआ है। सूत्र १२४ 
से १३०वें सूत्र तक मोहनीय कर्म के ५२ पर्यायवाची नाम गिनाये गये हैं, जैसे 
क्रय, कौप रोप, द्ेप, अक्षम, सज्वलन, कलह भादि। अनेक स्थानों (सू० १४६ , 
१६२) ऋषभ अरहन्त को कोसलीय विशेषण लगाया गया है, जो उत्तके कोशल 
देशवासी होने का सूचक है । इससे महावीर के साथ जो अन्यच् 'वेसालीय , 
विशेषण लगा पाया जाता है, उनसे उतके वैशाली के नागरिक होने की पुष्टि. 
होती है । १४० वे सूत्र मे लेख, गणित, रूप, नादटूय, गीत वादित्र आदि बह- 
त्तर कलाओ के नाम निर्दिष्ट, हुए हैं। इस प्रकार जैन सिद्धांतव इतिहास की < 
परम्परा के भ्रध्ययर्न की दृष्टि से यह श्रतताँग महत्त्वपूर्ण है ।- मधिकाँश रचता , 
गद्य रूप है, किन्तु घीच बीच' मे नामावलियाँ च।भन्य विवरण -गाधाओ द्वारा भी 


प्रस्तुत हुए हैं।। ”' 
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इ-भगयतती व्याख्या प्रशप्ति (वियाहु-पष्णन्ति)--दसे सह्ेप में केवल भग- 
बनी नाम में भी उस्लिसित रिया जाता है। ध्समें ४१ एतफक हू भर प्रत्येक 
शतक हनेक उर्ददेधकों मे पिनाजह्िति है । भादि झे धाठ घतया, तथा १२-१४, 
तथा १८-२० ये १४ शतत १०, १० उद्देधकों मे विभाजित है । णेष णतकों 
उद्देशको में संध्या टोनाधिया पार्ड जाती ऐ। पर्हवें शतक में उद्देशक 
भेए नहीं है। यहाँ मरशलिगीशाल का परित्र एफ न्यतन्त्र प्रन्य जैसा प्रत्तोत 
होता है । कही झही उद्देशशा संख्या पिशेष प्रफार के विभागानुमार गरुणित 
क्रम मे बतलाई गई है, जैसे ४१ में धतफ में २८ प्रफार की प्रसषणा फे गुणा माप 
से उद्देशकों फी सगया १६६ हो गई ?। ३४ यें शतक में १९ अयान्तर धतक है 
जिनमे प्रथम पाठ, ग्यारह के गुणित फम से ८८ उद्देश्यों में एवं धन्तिम 
चार, नौ उद्देशको के गरुणित फ़म से २६ होगर सम्पूर्ण उद्देशफों 
की संख्या १०४ हैं है । श्स समस्त रखना का सूप-फ्रम से 
ही विभाजन पाया जाता # लिसझे अनुसार कुल सेपो को संग््या ६६७ है। 
इस प्रकार यह पन्‍्य श्रुतागों थी अपेक्षा बद्चत विधाल है । इसको 
वर्णन धनी प्रध्नोत्तर रुप में है । (गौतम गणधर जिज्ञासा-भाव से प्रश्न फरते 
हूँ, और स्वय तीथकर महावीर उत्तर दते हैं। टीकागर अभगयदेव ने इन 
प्रथ्नोत्तरों की सम्या ३६००० बतनाई है। प्रश्नोत्तर कही बहुत छोटे छोटे 
हैं । जैसे भगवद्‌ ज्ञान का बया फल है ?--विज्ञान । विज्ञान फा गया फन है ? 
प्रत्यास्यान । प्रत्याय्यान वा फल पया है ? संयम, दृत्यादि । और फही ऐसे 
बड़े कि प्राय एक ही प्रध्न के उत्तर में मलिगोशाल के चरित्र सम्बन्धी 
पन्द्रहरवाँ घातक ही पूरा हो गया है। एन प्रंश्नोत्तरों में जैन सिद्धान्त व इतिहास 
तथा अन्य सामयिक घटनाओ व व्यक्तियों का इतना विधाल सकलन हो गया 
हैं कि इस रचना को प्राचीन जैन-फोप ही वहा जाय तो अनुचित नही । स्थान- 
स्थान पर विवरण अन्य ग्रन्यों, जैसे पण्णवणा, जीवाभिगम, उबवाश्य, 
रायपमेणिज्ज, णदी आदि का उल्लेस करके सक्षिप्त कर दिया गया है, और 
इस प्रकार उद्देशक के उद्देशक भी ममाप्त कर दिये गये हैं। ये उल्लिखित 
रचनायें निश्चय ही ग्यारह श्रुतागों से पश्चातू-फालीन हैं। नदीसूत्र तो वल्लभी 
याचना के नायक देवद्धिगणि क्षमाश्रमण की ही रचना मानी जाती है। उसका 
भी इस ग्रन्थ मे उल्लेख होने से, तथा यहाँ के विपय-विवरण को उसे देखकर 
पूर्ण कर लेने की सूचना से यह प्रमाणित होता है कि इस श्रुताग को अपना 
वर्तेमान रूप, नदीसूत्र की रचना के पश्चात्‌ अर्थात्र वीर० निर्वाण से लगभग 
१००० वर्ष पश्चात्‌ प्राप्त हुआ है यही वात प्राय अन्य श्रुतागों के सम्बन्ध 
में भी घटित होती है । तथापि इर्समें” सन्देह॑ नही कि “विपय-वर्णन प्राचीन है, 
जगत ता 
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और आचार्य परम्परागत है.। इसमे हमे महावीर के 'जीवन के अतिरिक्त उनके 
अनेक शिष्यो गृहस्थ-अनुयायियो तथा अन्य तीर्थंकों का परिचय मिलता है, 
जो ऐतिहासिक दृष्टि से बडा महत्वपूर्ण है। आजीवक सम्प्रदाय के सस्थापक 
मखलिगोशाल के जीवन का जितना विस्तृत परिचय यहा मिलता है, उतना 
अन्यत्र केही नहीं। स्थान-स्थान पर पाश्व पत्यो अर्थात्‌ पाश्व॑ंनाथ के अनुयाइयो, 
तथा उनके द्वारा मान्य चातुर्याम धर्म के उल्लेख मिलते है, जिनसे स्पष्ट हो 
जांता है कि महावीर के समय मे यह निग्रन्‍्य सम्प्रदाय स्वतत्र रूप से प्रचलित 
था । उसका महावीर द्वारा प्रतिपादित पचमहान्नत रूप धर्म से वडा घनिष्ठ 
सम्बन्ध था, एवं उसका क्रमश महावीर के सम्प्रदाय मे समावेश होना प्रारम्भ 
हो गया था। ऐतिहासिक व राजनैतिक दृष्टि से सातवें शतक मे उल्लिखित, 
वैशाली मे हुए महाशिलाकण्टक सम्राम तथा रथ-मुसल सग्राम, इन दो महायुद्धो 
का वर्णन अपूर्व है । कहा गया है,कि इन युद्धों मे एक भौर वज्जी एवं विदेह- 
पुत्र थे, और दूसरी ओर नौ मल्लकी नौ लिच्छवी, काशी, कौशल एवं अठारह गण- 
राजा थे। इन युद्धो मे वज्जी, विदेहपुत्र कुणिक. (अजातशत्रु) की विजय हुई। प्रथम 
युद्ध मे घ४्ड और दूसरे युद्ध मे ६६ लाख लोग मारे गये । (२१, २२ और २३ 
वे शतक बनस्पति शास्त्र के अध्ययन की हृष्टि से बडे महत्वपूर्ण हैं। यहाँ नाना- 
प्रकार से बनस्पति का वर्गीकरण किया गया है, एवं उनके कद, सूल, स्कन्ध, 
त्वचा, शाखा, प्रवाल, पत्र, पुष्प, फल और बीज के सजीवत्व, निर्जीवत्व की दृष्टि 
से विचार किया गया है) ग 


६-शात॒धर्म कथा (नायाधम्मकहाओ)- यह प्रॉगम दो श्रुतस्कधों मे 
विभाजित है! प्रथम श्र्‌तस्कध-में १६ अध्याय है। इसके नाम की सार्थकता 
दो प्रकार से समझाई जाती, है । एक तो सस्क्ृत रूपान्तर ज्ञातृषमंकथा के अनु- 
सार, जिससे प्रगट होता है कि श्रुताग में ज्ञातृ 'अ्थात्‌ ज्ातृपुन्न' महावीर के 
द्वारा उपदिष्ट घर्मकथाओ का प्ररूपण है | दूसरा सस्‍्क्ृत रूपान्तर त्यायधर्मकथा 
भी सम्भत्र है, जिसके अनुसार इसमे न्‍्यायो अर्थात्‌ ज्ञान व चीति” सबधी 
सामात्य नियमो और-उनके हृष्ठान्तो द्वास समझाने वाली कथाओ का समावेद 
है | रचना के स्वरूप को देखते ,हुए यह द्वितीय सस्कृृत स्पान्तर “ही उचित 
प्रतीत होता है, यद्यपि प्रचलित नाम ज्ञातृधमंकथा पाया जाता है। श्रधम 
अध्ययन में राजग्रह के नरेश श्रेणिक के धारिणी देवी से उत्पन्न राजपुत्र मेघ- 
कुमार का कथानक है । जब राजकुमार:वैभवानुसार वालकपन को व्यतीत कर 
व समस्त विद्याओ और कलाओ को सीखक़र -युवावस्था को प्राप्त हुआ, तँब 
उसका अनेक राजकन्याओ से,विवाह हो गया ! एक बार महावीर के उपदे$। 
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को सुनकर मेघकुमार को मुनिदीज्षा घारण करने की इच्छा हई। माता ने 
बहुत ऊुद समझाया, किलतु राजझुमार नहीं मानों और उसने प्रश्नज्या पहण 
करली । मुनि-प्रम॑ पालन करते टुए एकबार उसके हृरय में कुए क्षोम उत्पन्त 
हुआ, और उसे एतोत हुआ जैसे मानो उसमे राज्य छोड, मुनि दीक्षा लेफर 
भूल वी है। किन्तु जब महावोर ने उसने पूर्य जन्म का बृतान्त सुनाकर सम- 
घाया, तब उसका चित्त पुन मुनिध् में हट हो गया। एली पकार अन्य भन्य 
अध्ययनों में भिर्र भित्र केवानक तथा उनके द्वारा सप स्याग थे सयम सवंधी 
किसी नीति व न्याय की स्मापना थी गई है। आठवें अध्ययन में विदेह राज- 
कन्या मल्लि एवं मोनहयें अध्ययन के द्रोपदी के पूर्य जन्म की कया विशेष 
ध्यान देने योग्य है । ग्रतवपाओं में मुपयसित सुगय-दशमी गाथा फा सूताधार 
द्रोपदी के पूर्वभव में नागश्नी व सुकुमालिया का घरिध्र सिद्ध शोता है| द्वितीय 
श्रुतस्कय दशा वर्गों में विभाजित है, और प्रत्येक वर्ग पुन अनेका अध्यगनों में 
विभक्त है । इन वर्गों मे प्राय स्वर्गों के इन्द्रो जैसे चमरेन्द्र, असुरेन्द्र थाणव्य- 
त्तरेन्र, चन्द्र, सूर्य, शक्त व शान की अग्रमहिप्री रुप में उत्पन टोने थाली 
पुण्यशाली स्थियों झो फ्याएँ हे । तीसरे यर्ग में देयकी के पुत्र गजसुमुमाज का 
कथानक विशेष उल्लेखनीय है, क्योकि यह फधानया पौछे फे जैन साहिएय में 
पतनवित होकर अवतरित हुआ है । यही कथानक हमे पालि महावग्ग मे यस 
पयुवज्जा के रूप में भ्राप्त होता है । न्‍ 
७-उपासकाध्ययन (उवासगदसाओ)--४स श्रुताग में, जैसा नाम 
में ही सूचित क्या गया है, दण अध्ययन है, श्रौर उनमें क्रमश आनन्द, काम- 
देव, चुलनीप्रिय, सुरादेव, चुल्लशतक, कुडफ्रोलिय, सद॒दालपुत्र, महाणतक, 
नदिनीधिय और सालिहीप्रिय इन दस उपासको के कथानक हैं। इन कथानको 
के द्वारा जैन गृहस्थो के घामिक नियम समझाये गये हैं। और यह भी बतलाया 
गया है कि उपासको को अपने धर्म के परिपालन में कैसे कैसे विधघनों और 
प्रलोभनो का सामना करना पडता है। प्रथम आनन्द अध्ययन में पाच अणु- 
ब्रतो, तीन गुणब्रतो और चार शिक्षाव्रतो-इन बारह ब्रतो तथा उनके अति- 
चारो का स्वरूप विस्तार से समझाया गया है। इनका विधिवत्‌ पालन 
वाणिज्य ग्राम के जैन ग्रहस्य आनद ने किया थां। आनन्द बडा धनी गृहस्थ था, 
जिसकी धन्य-धान्य सम्पत्ति करोडो स्वर्ण मुद्राओं की थी। आनद ने स्वय 
भगवान्‌ महावीर से ग्रहस्थ-त्रत लेकर अपने समस्त परिग्रह और भोगोपभोग के 
परिणाम को सीमित किया था| उसने क्रमश अपनी धर्मसाधना को बढाकर 
वीस वर्ष में इतना अवधिज्ञान प्राप्त किया था कि उसके विपय में गौतम गण- 
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घर को कुछ शका हुई, जिसका निराकरण स्वय भगवान्‌ महावीर ने किया । 
इस कथानक के अनुसार वाणिज्य ग्राम और कोल्लाग सन्निवेश पास-पास थे । 
कोल्लाग सन्निवेञ् मे ज्ञातृुकुल की प्रौषधशाला थी जहा का कोलाहल वाणिज्य 
आराम तक सुनाई पडता था। वैज्ञाली के समीप जो वनिया और कोल्ह 
नामक वर्तमान ग्राम है, वे ही प्राचीन वाणिज्य ग्राम और कोल्लाग सन्निवेश 
सिद्ध होते है। अगले चार अध्ययनों मे धर्म के परिपालन मे बाहर से कंसी- 
कंसी विधृनवाधाएँ भाती है, इनके उदाहरण उपस्थित किये गये है। द्वितीय 
अध्ययन में एक मिथ्याहृष्टि देव ने पिशाच झादि नाना रूप घारण कर, काम- 
देव उपासक को अपनी साधना छोड देने के लिये कितना डराया धमकाया, 
इसका सुन्दर चित्रण किया गया है। ऐसा ही चित्रण तीसरे, चौथे और पाचवे 
अध्ययनो मे भी पाया जाता है। छठवे अध्ययन मे उपासक के सम्मुख गोसाल 
मंखलिपुत्र के सिद्धान्तो का एक देव के व्याख्यान द्वारा उसकी धामिक श्रद्धा 
को डिगाने का प्रयत्न किया गया है । किन्तु वह अपने श्रद्धान में हृद रहता है 
तथा अपने प्रत्युत्तरो द्वारा प्रतिपक्षी को परास्त कर देता है। इस समा- 
चार को जानकर महावीर ने उसकी प्रशसा की । उक्त प्रसग मे गोसाल 
मखलिपृत्र के नियतिवादका प्ररूपण किया गया है । सातवे अ्रध्ययन में भगवान 
महावीर आजीवक सम्प्रदाय के उपासक सदुदालपुत्र को सम्बोधन कर अपना 
अनुगामी बना लेते है। (यहा महावीर को उनके विविध महाप्रवृत्तियो के 
कारण महाब्राह्मण, महागोप महासाथंवाह, महाघमंकथिक, व महानिर्यापक उपा- 
धियाँ दी गई है) | तत्पश्चात्‌ उसके सम्मुख पूर्वोक्त प्रकार का देवी उपसर्गं 
उत्पन्न होता है, किन्तु वह अपने श्रद्धान में अडिग बना रहता है, और अन्त 
तक घर्मं पालन कर स्वर्गंगामी होता है। आठवे अध्ययन में उपासक को 
उसकी अघामिक व मासलोलुपी पत्नी द्वारा धर्म-बाधा पहुचाई जाती है । अन्त 
के कथानक बहुत सक्षेप में शातिपूर्वक घर्मपालन के उदाहरण रूप कहे गये हैं । 
ग्रन्थ के अन्त की बारह गाथाओं में उक्त दसो कथानको के नगर आदि के 
उल्लेखो द्वारा सार प्रगट कर दिया गया है। इस प्रकार यह श्र्‌ताग आचा- 
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राग का परिप्रक है, क्योकि आचाराग में मुनिधम का और इसमें ग़हस्थ धर्म 
का निरूपण किया गया है। आनन्द आदि महासम्पत्तिवान्‌ ग्रहस्थो का जीवन 
कंसों था, इसका परिचय इस ग्रन्थ से भलीभाति प्राप्त होता है । 





|... 


प-अन्तकदुदशा-( अतगडदसाओ)--इस श्रृताग में श्राठ वर्ग हैं, 


जो क़मण १०, 5, १३, १०, १०, १६, १३, और १० अध्ययनों में 
विभाजित हैं। इनमें ऐसे महापुरुषो के कथानक उपस्थित किये गये हैं, जिन्‍्हो 
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महापुरुषो के कयानक उपस्थित किये गये हैं, जिन्होने घोर तपस्या कर अन्त में 
निर्वाण प्राप्त किया, और इसी के कारण वे अन्तकृत्‌ कहलाये । यहा कोई 
कथानक अपने रूप मे पूर्णता से वर्णित नहीं पाया जाता । अधिकाश वर्णन 

अन्यत्र के वर्णनानुसार पूरा कर लेने की सूचना मात्र करदी गई है। उदाहर- 
णा्वें, प्रथम अध्ययन में गौतम का फथानक द्वारावती तगरी के राजा अधक- 
वृष्णि की रानी घारणी देवी की सुप्तावस्था तक वर्णन कर, कह दिया गया है 
कि यहा स्वप्न दर्शन, पुत्र-जन्म, उसका बालकपन, कला-ग्रहण, यौवन, पाणि- 
अ्रहण, विवाह, प्रसाद और भोगो का वर्णन जिस प्रकार महावल की कथा में 

अन्यत्र (भगवती मे) किया गया है, उसी प्रकार यहा कर लेना चाहिये | आगे 
तो अध्ययन के अध्ययन केवल आस्यान के नायक यथा नाथिका का नामोल्लेख 
मात्र करके णेप समस्त वर्णन अन्य आउझुयान द्वारा पूरा कर लेने की सूचना 
देकर ममाप्त कर दिये गये हैं। इस श्र्‌ताग के नाम पर से ऐसा प्रतीत होता 
है कि इसमे उवासगदासाओं के समान मूलत दस ही श्रष्याय रहे होगे । पश्चात्‌ 
पलल्‍लवित होकर ग्रन्थ को उसका वर्तमान रूप प्राप्त हुआ। 


९ बनुत्तरोपपातिक दक्षा (अ्रणुत्तरोवाइय दसाओ) - इस श्र॒ताग में 
कुछ ऐसे महापुरुषो का चरित्र वर्णित है, जिन्होने अपनी धर्म-साधना के द्वारा 
मरणकर उन अनुत्तर स्वर्ग विमानो में जन्म लिया जहा से पुन केवल एक बार 
ही मनुष्य योनि मे आने से मोक्ष की प्राप्ति हो जाती है। यह श्रताग तीन 
वर्गो मे विभाजित है। प्रथम वर्ग मे १० द्वितीय में १३व तृप्तीय में १० 
अध्ययन है। विन्तु इनमे चरित्रो का उल्लेख केवल सूचना मात्र से कर दिया 
गया है। केवल प्रथम वर्ग मे घारणीपुत्र जाली तथा तीसरे मे भद्गापुत्त धन्य का 
चरित्र कुछ विस्तार से वर्णित है । उललखित ३३ अनुत्तरविमानगामी पुरुषों मे 
से प्रथम २३ राजा श्र णिक की घारणी, चेलना व नदा, इन तीन रानियो से 
उत्पन्न कहे गये हैं। और अन्त के धन्य आदि दस काकन्दी नगरी की सार्थवाही 
भद्रा के पुत्र । तीसरे वर्ग के प्रथम अध्ययन में घन्‍्य की कठोर तपस्या और 
उसके कारण उसके अग प्रत्यगो की क्षीणता का बडा मामिक और विस्तृत 


वर्णन किया गया है। यह वर्णन पालि ग्रथो में बुद्ध की तप से उत्पन्न देह- 
क्षीणता का स्मरण कराता है । 


१० प्रुइन व्याकरण (पण्ड-चागरण)--यह श्रुताग दो ख डो मे विभाजित 
है । प्रथम खड मे पाच आख़वद्वारो का वर्णन है, और दूसरे मे पाच सवरद्वारो 
का पाँच आस्रवह्वा रो मे हिसादि पाँच पापो का विवेचन है, भौर सव रद्ारो मे उन्ही 
के निषेघ रूप अहिंसादि ब्रतो का । इस प्रकार इसमे उक्त ब्रतो का सुव्यवस्थित 


दंड जैन साहित्य 


वर्णन पाया जाता है। किन्तु इस विपय-वणन से श्रृताग के नाम की साथंकता 
का कोई पता नही चलता । स्थानाग, समवायाग तथा नन्दीसूत्र में जो इस 
श्रुताग का विपय-परिचय दिया गया है, उससे प्रतीत होता है कि मूलत इसमें 
स्वसमय और परसमय सम्मत नाना विद्याओं व भत्रो श्रादि का प्रश्वोत्तर रूप 
से विवेचन किया गया था, किन्तु यह विपय अ्रस्तुत ग्रन्थ में श्रव॒ प्राप्त नहीं 


होता । 


११ - विपाक सूत्र (विवाग सुयं) - इस श्रुताग में दो श्रृतस्कध हैं, पहला 
दु ख-विपाक विषयक और दूसरा सुख-विपाक विषयक प्रथम श्रुत-स्कघ दूसरे की 
श्रपेक्षा बहुत बडा है । प्रत्येक मे दस-दस अध्ययन है, जिनमे क्रमश. जीव के 
कर्मानुसार दु ख और सुल रूप कर्मफलो का वर्णन किया गया है । कृम-सिद्धान्त 
जन धर्म का विशेष महत्वपूर्ण श्रग है। उसके उदाहरणो के लिये यह ग्रन्थ 
बहुत उपयोगी है। यहाँ लकडी टेककर चलते हुए व भिक्षा मागते हुए कहीं 
एक अन्धे मनुष्य का दर्शन होगा, कही इवास, कक, भगदर, अप, खाज, यक्ष्मा 
व कुष्ट आदि से पीडित मनुष्यों के दर्शन होगे। नाना व्याधियों के औपधि- 
उपचार का विवरण भी मिलता है। गर्भिणी स््रियो के दोहले, 'भ्रूण-हत्या, 
नरवलि, क्रूर अमानुपिक दड वेश्याओं के प्रलोभनो, नाना प्रकार के मास 
सस्कारो, पकाने की विधि आदि के वर्णन भी यहाँ मिलते है। उनके ढारा हमे 
प्राचीन काल की नाना सामाजिक विधियों, मांन्यताओ एवं अन्धविश्वासो का 
अच्छा परिचय प्राप्त होता हैं। इस प्रकार सामाजिक अध्ययन के लिये यह 
श्रुताग महत्वपूर्ण है। ४4390 32 39॥4899899 99% 
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१९ दृष्टिवाद (विद्ठिवाद) - यह श्रुताग अब चही मिलता । समवायाग 
के अनुसार इसके पाँच विभाग थे-परिकर्म, सूत्र, पूर्वगत, अनुयोग और चुलिका | 
इन पाचों के नाना भेद-प्रभेदो के उल्लेख पाये जाते है । जिन पर विचार करने 
से प्रतीत होता है कि परिकर्म के भ्रन्तर्गत लिपि-विज्ञान और गयित का और गणित का 
विवरण था । सूत्र के अन्तर्गंत छिल्न-छेद नय, अ्रिन्न-छेद नय, त्रिक नय, व 
चतुर्नेभ की परिपाटियो का विवरण था। छिल्त छेद व चतुर्नेय परिपाटिया 
निम्नन्थो की एवं अछिन्न छेद नय और घत्िक नय॑ परिपादटियाँ आजीविको की 
थी । पीछे इन सबका समावेश जैन वयवाद मे हो गया । दृष्टिवाद का पूर्वग्त 
विभाग सबसे अधिक विशाल और महत्वपूर्ण रहा है । इसके अन्तर्गत उत्पाद, 
आग्रायणी, वीर्यप्रवाद आदि के १४ पूर्व शे दे के १४ पूर्व थे. जिचका परिचय ऊपर कराया जा 

चुका है। अनुयोग नामक दृष्टिवाद के, चतुर्थ भेद के मूलप्रथमानुयोग और 

गडिकानुयोग-ये दो भेद बतलाये गये हैं। अथम में अर दो भेद गये हैं। भ्रथम में अरहन्तो के गर्म, जन्म, तप 
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ज्ञान भौर निर्वाण सवधी इतिवष्त समान या और दुसरे में कुल” 
कर, चक्रवर्ती, वलदैव, वासुदेव आदे अत नह, चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदेव आदि अन्य महापुरुषों के चरित्र का ।.इसमकार 
अनुयोग को प्राचीन जन पुराण कहा जा सकता है। दिग॒० जैन परम्परा मे इस 
जैद का सामान्य नाम प्रथमानुयोग पाया जाता है। पचम भेद चूलिका के सबंध 
मे समवायाग में केवल यह सूचना पाई जाती है कि प्रथम चार पूर्वो की जो 
चुलिकाएँ गिनाई गई है, वे ही यहाँ समाविष्ट समझना चाहिये । किन्तु दिग० 
स्थलगत, मायागत, रूपगत ओर आकाशगत इन नामो पर से श्रतीत्त होता है 
कि उनका विपय इन्द्रजाल और मन्त्र -तन्नात्मक था, जो जन धर्म की तात्त्विक 


और समीक्षात्मक दुर्प्ट से आगे स्वभावत दृष्टि से आगे स्वभावत अधिक काल तक नही टिक सका । 
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उपांग-१२ 

(उपयुक्त श्रुताों के अतिरिक्त वल्लभी बाचना हरा १२ उपागो, 
६ छेद सूत्रों ४ मूल सूत्रो, १० प्रकीणेंको और २ चूलिका सूतो का भी सकलन 
किया गया था| (१) प्रथम उपाग ओऔपपातिफ में नाना विचारो, भावनाओों और 
साधनाश्रो से मरने वाले जीवो का पुनर्जन्म किस प्रकार होता है, इसका उदाह- 
रणो सहित व्याख्यान किया गया है । इस श्रन्थ की यह विशेषता है कि यहाँ 
तगरो, चैत्यो, राजाशो व रानियो आदि के वर्णन सम्पूर्ण रूप में पाये जाते हैं, 
जिनका वर्णन अन्य श्रुतागों मे इसी भ्रन्थ का उल्लेख देकर छोट दिया जाता 


है। 


(२) दूसरे उपाग का नाम “राय-प्सेणिय' है, जिसका स० रूपान्तर 
'राजप्रब्तीय' किया जाता है, क्योकि इसका भुख्य विषय 'शाजा पएसी (प्रदेशी) 
द्वारा किये ग्रये प्रश्नो का केशी मुन्ति हरा समाधान है । श्राश्चय नही जो इस 
ग्रल्य का यथार्थ नायक कोशल का इतिहास-प्रसिद्व राजा पसेडी (स० प्रसेनजित्‌) 
रह हो, जिसके अनुसार ग्रन्थ के नाम का ठीक स॒० रूपान्तर 'राज-प्रसेनजित्‌ 
सूत्र होना चाहिये । इसके प्रथम भाग भे तो सूर्याभदेव का वर्णन है, भर दूसरे 
भाग में इस देव के पुर्व जन्म का वृत्तान्त है, जबकि सुर्याभ का जीव 'राजा 
प्रदेशी के रूप में पार्वंताथ की परम्परा के मुनि केशी से मिला था, भौर उनसे 
आत्मा की सत्ता व उसके स्वरूप के सवध मे नाना प्रकार से अपने भीतिक वाद 
की दृष्टि से प्रइन किये थे । भ्रन्त मे केशी मुनि के उपदेश से वह सम्परदृष्टि वन 
गया और उसी के प्रभाव से दूसरे जन्म मे महासमृद्धिक्ाली सूर्याभदेव हुआ | 
यह ग्रन्थ जडवाद और अध्यात्मवाद की प्रत्वीत परम्पराओ के श्रध्ययन के लिये 
तो महत्वपूर्ण है ही, साथ ही साहित्यिक दृष्टि से भी यह रचना सुन्दर है । 


६६ जैन साहित्य 


(३) तीसरे उपाग जीवाजीवाभिगगरम में २० उद्देश्य थे, किन्तु उप- 
लम्य ससस्‍्करण में नौ प्रतिपत्तियाँ (प्रकरण) हैं, जिनके भीतर २७२ सूत्र हैं इसमें 
नामानुसार जीव और अजीव के भेद-प्रभेदो का विवरण महावीर और गौतम के 
बीच प्रश्नोत्तर रूप से उपरिथत किया गया है। तीसरी प्रतिपत्ति में द्वीप 
सागरो का विस्तार से वर्णन पाया जाता है| यहाँ प्रसगवश लोकोत्सवो, यानो, 
अलकारो ब मिष्टान्तो आदि के उल्लेख भी आये है, जो प्राचीन लोक-जीवन 
की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं । 

(४) चौथे उपाग प्रज्ञापना (पण्णवणा) में छत्तीस पद (परिच्छेद)हैं, 
जिनमें क्रमश जीव से सवध रखनेवाले प्रज्ञापना, स्थान, वहवक्‍तव्य, स्थिति एव 
कपाय, इन्द्रिय, लेश्या, कर्म, उपयोग, वेदना, समुद्घधात आदि विषयो का प्ररू 
पण है। जैन दर्शन की दृष्टि से यह रचना बडी महत्वपूर्ण है। जो स्थान अगरो 
में भगवती सूत्र को भ्राप्त है, वही उपागो में इस सूत्र को दिया जा सकता है, 
और उसे भी उसी के अनुसार जैन सिद्धान्त का ज्ञान कोष कहा जा सकता है । 
इस रचना में इसके कर्ता आय श्याम का भी उल्लेख पाया जाता है, जिनका 
समय सुधर्म स्वामी से २३ वी पीढी वीर नि० के ३७६ वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ ई० 
पूर्व दूसरी दाताब्दी सिद्ध होता है। 

(५) पाचवा उपाय सुर्यभ्रज्ञप्ति (सूरियपण्णत्ति॥ उपाग सूर्य भ्रज्ञप्ति (सूरियपण्णत्ति) में २० पाहुड हैं, 
जिनके अन्तर्गत १०८ सूत्रों में सूर्य तथा चन्द्र व नक्षत्रों की गतियो का विस्तार 
से वर्णन किया गया है । प्राचीन भारतीय ज्योतिष सबंधी मान्यतात्ो के अध्य- 
यन के लिये यह रचना विशेष महत्वपूर्ण है। 

(७) छठा उपाग जम्बृद्दीप-प्रश्ञप्ति (जम्बूदीवपण्णत्ति है। इसके दो 
विभाग है, पूर्वार्द्ध और उत्तरार्द । प्रथम भाग के चार वक्‍खकारो (परिच्छेदों) 
में जम्बूद्वीप और भरत क्षेत्र तथा उसके पर्वतो, नदियों आदि का एवं उत्सपिणो 
व अक्सर्पिणी काल-विभागो का तथा कुलकरो, तीर्थंकरो और चक्रवर्ती भादि 
का वर्णन है । 

(७) सातवाँ उपाग चन्द्रप्ज्ञप्ति (चदपण्णत्ति) अपने विषय-विभाजन व 
प्रतिपादन मे सूर्यप्रज्ञप्ति से अभिन्न है । मूलत ये दोनो अवश्य अ्रपने-अपने विषय 
में भिन्न रहे होगे, किस्तु उनका मिश्रण होकर वे प्राय एक से हो गये हैं। 

(८)आठवें उपाग कल्पिका(कप्यिया) में १० अध्ययन है जिनमें कुणिक 
अजातशन्रु के अपने पिता श्रेणिक विबिसार को बदीग्र॒ह में डालने, श्रेणिक की 
आत्महत्या तथा कुणिक का वैशांली नरेश चेटक के साथ युद्ध का वर्णन है, 
जिनसे मगध के प्राचीन इतिहास पर विशेष प्रकाश पडता है। 
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(६) नौवे उपाग कल्पावतसीका (कष्पावडसियाओ) में श्रेणिक के दस 
पौत्रो की कथाए हैं, जो अपने सत्कर्मो द्वारा स्वगेंगामी हुए । 


(१०-११) दसवे व ग्यारहवें उपाग पुष्पिका (पुष्फियाओ) और पुष्प- 
चुला (परप्फचुलाओ) में १०-१० अध्ययन हैं, जिनमे ऐसे पुरुष-स्त्रियो की 
कथाएँ हैं जो धामिक साधनाओ द्वारा स्वगंगामी हुए, और देवता होकर अपने 
विमानों द्वारा महावीर की वदना करने आये । 


(१२) बाहरवे अतिम उपाग वृष्णीदशा (वण्हिदसा) मे बारह अध्य- 
यन हैं, जिनमे द्वारावती हरकत के सजा कृष्ण वासुदेव का बाईसवे तीर्य- 
कर अरिष्टनेमि के रैवतक पर्वत पर विहार का एव वृष्णि वशीय बारह राज- 
कुमारो के दीक्षित होने का वर्णन पाया जाता है। 





आठ से बारह तक के पाँच उपाग सामूहिक रूप से नीरयावलियाओ भी 
कहलाते हैं, और उनमें उन्हे उपाग नाम से निदिष्ट भी किया गया है | आश्चर्य 
नही जो आदित ये ही पाँच उपाग रहे हो और वे अपने विषयानुसार श्रगो से 
सम्बद्ध हो । पीछे दादशाग की देखादेखी उपॉगो की सख्या बारह तक पहुँचा 
दी गई हो । 


बेदपुज्न- ६ 
छह छेद सुत्रो के नाम क्रमश (१) निशीय, (निसीह) (२) महानिशीथ 


(महानितीह] (३) व्यवहार (विवहार) (४) आचारदशा (आचारदसा) (५) 
फल्पसुत्र (कप्पसुत्त) ओर (६) पचकल्प (पचकरष्प) या जीतकल्प (जीतकप्प) 





हैं. जिनने व. ० कक सब ७न> ५ परम अकान+बनम- - 


» जिनमे बडे विस्तार के साथ जैन मुनियो की बाह्य ओर आम्यन्तर साध- 
नाओ का विस्तार से वर्णन किया गया है, और विशेष नियमो के भग होने पर 
समुचित प्रायश्चित्तो का विधान किया गया है, प्रसगवश यहाँ नाना तीर्थंकरो 
व गणधरो सम्बन्धी घटनाओ के उल्लेख भी आये हैं । इन रचनाओ मे कल्पसूत्र 
विशेष रूप से प्रसिद्ध है, भौर साधुओ मे उसके पठन-पाठन की परम्परा आज 
तक विशेष रूप से सुप्रचलित है । मुनियों के वैयक्तिक व सामूहिक जीवन और 


उप्तकी समस्याओं का समुचित ज्ञान प्राप्त करने के लिये ये रचनाएँ बडे महत्व 
की हैँ। 
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मुलसुत्र--४ 


चार मुल सूत्रो के नाम है--उत्तराध्ययन (उत्तरज्ञयण), आवश्यक 
(आवस्सय) दशवंकालिक (देसवेयालिय) श्रौर्‌ पिडनियु क्ति (पिंडणिज्जुत्ति)। ये 
चारो सूत्र मुनियो के अ्रध्ययन श्रौर 'चिन्त्रन के लिये विशेष रूप से महत्वपूर्ण 
माने गये हैं, क्योकि उनमे जन धर्म के मूलभूत सिद्धान्तों, सिद्धान्तों, विचारों व भावनाओं 
शोर साधनाओो का प्रतिपादन किया गया है। आवद्यक सृत्र मे साधुओं की छह 
निद्यक्रियाओं भ्र्थात सामायिक, चतुविशति-स्तव, वनन्‍्दना, प्रतिक्रमण, कायोत्सग 
और प्रत्याख्यान का स्वरूप समझाया गया है| (पडनियु वित में अपने नामानुसार 
पिंड भ्रर्थात्‌ मुनि के ग्रहण योग्य आहार का विवेचन किया गया है| इसमे आठ 
अधिकार है--उद्गम, उत्पादन, एपणा, सयोजना, प्रमाण, अग्रार, धूम और 
कारण, जिनके द्वारा आहार में उत्पन्न होने वाले दोषों का विवेचन किया गया 
है, और उनके साधु द्वारा निवारण किये जाने पर जोर दिया गया है। नियुक्ति 
आगमो पर सबसे स्‍भाचीन टीकाओ से कहते है, मौर इनके कर्त्ता भद्रवाहु माने 
जाते हैं । पिंड-निय्रुक्ति यथार्थत दशवैकालिक के अतर्गेत पिड-एषणा नामक 
पाचवे अध्ययन की इसी प्रकार की प्राचीन टीका है, जिसे अपने विषय के महत्व 
व विस्तार के कारण आगम में एक स्वत॒न्न स्थान प्राप्त हुआ ह ) शेप दो मूल- 
सूत्र अर्थात्‌ उत्तराष्ययन और दशवैकालिक विशेष महत्वपूर्ण सुपर चलित और 
लोकप्रिय रचनायें हैं, जो भाषा, साहित्य एवं सिद्धान्त, तीनो दृष्टियो से अपनी 
विशेषता 'रखती है । (उत्तराध्ययन में ३६ अध्ययन है । परम्परानुसार महावीर 
ने अपने जीवन के उत्तरकाल में निवर्णि से पूर्व ये उपदेश दिये थे । इन छत्तीस 
अध्ययनों को तीन भागो मे विभाजित किया जा सकता हैं --- एक सैद्धान्तिक, 
दूसरा नैतिक व सुभाषितात्मक, श्रौर तीसरा कथात्सक | इन तीनो प्रकार के 
विषयो का पश्चातृकालीन साहित्य में खूब अनुकरण व टीकाओ श्रादि द्वारा खूब 
पतलवन किया गया हौहँदंकालिक सूत्र मे वारह अध्ययन हैं, जिनमे विशेषत 
मुनि आचार का प्ररूपण किया गया हूँ । ये दोनो रचनाए बहुलता से पद्चात्मक 
हैं, और सुभाषितो, न्‍्यायो व रूपको से भरपूर हैं। इनकी भाषा आचाराग और 


सुत्रकृताग के सदुश मन बला हो अधिक प्राचीन सिद्ध होती हैं । इन दोनो सूत्रो 
का उल्लेख दिग० शास्त्रों में भी पाया जाता हैं ॥ 
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प्रकीर्णक--१० 











दसपदइण्णा--नामक ग्रन्थो की रचना के सम्बन्ध में टीकाकारों ने कहा 
है कि तीर्थंकर द्वारा दिये गये उपदेश के आधार पर नाना श्रमणो द्वारा जो ग्रन्थ 
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लिखे गये, वे प्रकीर्णक कहलाये । ऐसे प्रकीर्णणो की सख्या सहस्त्रो बतलाई 
जाती है, किन्तु जिन रचनाओ को वल्लभी वाचता के समय आगम के भीतर 
स्वीकृत किया गया वे दस है, जिनके नाम है--(१) चतु शरण (चउसरण) 


की आए 


(२) भातुर-प्रत्याव्यान (आउरपच्चक्खाण ) , (३ ) महाप्रत्याख्यान (महा-पच्चवखाण ) 


(४) भक्तपरिज्ञा, (भत्तपइण्णा) ज्ञा, (भत्तपइण्णा) (५) तदुलवंचारिक (तदुलवेयालिय, (६) सर- 
(एलन सथारग), (७) गच्छाचार (गच्छायार) (गच्छायार), (८५) गणिविद्या (गणिविज्जा 
(8) देवेख्वस्वव (देविद्रथ) और (१०) मरणसमाधी (म्रणसमाहि) । ये रच- 
नाये प्राय पद्मात्मक है । (१) चतु शरण मे आरम में छः आवश्यको का उल्लेख 
करके पश्चात्‌ अरहत, सिद्ध, साधु और जिनधर्म इन चार को शरण मानकर 
दुष्क्ृत (पाप) के प्रति निंदा और सुकृत (पुण्य) के अ्रति अनु (पाप) के प्रति निंदा और सुक्ृत (पुण्य) के प्रति अनुराग प्रगट किया 
_गया है है। इसमे त्ेसठ गायाएँ मात्र है। अतिम गाथा मे कर्ता का का नाम वीर- 
भद्र श्रकित पाया जाता है । (२) श्नातर प्रत्याड्पान मे बालमरण और पडितमर॒ण 
में भेद स्थापित किया गया है, और प्रत्याख्यान श्रर्थात्‌ परित्याग को मोक्षप्राप्ति 
का साधन कहा गया है । इसमे केवल ७० गाथाए हैं, और अश गद्य मे भी है । 
(३) भहाप्रत्याब्यान मे १४२ अनुष्ट्पू छृदमय गाथाओ द्वारा दुष्चरित्र की निदा- 
पूर्वक, सच्चरित्रात्मक भावनाओं, ब्रतो व आराधनाओ और अन्तत प्रत्याख्यान 
के परितालत पर जोर दिया गया है। इस प्रकार यह रचना पूर्वोबत आतुर- 
प्रत्याष्यात की ही पूरक स्वरूप है। (४) भकक्‍त-परिज्ञा मे १७२ गाथाओ द्वारा 
भवत-परिज्ञा इगिनी और पादोपगमन रूप मरण के भेदों का स्वरूप बतलाया 
गया है, तथा नाना दृष्टान्तो द्वारा मन को सयत रखने का उपदेश दिया गया 
है । मन को बन्दर की उपमा दी गई है, जो स्वभावत अत्यन्त चचल है और 
क्षणमात्र भी शात नही रहता | (५) तदुलवंचारिक या वैकालिक १२३ गायाओ 
युक्त गद्य-पद्य मिश्रित रचना है, जिसमे गोतम और महावीर के बीच प्रश्नोत्त रो 
के रूप में जीव की गर्भायस्‍स्था, आहार-चिघि, वालजीवन-क्रीडा आदि अवस्थाओं 
का वर्णन है । प्रसग वश इसमे शरीर के अग प्रत्यगों का व उसकी शअ्रपविन्नता 
का, स्त्रियो की प्रकृति और उनसे उत्पन्न होने वाले साघुओ के भयो आदि का 
विस्तार से वर्णन है। (६) .संस्तारक मे १२२ गाथाओ द्वारा साथु के अन्त 
समय में तण का आसन (सथारा) ग्रहण करने की विधि बतलाई गई है, जिस 
पर अविचल रूप से स्थिर रहकर वह पडित-मरण करके सद्गति को प्राप्त 
कर सकता है। इस प्रसग के दुष्टात स्वरूप सुवधु व चाणक्य आदि नामो का 
उल्लेख हुमा है। (७) गच्छाचार मे १३७ गाथाशो द्वारा मुनियो व आथिकाओ 
के गच्छ मे रहने व तत्सवधी विनय व नियमोपनियमों के पालन की विधि सम- 
झाई गई है । यहा मुनियो और साध्वियो को एक दूसरे प्रति पर्याप्त सतक रहने 
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और अपने को कामवासना की जागृति से बचाने पर जोर दिया गया है। 
(५) गणि विद्या मे.5६ गाथाओ द्वारा दिवस, तिथि, नक्षत्र, योग, करण, मुहृत्तं 
भादि का ज्योतिष की रीति से विचार किया गया हैं जिसमे होरा शब्द भी 
आया है 


(६) देवेन्द्रस्तव मे ३०७ गाथाए है, जिनमे २४ तीर्थंकरो की स्तुति करके: 
स्तुतिकार एक प्रश्न के उत्तर में कल्पो और कल्पातीत देवों का वर्णन करता 
है । यह कृति भी वीरभद्र कृत मानी जाती है। (१०) मरण-समाधि में ६६३ 
गाथाएं है, जिनमे आराघना, आराधक, आलाचन, मलेखन, क्षमापन झादि १४ क्षमापन आदि १४ 
द्वार से समाधि-मरण की विधि तमझाई गई हैं, व नाता दुष्टान्तो द्वारा प्रीषह 
सहन करने की आवश्यकता वेतलाई गई है । भ्रेन्त में वारह भावनाथों का भी 
निरुपण किया गया है । दसो अकीर्णको के विषय पर विचार करने से स्पष्ट हो 
जाता है कि उनका उद्देश्य अधानत" मुनियों के अपने भ्रन्त समय में मनकों 
धाभिक भावनाश्रो मे लगाते हुए शाति और निराक़ुलता पूर्वक शरीर परित्याग 
करने की विधि को समझाना ही है ! 
चूलिका सुत्न--२ 
>> दशनीनीलज >> 

झन्तिम दो चूलिका सूत्र नदी और अनुयोगहार हैं, जो अपेक्षाकृत पीछे 
की रचनाएं हैं। नदीसून्न के कर्ता तो एक मतानुसार वल्लभी बचना के प्रधान 
देवद्धिगणि क्षमाश्रमण ही है। नदीसूत्र में ६० गाथाए और ५६ सूत्र है । यहा 
भगवान महावीर तथा उतके सघवरति श्रमणों व परपरागत भद्रमाहु, स्थुलभद्र, 
महागिरी श्रादि आचार्यो की स्ठुति की गई है| तत्पश्चात्‌ ज्ञान के पाँचभेदो का 
विवेचन कर, श्राचारागादि वारह श्रुतागो के स्वरूप को विस्तार से व्यक्त किया 
गया है | यहा भारत, रामायण, कौटिल्य, पातजल आदि शास्त्रपुराणी तथा 
वेदों एवम्‌ वहत्तर कलाओ का उल्लेख कर मुनियों के लिये उनका अध्ययन 
वर्ज्य कहा गया है। (२) अचुयोगद्वार भारयरक्षित केत माना जाता है। उसमे 
प्रश्नोत्तर रूप से पल्योपमादि उपसा प्रमाण का स्वरूप समझाया गया है, और 
नयो का भी प्ररूपण किया गया है | इसके अतिरिक्त काव्यसम्बन्धी नवरसो, 
स्वर, ग्राम, मूच्छेना आदि लक्षणों एवम्‌ चरक, गौतम आदि श्रन्य शास्त्रों के 
उल्लेख भी आये है । इस पर हरिभद्र द्वारा विवृत्ति भी लिखी गई है । 


अड्ध मागघी भाषा - 
उपयुक्त ४५ आगम ग्रल्थो की भाषा अद्धमागघी मानी जाती है । अर््ध 
“मागधी का श्र नाना प्रकार से किया जाता है-जो भाषा आधे मगघ श्रदेश में 


बधेमागधी जैनागम ७१ 


बोली जाती थी, भ्रयवा जिसमे मागधी भाषा की आधी प्रवृत्तियाँ पाई जाती थी। 
ययार्थतः ये दोनो हो व्युत्तत्तिया सा्यक है, और इम भाषा के ऐतिहासिक स्वरूप 
को सूचित करतो हैं। मागघी भाषा की मुख्यत तोन विशेषताएँ थी। (१) उसमे 
र का उच्चारण ल होता था, (२) तीनो प्रकारके ऊष्म ष, स, श वर्णो के स्थान 
पर केवल तालव्य 'ण' ही पाया जाता था, भौर (३) जकारान्त कर्ताकारक 
एक वचन का रूप झो' के स्थान पर 'ए' प्रत्यय द्वारा बनता था। इन तीन 
मुण्य प्रवृत्तियों मे से अर्ध-मागघी में कर्ताकारक की एकारविभक्ति बहुलता से 
पायी जाती है। रका ल कवचित्‌ ही होता है, तथा तीनो मकारो के स्थान पर 
तालव्य 'श' कार न हो दन्त्य 'स' कार ही होता है । इस प्रकार इस भाषा में 
मागघी की आधी प्रवृत्तियाँ कही जा सकती हैं इसकी शेष प्रवृत्तिया शौरसंनी 
प्राकृत से मिलती हैँ, जिससे अनुमान किया जा सकता है कि इस भाषा का 
प्रचार मगध के पश्चिम प्रदेश मे रहा होग।। विद्वानों का यह भी मत है कि 
मूलत महावीर एवम्‌ बुद्ध दोनो के उपदेशो की भाषा उस समय की अर्द्ध 
मागधी रही होगी, जिससे वे उपदेश पूर्व एवम्‌ पश्चिम की जनता को समान 
रूप से सुवोध हो सके होगे । किन्तु पूर्वोक्त उपलम्ध श्रागम ग्रन्थों में हमें उस 
प्राक्तन अ्रद्ध मागधी का स्वरूप नही मिलता । भाषा-शास्त्रियो का मत है कि उस 
काल की मध्ययुगीन श्रार्य भाषा मे सयुक्त व्यजनो का समीकरण अथवा स्वर- 
भक्तिआदि विधियो से भाषा का सरलीक रण तो प्रारम्भ हो गया था, किन्तु उसमे 
वर्णों का विपरिवतंन जैसे क-ग, त-द, श्रथघा इनके लोप की प्रक्रिया प्रारभ नही 
हुई थी । यह प्रक्रिया मध्ययुगीन भार्य भाषा के दूसरे स्तर मे प्रारभ हुई मानी 
जाती है, जिसका काल लगभग दूसरी जती ई० सिद्ध होता है । उपलम्य 
आगम ग्रन्थ इसी म्तर की प्रवृत्तियो से प्रभावित पाये जाते है। स्पष्टत ये प्रवृ- 
त्तिया कालानुसार उनकी मौखिक परम्परा के कारण उनमे समाविष्ट हो गई है। 


सुत्र या सुकत १-- 


इन आगमो के सम्बन्ध मे एक वात और विचारणीय है । उन्हे प्राय 
सूत्र नाम से उल्लिखित किया जाता है, जैसे श्राचाराग सूत्र, उत्तराष्यन सूत्र 
आदि । किन्तु जिस अथ्थ में सस्क्ृत मे सूत्र शब्द का प्रयोग पाया जाता है, उस 
अर्थ भे ये रचनाएं सूत्र रूप सिद्ध नही होती ।। सूत्र का मुख्य लक्षण सक्षिप्त 
वाक्य में श्रधिक से अधिक अथ व्यक्त करना है, झौर उनमे पुनरावृत्ति को दोष 
माना जाता है। किन्तु ये जैन श्र्ताग न तो वैसी सक्षिप्त रचनाएं है, शोर न 
उनमे विषय व वाक्यों की पुनरावृत्ति को कमी है। अतएव उन्हें सूत्र कहना 
अनुचित सा प्रतीत होता है । अपने प्राकृत नामानुसार ये रचनाएं सुत्त कही गई 
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ह जैसे आयारग मुत्त, उत्त राध्ययन नुत्त भादि। इस सुत्त का सस्क्ृत पर्याय सूत्र 
भममुलक प्रतीत होता है । उसका उचित सस्क्ृत पर्याय चुवत अधिक युक्तिसगत 
प्रतीत होता हैं । महावीर के काल मे सूत्र शैली फा श्रोरंग भी सम्भवत नहीं 
हुआ था। उस समय विशेष प्रचार था बेदा के सूक्‍ती का | और समवत वहीं 
माम सूतत उसे रचनाओं को, बीछ् साहित्य के सुत्तो को, उसके प्राक्षत रुप में 
दिया गया होगा । 
आगमों का टीका साहित्य-- 

उपर्युवत्त श्रायम ग्रन्थों से सम्बद्ध अनेक उत्तरकालीन रचनाए हैं, जिनका 
उद्देश्य आग्रमो के विषय को सक्षेप या विस्तार से समझना है । ऐसी रचनाएँ 
नार प्रकार की हैं, जो निम् दित (गिज्जुत्ति) भाष्य (भास), चूणि (चृण्णि) 
ध्ौर टीफा कहलाती हैं। ये रचनाएं नी आगम का अग मानी जाती हैं, भौर 
उनके सहित यह साहित्य पचायो श्रागमम कहलाता है । इनमे नियुं क्तिया अपनी 
भाषा, शैली, व विपय की दृष्टि से सर्वश्राचीत है। ये प्राकृत पद्मों में लिखी 
गई हैं, और सक्षेप में विषय का प्रतिपादन करती हैं । इनमे प्रसगानुमार विविव 
कथाओं व दृष्टान्तों के सकेत मिलते हैं, जिनका विस्तार हमे टीकाओ मे आप्त 
होता है। वर्तमान से आचाराग, सूच्रकृताग, सुयंप्रज्॒प्ति, व्यवहार, कल्प, 
दशाश्र्‌ नस्कव, उत्तराष्ययत, आवश्यक और दश्वैकालिक इन ६ भागमों की 
नियु वितया मिलती हैं, और वे भद्रवाहुछत मानी जाती है। दसवी' “ऋषि 
भाषित नियुक्ति” का उल्लेख है, किन्तु वह श्राप्त नहीं हुई । इनमे कुछ भ्रकरणों 
की नियु'क्तिया, जैसे पिण्डनियु क्तिव श्रोषनियुं वित्त मुनियों के झ्राचार॒ की दृष्टि 
में इतना महत्वपूर्ण समझी गई कि स्वतत्र रूप से झागम साहित्य में प्रतिष्ठित 
कर ली गई है । 

भाष्य भी प्राकृत गाथाओ से रचित सक्षिप्त प्रकरण हैं । ये भ्रपती शैली 
मे नियु क्तियों से इतने मिलते हैं कि वहुधा इन दोनो का परस्पर मिश्रण हो 
गया है, जिसका पृथक्‍्करण असभव सा अतीत होता है। कल्प, पचकल्प, जीत 
कल्प, उत्तराष्ययन, श्रावश्यक, दशवैकालिक, निशीथ और व्यवहार इनके भाष्य 
मिलते है। इनमे कथाएं कुछ विस्तार से पायी जाती है। निशीय भाष्य में शश 
आदि चार घूर्तों की वह रोचक कथा वणित है जिसे हरिभद्वसूरि ने अपने धुर्ता- 
झ्यान नामक ग्न्थ मे सरसता के साथ पल्‍लवित क्या है। कुछ भाष्यो, जैसे 
कल्प, व्यवहार ओर निश्ीथ के कर्ता सघदास गणि माने जाते हैं भौर विशेषा- 
वशूयक भाष्य के कर्ता जिनमद्र (ई० रूप स० ६०६) | यह भाष्य कोई 
३६०० गाथाओ मे पूर्ण हुआ है और उसमे ज्ञान, नय-नि्षेप, आचार आदि 
सभी विपयो का विवेचत किया गया है | इस पर स्वोपज्ञ टीका भी है । 
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चूछियाँ माया ये रचना धंली गो रृष्टि से अपनी विशेषता रखती हे । 
वे पय्य भें लिदी गई हैं, और भाषा यथपि प्राउतन्सस्फत्त मिश्रित है, फिर थी 
इनमे प्राइत की प्रधानता है । साचाराग, सू्र॑हताग, निशीय, द्ाश्नत्तस्कघ, 
जीतवत्प, उत्तराष्ययन छायस्या दशवेडशालिझ, नदी और अनुयोगद्वार पर 
सृणियाँ पाई जाई है। ऐतिशरसिक, सामाजिक वे कयात्मक सामग्री के लिये 
निधीय और आवश्यक की घूणियाँ चढहो मटन्‍्यपूर्ण ह। सामान्यरूप स चूणियों 
के कर्ता लिनदासगणि महलर माने जि हैँ, शिमका समय ६० वी झंठी-सातबी 


शरत्ती अनुमान प्रिया जाता ह । 


टोकाएं अपने नामानुसार प्रस्पों यो समसमे समझाने के लिये विशेष 
उपयोगी है । थे मस्शत ५ विस्तार सें लिखों गई है, किन्तु कही कही, और 
विभेषत रथालों में प्राकून का आलप जिया गया है । प्रतीत होता ऐ कि जो 
बयाए प्राइत मे प्रचणित शो, उन्हे यह छंसा का सैसा उद्घुत फर दिया है । 
आवश्यफ पशवकालजिक, नदी ओर सनुयोगद्वार पता हतभिद्र सूरि (६० स० 
७५० ) की टीवाए उपनन्ध /। इसके पर्याय आचाराग और सूत्रकृत्ताय पर 
शीजाए आचाये (१० म० ६७६) में टीफाए लिसी | ११ वी छताब्दी में वादि 
चेतान थान्तिसूरि द्वारा विश्ति उत्तराष्ययन फी थदिप्यह्टिता टीका प्राइत में 
है, भौर बढ़ी महत्वप्रू्ण है। शमी णत्ताव्दी में उत्तराष्ययन पर देवेन्द्रगणि 
नेमिचन्द्र ने सुमवोधा नामक टीका लिशी, णिसके अम्तगंत ब्रह्मदत्त अगरदत्त 
आादि क्याए प्राकृत कया साहित्य के महत्वपूर्ण अग हू, जिनवग सकलन डा० 
हमेन जैकोबी ने एक पृथक ग्रन्थ भें किया था, और जो प्राकृत-कथा-मग्रह के 
नाम से नुनि जिनविजय जी ने भी प्रकाशित कराई थी । उत्तराध्ययन पर और 
भी अनेक आचार्यों ने टीकाए लिखी, जैसे अमयदेव, द्रोणाचार्य, मलयगिरी, 
मलघधारी हेमचन्द्र, क्षेमकीति, धातिचद्र आदि | टीकाओ की यह बहुलता 
उत्तराध्ययन के महत्व व लोकप्रियता को स्पप्ठत प्रमाणित करती है । 


शौरसेनी जैनागस--- 


उपयुक्त उपलम्ध आगम साहित्य जैन श्वेताम्बर सम्प्रदाय मे सुप्रचलित 
है, किन्तु दिग० सम्प्रदाय उसे प्रामाणिक नही मानता । इस मान्यतानुसार मूल 
आमम ग्रन्थो का क्रमश लोप हो गया, जैसा कि पहले बतलाया जा चुका है । 
उन आग्मो का केठल आशिक ज्ञान मुनि-परपरा मे सुरक्षित रहा । पूर्वों के 
एकदेश-ज्ञाता आचार्य धरसेन माने गये हैं, जिन्होने अपना वह ज्ञान अपने पुष्प- 
दत और भूतवलि नामक शिष्यो को प्रदान किया और उन्होने उस ज्ञान के 
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आधार से पट्सडागम की सुत्ररूप रचना की । यह रचना उपलम्य है, और 
अब सुचारु रूप से टीका व अनुवाद सहित २३ भागों में प्रकाशित हो चुकी है 
इसके टीकाकार बीरसेनाचार्य ने प्रारम मे ही इस रचना के विषय का जो उद्‌- 
गम बतलाया है, उससे हमें पूर्वों के विस्तार का भी कुछ परिचय प्राप्त होता 
है। पूर्वों मे द्वितीय पूर्व का नाम आग्रायणीय था। उसके भीतर पूर्वान्त, अपरान्त 
आदि चोदह प्रकरण थे। इनमे पाचवे प्रकरण का नाम चयन लब्धि था, जिसके 
अन्तगंत्त वीस पाहुड थे । इनमे चतुर्थ पाहुड का नाम कमं-प्रकृति था । इस कमं- 
प्रकृति पाहुड के भीतर कृति, वेदना आदि चौवीस अनुयोगढार थे, जिनके 
विपय को लेकर पट्खडागम के छह खड अर्थात्‌ जीवट्ठाण, खुद्रावध, वधस्वा- 
मित्व-विंचय, वेदना, वर्गणा और महाबध की रचना हुई । इसमे का कुछ श्र 
अर्थात्‌ प्म्यववोत्पत्ति नामक जीवस्थान की आठवी चूलिका वारहवें अग हृष्टि- 
बाद के द्वितीय भेद सूत्रसे तथा गति-अगति नामक नवमी चूलिका व्याख्याप्रज्ञप्ति 
से उत्पन्न बतलाई गई है । यही आगम दिग० सम्प्रदाय में सर्वप्राचीन ग्रन्थ 
माना जाता है। इसकी रचना का काल ई० द्वितीय शताबदी सिद्ध होता है । 
इसकी रचना ज्येण्ठ शुक्ला पचभी को पूर्ण हुई थी ओर उस दिन जैन सध ने 
श्रू तपूजा का महान्‌ उत्सव मनाया था, जिसकी परम्परानुस्तार श्रृतपच्रमी की 
मान्यता दिग० सम्प्रदाय मे आज भी प्रचलित है। इस आगम की परपरा में 
जो साहित्य निर्माण हुआ, उसे चार अनुयोगों मे विभाजित किया जाता है । 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग, और द्र॒व्यानुयोग। प्रथमानुयोग मे 
पुराणो, चरितो व कथाओ अर्थात्‌ आख्यानात्मक ग्रन्थों का समावेश किया जाता 
है । करणानुयोग में ज्योतिष, गणित आदि विपयक प्रन्थो का, चरणानुयोग में 
मुनियों व गृहस्थों द्वारा पालने योग्य नियोपनियम सवधी भाचार विपयक भ्रन्थो 
का, और द्रव्यानुयोग में जीव-अजीव आदि तत्वों के चितन से सम्बन्ध रखने 
वाले दाशंनिक कम सिद्धान्त सम्बन्धी, तथा नय-निक्षेप आदि विषयक सैद्धांतिक 


अ्रन्थो का । 


इस धामिक साहित्य मे प्रधानता द्रव्यानुयोग की है, और इस वर्ग की 
रचनाएं बहुत प्राचीन, बडी विशाल तथा लोकप्रिय हैं। इसमे सबसे प्रथम स्थान 
पूर्वोल्िखित पट्खडागम का ही है। इस ग्रन्थ के प्रकाश मे आने का भी एक 
रोचक इतिहास है। इस ग्रन्य का साहित्यकारो द्वारा प्रचुरता से उपयोग केवल 
११ वी १२ वी शताबुदी तक गोम्मटसार के कर्ता आचाये नेमिचन्द्र और उनके 
ठीकाकारो तक ही पाया जाता हैं। उसके पश्चात्‌ के लेखक इन ग्रन्थों के नाम- 
मात्र से परिचित प्रतीत होते हैं। इस ग्रन्थ की दो सम्पूर्ण और एक त्रुटित, ये 
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तौन प्रतिया प्राचीन फल्नड लिपि में ताठपन्न पर लिखी हुई केवल एक स्थान मे, 
अर्थात्‌ मैसूर राज्य में मूढबद्री नामक स्थान के सिद्धात वस्ति नामक मदिर में 
ही सुरक्षित बची थी, भौर वहा भी उनका उपयोग स्वाध्याय के लिये नही, 
किन्तु दर्शन मात्र से पुण्योपाजन के लिए किया जाता था। उन प्रतिणे को 
उत्तरोत्तर जौर्णता फो बढती देसकर समाज फे कुछ कर्णघारों को चिंता हुई, 
ओर सन्‌ १८६५ के लगभग उनको कागज पर प्रतिलिपि करा डालने का 

एचय किया गया । प्रतिलेखन कार्य सत्‌ १९२२ तक धीरे धीरे चलता हुआ 
२६-२७ वर्ष मे पूर्ण हुआ । किन्तु इसी बीच इनकी एक पतिलिपि गुप्सरूप से 
वाहर निकलकर नहारपुर पहुच गई। यह प्रतिलिपि भी कमनड लिपि मे थी । 
अतएवं इसकी नागटी लिपि कराने का भायोजन फिया गया, जो १६२४ तक 
पूरा हुआ । इस कार्य के मचालन के समय उनको एक प्रति पुन्र गुप्त रूप से 
बाहर जा गईं, और उमी की प्रतिलिपिया जमरावतों फारजा, सागर ओर बारा 
में प्रतिष्ठित हुई । इन्ही गुप्तरूप के प्रगट प्रतियों पर से इनका सम्पादन कार्य 
प्रस्तुत लेसक के द्वारा सनु १६३८ में प्रारम्भ हुआ, और सन्‌ १६४८ मे पूर्ण 
हुआ । हर्ष की बात यह है कि इसके प्रथम दो भाग प्रकाशित होने के पश्चात 
दही मूडविद्री की सिद्धान्त वस्ति के अधिकारियों ने मूल प्रतियो के मिलान की 
भी सुविधा प्रदान कर दी, जिससे इस महान ग्रन्व का सम्पादन-प्रकाशन प्रामा- 
णिक स्प से हो सका । 


पद्खडागम टीका-- 


पट्सडागम के उपयुक्त छह खडो में सूचरूप से जीव द्वारा कर्मंवध और 
उससे उत्पन्न होनेवाले नाना जीव-परिणामों का बडी व्यवस्था, सूक्षमता और 
विस्तार से विवेचन किया गया है | यह विवेचन प्रथम तीन खडो में जीव के 
फतृ त्व की भ्रपेक्षा मे और अन्तिम तीन सडों मे कर्म प्रकृतियो के स्वरूप की 
अपेक्षा से हुआ है । इसी विभागानुसार नेमिचन्द्र आचायें ने इन्ही के सक्षेप रूप 
गोम्मटसार ग्रथ के दो भाग किये हैं--एक जीवकाड और दूसरा कर्मकाड ! 
इन ग्रन्थों पर श्रुतावतार कथा के अनुसार क्रद्य अनेक टीकाए लिखी गई 
जिनके कर्ताओं के नाम कुदकुद, श्यामकुड, तुम्बुलूर, समनन्‍्तभद्र और वष्पदेव 
उल्लिखित मिलते है, किन्तु ये टीकाए अश्नाप्य है । जो टीका इस ग्रन्थ की उक्त 
प्रतियो पर से मिली है, वह वीरसेनाचार्यक्रत घवला नाम की है, जिसके कारण 
ही इस ग्रन्थ की ख्याति घवल सिद्धान्त के नाम से पाई जाती है। टीकाकार ने 
अपनी जो प्रशस्ति ग्रन्थ के अन्त में लिखी है, उसपर से उसके पूर्ण होने का समय 
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कातिक शुक्ल प्रयोदशी, शक स० ७३८८०ई० सन्‌ ८१६ सिद्ध होता है। इस 
प्रशस्ति में चीरसेन ने अपने पचस्तृष अन्धय का, विद्यागुरू एलाचार्य का, तथा 
दीक्षागुरु आर्यनन्दि व दादागुरु चन्द्रसेन का भी उल्लेख किया है | इन्द्रवन्दि कत 
श्रूतावतार कथा के अनुसार एलाचार्य ने चित्रकूटपुर मे रहकर वीरसेव को 
सिद्धान्त पढाया था । पद्चात्‌ वीरमैन ने वाटग्राम में जाकर अपनी यह टीका 
लिखी । वीरसेन की टीका का प्रमाण बहत्तर हजार श्लोक अनुमान किया 
जाता है । 
शौरसेनी आगम की भाषा-- 
घवला टीका की भाषा गद्यात्मक प्राकृत है, किन्तु यत्र तत्र सस्क्ृत का 
भी प्रयोग किया गया है। यह शैली जैन साहित्यकारो से सुप्रचलित रही है, और 
उसे मणि प्रवाल शैली कहा गया है । टीका मे कही कही प्रमाण रूप से प्राचीच 
गाथाए भी उद्घृत की गई हैं। इस प्रकार भाष-शास्त्र की दृष्टि से इस ग्रन्थ 
मे हमे प्राकृत के तीन स्तर मिलते हैं--एक सूत्रो की प्राकृत जा स्पष्टनः भ्रवि क 
प्राचीन है तथा शौरसैनी की विशेषताओं को लिये हुए भी कही कही अर््धमागधी 
से प्रभावित है,। शी रसैनी प्राकृत का दूसरा स्तर हमे उद्घृुत गाथाओ मे मिलता 
है, और तीसरा टीका की गद्य रचना मे यहाँ उद्घुत गाथाओं में की अनेक 
गोम्मटसार में भी जैसी की तैसी पाई जाती हैं, भेद यह है कि वहाँ 'शोरसनी 
महाराष्ट्री की प्रवृत्तियाँ कुछ अधिकता से मिश्चित दिखाई देती हैं । 
यहाँ प्राकृत भाषा के ऐतिहासिक विकास सम्बन्धी कुछ बातों का 
स्पष्टीकरण आवश्यक प्रतीत होता है | प्राचीनतम प्राकृत साहित्य तथा प्राकइंत 
व्याकरणो में हमे मुख्यत तीन भाषाओ का स्वरूप, उनके विशेष लक्षणां सहित, 
हृष्टिगोचर होता है। मागधी, अद्ध मागधी और शौरसैनी । मागघी और भ्रद्ध - 
मागधी के सम्बन्ध मे पहले कहा जा चुका है। शौरसैनी का प्राचीनतम रूप 
हमे अज्ञोक (ई० पू० तीसरी शती) की गिरनार शिला पर खुदी हुई चौदह 
धर्मेलिपियो मे दृष्टिगोचर होता है। यहा कारक व क्रिया के रूपो के सरली- 
करण के अतिरिक्त जो सस्क्ृत की ध्वनियों मे सरलता के लिये उत्पन्न हुए हेर- 
फेर पाये जाते है, उनमे मुख्य परिवतेन हैं सयुक्त व्यजनों का समीकरण या एक 
वर्ण का लोप, जैसे धर्म का 'धम्म' कर्म का कम्म, पश्चति का पसति, पुत्र का पुत, 
कल्याण का कलाण, आदि । तत्पश्चात्‌ अश्वघोष (प्रथम शती ई०) के नाटकों 
में उक्त परिवर्तन के अतिरिक्त हमे अघोष वर्णो के स्थान पर उनके अनुरूप 
सघोष वर्णो का भ्रादेश मिलता है, जैसे क का ग, च का ज, त का द, और 
थ का ध । इसके अनन्तर काल मे जो प्रवृत्ति भास, कालिदास आदि के नाठको 
की प्राकृतो मे दिखाई देती है, वह है-मध्यवर्ती भ्रसथुव॒त्त वर्णों का लोप तथा 
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महाप्राण वर्णों के स्थान पर ह' आदेश । यही प्रवृत्ति महाराष्ट्री प्राकृंत का 
लक्षण माना गया है, और इसका प्रादुर्भाव प्रथम शत्ताब्दी के पश्चात्‌ का स्वी- 
कार किया जाता है । दण्डी के उल्लेखानुसार प्राकृत (शौरसेनी ),ने महाराष्ट्र मे 
आने पर जो रूप घारण किया, वही उत्कृष्ट प्राकृत महाराष्ट्री कहलाई (महा- 
राष्ट्राणरयां भाषां प्रकृष्ट प्राकृत विदु - काव्याददं) और इसी महाराष्ट्री 
प्राकृत मे सेतुबन्धादि काव्यो की रचना हुईं है । जैसा पहले कहा जा चुका है, 
अद्धंमागधी आंग्रम में भो ये महाराष्ट्री प्राकृत की प्रवृतियाँ प्रविष्ट हुई पाई 
जाती हैं। मारत के उत्तर व पश्चिम प्रदेशों मे जो प्राकृत ग्रथ लिखें गये, 
उनमे भी इल प्रवृत्तियो का आशिक समावेश पाकर पाश्चात्य विद्वानों ने उनकी 
भाषा को “जैन महाराष्ट्री' की सज्ञा दी है। किन्तु जिन षद्खडागमादि रच- 
नाझो के ऊपर परिचय दिया गया है, उनमे प्रधान रूप से शौरसेनी की ही मूल 
वृत्तियाँ पाई जाती हैं और महाराष्ट्री की प्रवृत्तियाँ गौण रूप से उत्तरोत्तर 
बढती हुई दिखाई देती हैं ॥ इस कारण इन रचनाओ की भाषा को 'जैन शौर- 
सेनी' कहा गया है । यहाँ प्रश्त यह उत्पन्न होता है कि जब महाराष्ट्र प्रदेश 
और उससे उत्तर की भाषां भे महाराष्ट्री प्राकृत की प्रवत्तियाँ पूर्ण या बहुल 
रूप से प्रविष्ट हो गई, तब महाराष्ट्र से सुदूर दक्षिण प्रदेश मे लिखे गये ग्रन्थ 
इस प्रवृत्ति से कैसे बचे, या अपेक्षाकृत कम प्रभावित हुए ? इस प्रश्न का समा- 
धान यही अनुमान किया जा सकता है कि जिस मुनि-सम्प्रदाय मे ये ग्रन्थ लिखे 
गये उसका दक्षिण प्रदेश मे श्रागमन महाराष्ट्रो प्रवृत्तियाँ उत्पन्न होने से पूर्व ही 
हो चुका था और जायेंतर भाषाओं के बीच मे लेखक अपने उस प्रान्तीय भाषा 
के रूप का ही अभ्यास करते रहने के कारण, वे महाराष्ट्री के बढते हुए प्रभाव 
से वचे रहे या कम प्रभावित हुए | इसी भाषा-विकास - क्रम का कुछ स्वरूप 
हमे उक्त स्तरो मे दिखाई देता है । 


घट्खडाग्रम के टीकाकार के सम्मुख जैन सिद्धान्त विषयक विशाल 
साहित्य उपस्थित था। उन्होने सतकम्मपाहुड, कषायपाहुड, सम्मति सुत्त, 
तिलोयपण्णत्ति सुत्त, पचत्थिपाहुड, तत्वार्थंसूत्र, आचाराय, वट्टकेर कृत मूला- 
चार, पूज्यपाद कृत सारक्षग्रह, अकलक कृत तत्वार्थ भाष्य, तत्वार्थ राजवातिक, 
जीवसमास, छेदसूत्र, कम्मंपवाद, दशकरणी सग्रह आदि के उल्लेख किये हैं । 
इनमे से अनेक ग्रन्थ तो सुविख्यात हैं, किन्तु कुछ का जैसे पृज्यपाद कृत सार- 
सप्रह, जीवसमास, छेदसूच, कम्मंप्रवाद और दक्षकरणी सग्नह का कोई पता नही 
चलता । इसी प्रकार उन्होने अपने गणित सबधी विवेचन मे परिकर्म का उल्लेख 
किया है, तथा व्याकरणात्मक विवेचन मे कुछ ऐसे सूत्र व गाथाए उद्धृत की 
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है, जिनसे प्रतीत होता है कि उनके सम्मुख कोई पद्मयात्मक प्राकृत व्याकरण का 
प्रन्थ उपस्थित था, जो अब प्राप्त नहीं है। स्वय पद्खडागम सुत्री की उनके 
सम्मुख अनेक प्रतियाँ थी, जिनमे पाठभेद भी थे, जिनका उन्होंने अनेकस्थलो 
पर स्पष्ट उल्लेस किया है। कही कही सूत्रों में परस्पर विरोध देखकर टीका- 
कार ने सत्यासत्य का निर्णय करने मे अपनी असमर्थता प्रकट की है, और स्पष्ट 
कह दिया है कि इनमें कौन सूत्र हैं और कौत असूध्र इसका निर्णय आगम में 
निपुण आचार्य करें । कही कहा है --इसका निर्णय तो चतुर्देश-पूर्वधारी या 
केवल ज्ञानी ही कर सकते है, किन्तु वर्तमान काल में वे है नही, और उनके 
पास से उपदेश पाकर आए हुए भी कोई विद्वान नही पाये जाते, अत. सूत्रों की 
प्रामाणिकता नष्ट करने से डरने वाले आचार्यों को दोनों सूत्रों का व्याख्यान 
करना चाहिये | कही कही सूत्रो पर उठाई गई शका पर उन्होंने यहाँ तक कह 
दिया है कि इस विषय की पूछताछ गोतम गणघर से करना चाहिये, हमने तो 
यहाँ उनका अभिप्राय कह दिया। टीका के अनेक उल्लेखों पर से ज्ञात होता 
है कि सूत्रों का अध्ययन कई प्रकार से चलता था। कोई सूत्राचार्य थे, तो कोई 
निश्षेपाचा्यं और कोई व्याख्यानाचार्य । इनसे भी ऊपर महावाचकों का पद 
था । कंपाय-प्रामृत के प्रकाण्ड ज्ञाता आर्य मक्षु और नागहस्ति को अनेक स्थानों 
पर महावाचक कहा गया है। आरय॑ नदी महावांचक का भी उल्लेख आया है। 
सैद्धान्तिक मतभेदों के प्रसग में टीकाकार ने अनेक स्थानो पर उत्तर प्रतिपत्ति 
मौर दक्षिण प्रतिपत्ति का उल्लेख किया है, जिनमे से वे स्वय दक्षिण_प्रतिपत्ति 
को स्वीकार करते थे, क्योकि वह सरल, सुस्पष्ठ और आचाये-परम्परागत है। 
कुछ प्रसगो पर उन्हे स्पष्ट आगम परम्परा प्राप्त नही हुई, तव उन्होने अपना 
स्वय स्पष्ट मत स्थापित किया है और यह कह दिया है कि शास्त्र प्रमाण के 
अभाव भें उन्होने स्वयं अपने युक्तिवल से असुक बात सिद्ध की है | विषय चाहे 
दार्शनिक हो और चाहे गणित जैसा शास्त्रीय, वे उस पर पूर्ण विवेचन और 
स्पष्ट निर्णय किये बिना नही रुकते थे । इसी कारण उनकी ऐसी असाधारण 
प्रतिमा को देखकर ही उनके विद्वान शिष्य आचार्य जिनसेन ने उनके विषय मे 
कहां है कि-- 
पत्य सैसगिकों प्रज्ञा दुष्टवा सर्वाथगमिनीस्‌ । 
जाता. सर्वेज्ञ सदसावे निरारेका मनस्विन३ || 
अर्थात्‌ उनकी स्वभाविक सर्वार्थगामिनी प्रज्ञा को देखकर विद्वज्जन 


सर्वज्ञ के सदुभाव के विषय मे निस्सन्देह हो जाते थे। इस टीका के आलोडन 
से हमे तत्कालीन सैद्धांतिक विवेचच, वादविवाद व गुरु-शिष्य परम्परा द्वारा 
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प्रध्ययन-अध्यापन की प्रणाली का बहुत कुछ ज्ञान प्राप्त होता है । 


नेमिचन्द्र (११ वों शती) की रचनाए 


भैसा ऊपर सकेत किया जा चुका है, इसी पट्खडागम और उसको 
धवला टीका के आधार से गोम्मटसार की रचना हुई जिसके ७३३ गाथाओ 
युक्त जीवकाड तथा ६६२ गाथाओ युक्त फर्मफाड नामक सड़ो में उक्त आगम 
फा समस्त कमसिद्धान्त सम्बन्धी सार निचोड लिया गया है, और अनुमानत 
इसी के प्रचार से मूल पट्खडागम के अध्ययन-अध्यापन की प्रणाली समाप्त हो 
गई। गोम्मटसार के कर्ता नेमिचन्द्र ने अपनी कृति के अन्त में गयें से कहा है 
कि जिस प्रकार चक्रवर्ती पट्खठ पृथूवी को अपने चक्र द्वारा सिद्ध करता है, 
उसी प्रकार मैंने अपनी बुद्धि रूपी चक्र से पट्खडागम को सिद्धकर अपनी इस 
कृति में भर दिया है। इसी सफल सैद्धातिक रचना के कारण उन्हे सिद्धात 
चक्रवर्ती की उपाधि प्राप्त हुई और तत्पश्चातु यह उपाधि अन्य अनेक आचार्यो 
के साथ मी सलग्न पाई जाती है । समवत चैविद्येव की उपाधि वे बाचार्य 
घारण करते थे जो इस पट्खंडागम के प्रथम तीन खडो के पारगामी हो जाते 
थे । इन उपाधियों ने धवलाकार के पूर्व की सूच्राचा्यं आदि उपाधियो का लोप 
कर दिया । उन्होने अपनी यह कृति गोम्मटराय के लिये निर्माण की थी । 
गोम्मट गगनरेश राचमल्ल के मू भरी चामूंडराय का ही उपनाम भा, जिसका अर्थ 
होता है -- सुन्दर, स्वसूपवान्‌ । इन्ही चामु डराय ने मैसूर के श्रवण बेलगोल 
के विन्धयग्रिरि पर बाहुबलि की उस प्रख्यात मृति का उद्घाटन कराया था, जो 
अपनी विशालता श्लौर कलात्मक सोन्‍्दययं के लिये कोई उपमा नहीं रखती। 
समस्त उपलम्य प्रमाणों पर से इस मूर्ति की प्रतिष्ठा का समय रविवार दिनाँक 
२३ मार्च सन्‌ १०२८ चेत्र शुकल पचमी, शक स० ६५४१ सिद्ध हआ है । कर्म- 
काड की रचना तथा इस प्रतिष्ठा का उल्लेख कर्मकाण्ड की ६६८ वी गाथा में 
साथ-साथ आया है। अतएवं लगभग यही काल गोम्मटसार की रचना का 
माना जा सकता हैं। इन रचनाओ के द्वारा पट्खडागम के विषय का अध्ययन 
उसी प्रकार सुलभ बनाया गया जिस प्रकार उपयुक्त नियुंक्तियों और भाष्यो 
द्वारा श्रुतागों का। गोम्मटसार पर सस्क्ृत में दो विशाल टीकाए लिखी गई- 
एक जीवप्रचोधिनी नामक टीका केशव वर्णो द्वारा, भौर दूसरी मदप्रबोधिनी 
नामकी टीका श्रीमदभयचन्द्र सिद्धात चक्रवर्ती के द्वारा । कुछ सकेतो के आधार 
से प्रतीत होता है कि ग़ोम्मटसार पर चामु डराय ने भी कन्नड भे एक वृत्ति 
लिखी थी, जो अब नही मिलती । इनके आधार से हिंदी मे इसकी सम्यम्ज्ञान- 
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चन्द्रिका नामक वचचिका प० टोडरमल जी मे स० १८१८ में समाप्त की 
गोम्मट्सार से सम्बद्ध एक और कति लब्घिसार नामक है जिसमे आात्मशु 
रूप लब्िधयो को प्राप्त करने की विधि समझाई गयी है। अपनी द्रव्यसश्र 
तामक एक ५४८ गाथायुक्त अन्य कंति हारा नेमिचन्द्र ने जीव तथा अजीब तत्त्व 
को विधिवत्‌ समझाकर एक प्रकार से सपूर्ण जैन तत्त्वज्ञान का प्रतिपादन क 
दिया है । लब्धघिसार के साथ साथ एक कृति क्षपणासार भी मिलती है, जिनरे 
कर्मों को खपाने की विधि समझाई गई है । इसकी प्रशस्ति के अनुसार इरे 
माधवचन्द्र तैविद्य मे वाहुबलि मत्री की प्रार्थना से लिखकर शक स० ११२१ 
(ई० सच्‌ १२०३) में पूर्ण कियो था । 

षट्खडागम की परम्परा की द्वितीय महत्वपूर्ण रचना है पचसग्रह जो अभी 
प्रकाशित हुई है। इसमे नामानुसार पाच अधिकार (प्रकरण) हैं: जीवसमास, 
प्रकृति समुत्कीतंन कमंस्तव, शतक और सत्तरि अर्थात्‌ सप्ततिका, जिनमे क्रमा- 
नुसार २०६, १२, ७७, १०४ और ७० गाथाए है। प्रकृति समुत्कीत॑न मे कुछ 
भाग यद्यात्मक भी है। इसकी बहुत सी गाथाए धवला और गोम्मटसार के 
समान ही है ! श्रतिम दो प्रकरणो पर ग्राथाबद्ध भाष्य भी है, जिसकी गाआए 
भी गोम्मटसार से मिलती है। ये भाष्य गाथाए मूलग्रथ से मिश्रित पाई जाती 
हैं । शतक नामक प्रकरण के आदि मे कर्ता ने स्पष्ट कहा है कि मैं यहाँ कुछ 
गाथाए दृष्टिवाद से लेकर कहता हैं (वोच्छे फदिवद्व गाह्मओं दिद्ठिवादाओं )। 
शतक के भ्रत मे १०३ वी गाथा में कहा गया है कि यहाँ बध-समास का व रण 
कर्म प्रवाद नामक श्रृततागर का रस मात्र ग्रहण करके किया गया है। जैसा 
हम ऊपर देख चुके हैं, कमंप्रवाद दृष्टिवाद के अन्तर्गत १४ पूर्वों में से आठवे 
पूवं का नाम था। उसी प्रकार सप्तति के प्रारभ में कहा गया है कि मैं यहाँ 
दृष्टिवादके सार को सक्षेप से कहता हू (वोच्छ सखेवेरा निस्सद दिद्वादादी) । 
प्रत्येक प्रकरण मगलाचरण और प्रतिज्ञात्मक ग्राथाओ से प्रारम हीता है, और 
अपने अपने रूप में परिपूर्ण है। इससे प्रतीत होता है कि आदित ये पाचों 
प्रकरण स्वतत्र रचनाओ के रूप मे रहे हैं। इनपर एक सस्क्ृत टीका भी है, 
जिसके कर्ता ने अपना परिचय शतक की अतिम गाथा की टीका में दिया है । 
यहाँ उन्होने मुलसघ के विद्यान दि गुरु, भट्टारक मल्निभूषण, मुनि लक्ष्मीचन्द्र 
और वीरचन्द्र, उनके पट्टवर्ती ज्ञानभूषण गणि और उनके शिष्य प्रमाचन्द्र 
यति के नाम लिये हैं। ये प्रभाचत्न ही इस टीका के कर्ता श्रतीत होते हैं । 
उक्त आचार्य परम्परावर्ती प्रमाचचछ्त का काल सवत्‌ १६२५ से १६३७ तक 
पाया जाता है। उक्त प्रश्मस्ति के अन्त की पृष्पिका में मूल ग्रन्थ को पचसग्रह 
अपर नाम लघुगोम्मटसार सिद्धात कहा है । इस पर से अनुमान होता है कि 
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मूल शतक अथवा उसकी माधष्य-गाथाओ का सकलन गोम्मटसार पर से किया 
गया है। इसी पचसग्रह के आधार से अमितगति ने सस्कृत इलोकवद्ध पचसग्रह 
की रचना कौ, जो उसकी प्रशस्ति के अनुसार वि० स० १०७३ (ई० सन्‌ 
१०१६) में मसूरिकापुर नामक स्थान में समाप्त हुई। इसमे पाचो अधिकारों 
के नाम पूर्वाक्त ही हैं, तथा हृष्टिवाद और कमंत्रवाद के उल्लेख ठीक पूर्वोक्‍्त 
प्रकार से ही माये हैं। मदि हम इसका श्राघार प्राकृत पचसग्रह को न माने तो 
यहा शतक और सप्तति नामक अधिकारों की कोई सार्थंकता ही सिद्ध नही 
होती, क्योकि इनमे शलोक-सख्या उससे बहुत अधिक पाई जाती है । किन्तु 
जब मस्क्ृत रूपान्तकार ने अधिकारो के नाम वे ही रखे है, तब उन्होने भी मूल 
और भाष्य आधारित इलोको को अलग अलग रखा हो तो आश्चय नही । 
प्राकृत मूल ओर भाष्य को सन्मुख रखकर, समव है श्नोको का उक्त प्रकार 
पृथकत्व किया जा सके । 

एवेताम्बर सम्प्रदाय मे भी एक प्राकृत पचसंग्रह पाया जाता है। 
जिसके कर्ता पाश्वंपि के शिष्य चद्रपि हैं। उनका काल छठी शती अनुमान 
किया जाता है । इस ग्रन्थ में ६६३ गाथायें हैं जो शतक, सप्तति, कपायपाहुड, 
पटकर्म और कर्मप्रकृति नामक पाच द्वारो में विभाजित हैं। ग्रन्थ पर मलयगिरि 
की टीका उपलब्ध है । 

जिवशर्म कृत कर्म प्रकृति (कम्मपयडि) मे ४१५ गाथाए है भौर वे 
बघन, सक्रमण उद्गतंन, अपवर्तन उदीरणा, उपशमना, उदय और सत्ता इन आठ 
करणों (अव्यायो) में विभाजित है। इस पर एक चूणि तथा मलयागिरि और 
यशोविजय की टीकाए उपलब्ध हैं । 

शिवशम की दूमरी रचना शतक नामक भी है | गर्गषि कृत फर्सविपाक 
(कम्मविवाग) तथा जिनवल्लभगणि कृत षडज्चोत्ति (सडमीइ) एवं कर्मेस्तव 
(कम्मत्थव) वघस्वामित्व (सामित्त) और सप्ततिका (सत्तरी) अनिश्चित 
कर्ताओ की उपलब्ध हैं, जिनमे कर्म सिद्धान्त के भिन्‍न-भिन्‍न प्रकरणों का अति- 
सक्षेप मे सुव्यवस्थित वर्णन किया गया है। ये छहो रचनाएं प्राचीन कमंग्रन्थ 
के नाम से प्रसिद्ध हैं और उन पर नाना कर्ताञ्रो की चूणि, भाष्य, वृत्ति; टिप्पण 
श्रादि ल्‍प टीकाए पाई जाती हैं । सत्तरी पर श्रभयदेव सूरि कृत माष्य तथा 
भेरतु ग की वृत्ति (१४ वी शती) उपलवृध हैं । 

ईस्वी की १३ वी शत्ती मे जगच्चन्द्र सूरि के शिष्य देवेन्द्र सूरि ने कर्म- 
विपाक (ग० ६०), कर्मस्तव (गा० ३४), वघस्वामित्व (या० २४), षडशीति 
(गा० ५६) और शतक (गा० १००), इन पाच ग्रन्थो की रचना की, जो नये 
फ्मग्रल्थो के नाम से प्रसिद्ध हैं। इन पर उन्होने स्वयं विवरण भी लिखा है । 


परे जेन साहित्य 


छठा नव्य कर्मंग्रन्थ प्रकृति वध विपयक ७२ गाथाओ में लिखा गया है, जिसके 
कर्ता के विषय मे अनिश्चय है । इस पर मलयग्रिरिकृत टोका मिलती है । 
जिनभद्र गणी कृत विशेषणवतती (६वी छाती) मे ४०० गाथाओ द्वारा 
दर्शन, जीव, भ्रजीव आदि नाना प्रकार से द्रव्य-प्ररूपण किया गया है। 
जिनवल्लभसूरि कृत साधंशतक का दूसरा नाम सुक्ष्मार्थ विचारसार' है 
जिसमे सिद्धान्त के कुछ विषयो पर सूक्ष्मता से विचार किया गया है । इस पर 
एक भाष्य मूनिचन्द्र कृत चूंणि तथा हरिभद्ग, धनेश्वर और चक्रेश्वर कृत चूणियों 
के उल्लेख मिलते है। मूल रचना का काल लगभग ११०० ईस्वी पाया जाता 
है । 
जोवसमास नामक एक प्राचीन रचना २८६ गाथाओ मे पूर्ण हुई, और 
उसमे सत्‌, सख्या आदि सात प्रस्पणाओ द्वारा जीवादि द्वव्यों का रवरुप सम- 
काया गया है । इस ग्रन्थ पर एक बृहद्‌ वृत्ति मिलती है, जो मलघारी हेमचन्द्र 
द्वारा ११०७ ईस्वी मे लिखी गई ७००० श्लोक प्रमाण है। 
जैन सिद्धान्त मे वचन और काय योग के भेद-प्रभेदो का वर्णन आता है 
गोम्मटसारादि रचनाओं मे यह पाया जाता है। यशोविजय उपाध्याय (१८वी- 
शत्ती) ने अपने भाषारहस्य-प्रकरण की १०१ गाथाओ मे द्रव्य व भाव-आत्मक 
भाषा के स्वरूप तथा सत्यभाषा के जनपद-सत्या, सम्मत-सत्या, नामसत्या आदि 
दश भेदो का निरूपण किया है। 
घट्खडाग्रस सूत्रों की रचना के काल में ही गुणधर आचाये द्वारा 
कसायपाहुड की रचना हुई । यथार्थत कहा नहीं जा सकता कि धरसेन और 
गुणधर आचार्यो मे कौन पहले भर कौन पीछे हुए । श्र्‌तावतार के कर्ता ने 
स्पष्ट कह दिया है कि इन आचार्यो की पूर्वोपर परम्परा का उन्हें कोई भरमाण 
नहीं मिल सका । कसायपाहुड की रचना षट्खडागम के समान सूत्र रूप नही, 
किन्तु पद्चद्ध है । इसमे २३३ मूल गाथाए है, जिनका विपय कपायो अर्थात्‌ 
क्रोध, मान, माया और लोभ के रवरूप का विवेचन भौर उनके कर्मंवंध में 
कारणीभूत होने की प्रत्रिया का विवरण करना है। ये चारो कषाय पुत्र दो 
वर्गों मे विभाजित होते हैं---प्रेयस्‌ (राग) भौर हे ष, भौर इसी कारण ग्रन्थ 
का दूसरा नाम पेज्जवदोस पाहुड पाया जाता है। इस पाहुड को आयेमस्ु और 
नागहस्ति से सीखकर, यतिवृषभाचार्य ने उस पर छह हजार इलोक प्रमाण 
घ॒ त्तिसुत्र लिखे, जिन्हें उच्चारणाचार्य ने पुन पल्‍लवित किया । इन पर वीरसेना- 
चार्य मे श्रपनी जयधवला टीका लिखी। इसे वे बीस हजार श्लोक प्रमाण लिख- 
कर स्वरगंवासी हो गये, तव उनके शिष्य जिनसेनाचाये ने चालीस हजार इलोक 
प्रमाण टीका और लिखकर उसे पूरा किया । यह रचना जक स० ७५६ (ई० 


कुन्दकुन्द के ग्रन्थ छडे 


सन्‌ ८३७) मे पूरी हुईं, जबकि राष्ट्रकूट नरेश अमोघवर्ष का राज्य था। इस 
टीका की रचना भी धवला के समान मणि-प्रवाल न्याय से वहुत कुछ प्राकृत, 
किन्तु यत्र-तन सस्कृत मे हुई है । इस रचना के भ्ुडवद्री के सिद्धान्त वसति से 
बाहर भाने का इतिहास वही है, जो पट्खडागम का । 
कुन्दकुन्द के प्रन्थ-- 

प्राकृत पाहुडो की रचना की परम्परा में कुदकुद आचाये का नाम 
सुविख्यात हे । यथार्थत दिग्र० सम्प्रदाय मे उन्हे जो स्थान प्राप्त है, वह दूसरे 
किसी ग्रन्थकार को नही प्राप्त हो सका। उनका नाम एक सगल पद्य में भग- 
वान महावीर और गौतम के पश्चात ही तीसरे स्थान पर आता है- “सगरू 
भगवान वीरों सगल गौतमो गणी। सगल कुन्दक्ुन्दार्यों जेनधर्मोस्तु मगलम्‌ ।' 
दक्षिण के शिलालेखो मे इन भ्राचाययें का नाम कोडकुद पाया जाता है, जिससे 
उनके तामिल देशवासी होने का अनुमान किया जा सकता है। श्रुतावतार के 
कर्ता ने उन्हे कोडकुड-पुरवासी कहा है। मद्रास राज्य मे गुतकल के समीप 
कुन्डकुन्डी नामक भ्राम है, जहाँ की एक गुफा मे कुछ जैन मूर्तियाँ स्थापित है । 
प्रतीत होता है कि यही कुन्दकुन्दाचार्य का मुल निवास स्थान व तपस्या-भूमि 
रहा होगा । आचार्य ने अपने ग्रथो मे अपना कोई परिचय नही दिया, केवल 
बारस अथुवेक्खा की एक प्रति के अत मे उसके कर्ता श्रुतकेवली भद्गवाहु के शिष्य 
कहे गये हैं । इसके अनुसार कवि का काल ई० पू० तीसरी चौथी शतावदी 
मानना पडेगा | किन्तु एक तो वीर निर्वाण से ६८३ वर्ष की जो आचार्य 
परम्परा सुसम्बद्ध और सर्वंमान्य पाई जाती है, उसमे कुन्दकुन्द का कही नाम 
नही आता, ओर दूसरे भाषा की दृष्टि से उनकी रचनाएं इतनी प्राचीन सिद्ध 
नही होती | उनमे अधोष वर्णो के लोप, य-श्रुति का आगमन आदि ऐसी प्र वृत्तियाँ 
पाई जाती है, जो उन्हे ई० सब से पूर्व नही, किन्तु उससे पश्चात्‌ कालीन सिद्ध 
करती है। पाचवी शताबूदी मे हुए आचार्य देवनदी पूज्य पाद ने अपनी 
सर्वार्थसिद्धि दीका मे कुछ गायाए उद्धृत की हैं, जो कुन्दकुन्द की बारस-अगु 
वेक्‍्खा मे भी पाई जाने से वही से ली हुई अनुमान की जा सकती है। बस 
यही कुन्दकुल्दाचायें के काल की अतिम सीमा कही जा सकती है। मकंरा के 
शक सवत्‌ ३८८ के ताम्रपत्रों मे उनके आम्नाय का नाम पाया जाता है, किन्तु 
अनेक प्रबल कारणो से ये ताम्रपन जाली सिद्ध होते हैं। अन्य शिलालेखो में 
इस आम्नाय का उल्लेख सातवी भ्राठवी छताबूदी से पूर्व नही पाया जाता। 
अतएव वर्तमान प्रमाणो के आधार पर निश्चयत इतना ही कहा जा सकता है 
कि वे ई० की पाचवी शताबूदी के प्रारभ व उससे पूर्व हुए हैं, । 


पड जैन साहित्य 


मान्यतानुसार कुन्दकुन्दाचार्य ने कोइ चौरासी पाहुडो की रचना की । 
न्‍्तु वतंमान मे इनकी निम्न रचनाए सुप्रसिद्ध हैं --- (१) समयस्तार (२) 
प्रवचनसार, (३) पचास्तिकाय, (४) नियमसार, (५) रयणसार, (६) दशभक्ति, 
(७) अप्ट पाहुड और (५) बारस अणुवेव्ता । समयसार जैन अध्यात्म की 
एक बडी उत्कृष्ट रचना मानी जाती है, और उसका आदर जैनियों के सभी 
सम्प्रदायो मे समान रूप से पाया जाता है। इसमे आत्मा के ग्रुणधर्मों का, 
निश्चय श्रोर व्यवहार दृष्टियो से, विवेचन किया गया है, तथा उसकी 
स्वाभाविक ओर वैभाविक परिणतियो का सुन्दर निरूपण अ्रवेक हृष्टान्तो, उदा- 
हरणो, व उपमाश्रो सहित ४१५ गाथाओ से हुआ है । प्रवचनसार की २७५ 
गाथाए ज्ञान, ज्ञेय व चारित्र नामक तीन श्रुतस्कधो मे विभाजित हैं । यहाँ आचाय॑ 
ने आत्मा के मूलगुण ज्ञान के स्वरूप सूक्ष्मता से विवेचन किया है, और जीव 
की प्रवृतियों को शुभ होने से पुण्यवघ करने वाली, अशुभ होने से प्राप कर्म 
बधक, तथा शुद्ध होने से कर्मंबध से मुक्त करने वाली बतलाया है । ज्ञेय तत्वा- 
घिकार में गुण और पर्याय का भेद, तथा व्यवहारिक जीवन में होने वाले आत्म 
और पुदूगल सबध का विवेचन किया है। चारित्राधिकार मे श्रमणो की दीक्षा 
और उसकी मानसिक तथा देहिक साधनाओ का स्वरूप समझाया है। इस 
प्रकार यह ग्रथ अपने नामानुसार जैन प्रवचन का सार सिद्ध होता है । कुदकुद 
की रचनाओं में अभी तक इसी ग्रन्थ का भाषात्मक व विपयात्मक सम्पादन 
व अध्ययन आधुनिक समालोचनात्मक पद्धति से हो सका है । 
पचारितकायथ की १८१ गाथाए दो श्रृतस्कधो मे विभाजित है । प्रथम 
श्रुतस्कध १११ गाथाओ में समाप्त हुआ है और इसमे ६ द्रव्यो भे से पाच 
अस्तिकायो श्रर्थात्‌ जीव, पुदूगल, धर्म अधर्म आकादहा का स्वरूप समझाया 
गया है। भ्रतिम आठ गाथाए चुलिका रूप है, जिनमे सामान्य रूप से द्रव्यो 
और विशेषत काल के स्वरूप पर भी कुछ प्रकाश डाला गया है । दूसरा श्रुत- 
स्कध महावीर के नमस्कार रूप मगल से प्रारभ हुआ है, और इसमे नौ पदार्थों 
के स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है, तथा दर्शन, ज्ञान और चारित्र को मोक्ष 
का मार्ग बतलाकर, उनका आचरण करने पर जोर गया है । पाच अस्तिकायो 
के समवाय को ही लेखक ने समय कहा है, एव अपनी रचना को सग्रहसूच 
(गाथा १०१, १५०) कहा है । 
समयसार, प्रवचनसार और पचास्तिकाय पर दो टीकाए सुप्रसिद्ध हैं-एक 
अमृतचन्द्र सूरि कृति और दूसरी जयसेन कृत । अमृतचन्द्र का समय १३ वी शी 
का पूर्वार्ध व जयसेन का १० वी का अन्तिम भाग सिद्ध होता है। ये दोनो ही 
टीका ए बडी विद्धत्तापूर्ण हैं, और भूल ग्रस्थों के मर्म को तथा जैनसिद्धान्त सवधी 


द्रव्यानुयोग प्‌ 


बातो को स्पष्टता से समझने मे बडी सहायक होती हैं । अमृतचर्द्ध की समयसार- 
टीका विशेष महत्वपूर्ण है। इसमे उन्होने इस ग्रन्थ को ससार का सच्चा सार स्वरूप 
दिखलाने वाला नाटक कहा है, जिसपर से न केवल यह ग्रन्थ, किन्तु उक्त तीनो 
ही ग्रन्थ नाटक-त्रय के नाम से भी प्रख्यात हैं, यद्यपि रचना की दृष्टि से वे 
नाठक नहीं हैं । अश्रमृतचन्द्र की समयसार टीका में आये श्लोको का स ग्रह 
समयसार कलझ' के नाम से एक स्वतन्न ग्रन्थ ही वन गया है, जिसपर शुभचन्द्र 
कृत दीोका भी है । इन्ही कलशो पर से हिन्दी मे वनारसीदास ने अपना 'समय- 
सार नाहक' नाम का आध्यामिक काव्य रचा हैं, जिसके विषय मे उन्होने कहा 
है कि नाटक के पढत हिया फाटक सो खुलत है! । अमृतचन्द्र की दो स्वतत्र 
रचनाए भी मिलती है--एक पुरुषार्थ सिद्ध युपाय जो जिन प्रवचन-रहस्यकोष भी 
कहलाता है, और दूसरी तत्वार्थसार, जो तत्वा्थसूत्र का पद्मयात्मक रूपान्तर या 
भाष्य है। कुछ उल्लेखो व अवतरणो पर से अनुमान होता है कि उनका कोई 
भ्राकृत पद्मात्मक प्रन्थ, समवत श्रावकाचार, भी रहा है, जो अभी तक मिला 
नही । 

अमृतचन्द्र ओर जयसेन की टीकाओ मे मूल ग्रन्थों की गाथा-सख्या भी 
भिन्न-भिन्न पाई जाती है। अमृतचन्द्र के अनुसार पचास्तिकाय भे १७३, समय- 
सार मे ४१५ और प्रवचनसार मे २७५ गाथाए है, जब कि जयसेन के अनुसार 
उनकी स ख्या क्रमश १८१, ४३६ और ३११ है। 


उक्त तीनो ग्रन्थों पर वालचन्द्र देव कृत कन्तड टीका भी पाई जाती है, 
जो १२ वी १३ वी शातावूदी मे लिखी गई है। यह जयसेन की टीका से प्रभा- 
वित है । प्रवचनसार पर प्रभाचन्द्र द्वारा लिखित सरोज-मास्कर नामक टीका 
भी है, जो अनुमानत १४ वीं शत्ती की है और उक्त टीकाओ की अपेक्षा अधिक 
सक्षिप्त है । 


ऊदकुद कृत शेष रचनाओ का परिचय चरणानुयोग विषयक साहित्य के 
अन्तर्गत आता है । 


द्रव्यानुयोग विषयक संस्कृत रचनाएं--- 


स स्क्त मे द्रव्यानुयोग विषयक रचनाओ का प्रारम्भ तत्वार्थ सूत्र से होता 
जिसके कर्ता उमास्वाति है । इसका रचनाकाल निश्चित नही है, किन्तु इसकी 
सर्वप्रथम टीका पाचवी हाताब्दी की पाई जाती हूँ, अतएवं मूल ग्रन्थ की रचना 
इससे पूर्व किसी समय हुई होगी । यह एक ऐसी श्रद्धितीय रचना है, कि उसपर 
दिश्० इंवे० दोनो सम्प्रदायो की अनेक पृथक प्रथक्‌ ठीकाए पाई जाती है। 
इस ग्रन्थ को रचना सूच रूप है ओर वह दस अध्यायो मे विभाजित है। प्रथम 


५ जैन साहित्य 


अध्याय के ३३ सूत्रों मे सम्यग्दर्शनांदि रत्नश्रय के उल्लेख पूर्वक सम्यस्दर्शन की 
परिभाषा, सात तत्वों के नाम निर्देश, प्रमाण और नयका उल्लेख एवं मति 
श्रूत आदि पाचज्ञानों का स्वरुप वतलाया गया हैं। दूसरे अध्याय मे ५३ सूत्रों 
द्वारा जीवों के भेदोपभिद बतलाये गये है। तीसरे अध्याय मे ३८ सूत्रों द्वार 
अधोलोक और मध्यलोक का, तथा चौथे अध्याय मे ४२ सूत्रों द्वारा देवलोक 
का वर्णान किया गया है। पाँचवें अध्याय मे छह द्वव्यो का स्वरूप ४२ सूत्रो द्वारा 
बतलाया गया हैं, और इस प्रकार सात तत्वों मे से प्रथम दो अर्थात जीव और 
अजीव तत्त्वों का प्रस्पण समाप्त किया गया है, छठे अध्याय में २७ सूत्रों द्वारा 
आज्व तत्व का निरपण समाप्त किया गया है, जिसमे शुभाशुभ परिणामों द्वारा 
पुण्य पाप रूप कर्मात्नव का वर्णन है। सातवें अध्याय मे अहिसादि वृत्तों तथा उनसे 
सम्बद्ध भावनाञ्रो का ३६ सूत्रो द्वारा वर्णन किया गया है। आठवें अध्याय के 
२६ सूचों में कर्मवन्‍्ध के मिथयादर्क्षनादि कारण, प्रकृति स्थिति आदि विधियों, 
जश्ञानावरणीय आदि आठ कमंभेदों और उनके उपभेदो को स्पप्ट किया गया है । 
नौवें अध्याय में ४७ सूत्रों द्वारा अनागत कर्मों को रोकने के उपाय रुप सवर, 
तथा बघे हुए कर्मो के विनाश रूप निर्जरा तत्वों को समझाया गया है। दसवें 
अध्याय में नो सूत्रों द्वारा कर्मों के क्षय से उत्पन्त मोक्ष का स्वरूप समझाया 
गया है। इस प्रकार छोटे छोटे ३५६ सूत्रो द्वारा जैन धर्म के मूलभूत सात 
तत्वों का विधिवत्‌ निरूपण इस ग्रन्थ मे आ गया है, जिससे इस ग्रन्थ को 
समस्त जैन सिद्धान्त की कुजी कहा जा सकता हैं । इसी कारण यह ग्रन्थ लोक- 
प्रियता श्रौर सुविस्तृत प्रचार की दृष्टि से जैन साहित्य मे अद्वितीय हैं। दिगर० 

प्‌ रम्परा मे इसकी प्रमुख टीकाए देवनदि पृष्यपाद इत सर्वार्थेसिद्धि (५वी 
शत्ती), श्रकलक कृत तत्वार्थराजवातिक (झाठवी हाती) तथा विद्यानदि कृत 
तत्वार्थश्लोकवांतिक (नौवी शती) एवं श्वे० परम्परा में स्वीपज्ञ भाष्य तथा 
सिद्धसेन गणि कृत टीका (आठवी छाती) हैं। इन टीकाओं के द्वारा मूल ग्न्ध 

का सूत्रो द्वारा सक्षेप में वणित विषय खूब पल्‍लवित किया गया है। इनके 

अतिरिक्त भी इस ग्रन्थ पर छोटी बडी और भी अनेक टीकाए उत्तर काल में 

लिखी गई हैं। तत्वार्थ सूत्र के विषय को लेकर उसके भाष्य रूप स्वतत्र 

पद्मात्मक रचनाए भी की गई हैं। इनमे अमृतचर््वसुरि कृत तत्वार्थसार विशेष 

उल्लेखनीय है । 


न्याय विषयक प्राकृत जेन साहित्य-- 
जैन आगम सम्पत तत्वज्ञान की पुष्टि अनेक प्रकार की न्‍्यायशैलियो में की 
गई है, जिन्हे स्याह्माद, अनेकान्तवाद, नयवाद आदि नामों से कहा गया है। इन 





न्याय ७9 


न्याय शैलियो का स्फुटरूप से उल्लेख व प्रतिपादन तो जैन साहित्य भे झरादि से 
ही यत्र तन्न आया है, तथापि इस विषय के स्वतत्र ग्रन्थ चौथी पाचवी शताब्दी 
से रचे गये मिलते हैं। जैन न्यायका प्राकृत मे प्रतिपादन करने वाला सर्वे प्रथम 
ग्रन्थ सिद्सेन कृत 'सम्प्इ सुत्त' (सन्मति या सम्मति तक) या सन्मत्ति-प्रकरण 
है। सन्मति-तक को तत्वार्थसूत्र के समान ही दिग० श्वे० दोनो सम्प्रदायों के 
आचार्यो ने प्रमाण रूप से स्वीकृत किया है। पट्खडागम की घवला टीका में 
इसके उल्लेख व उद्धरण मिलते है, तथा वादिराज ने अपने पाश्वेनाथचरित 
(शक ६४७) में इसका व समवत उस पर सन्मति (सुमतिदेव) कृत विचृत्ति का 
उल्लेख किया है । इमका रचता काल चौथी-पाचवी शताब्दी ई० है । इसमे 
तीन काड है, जिनमे क्रमश ५४, ४३ और ६६ या ७० गाथाए है । इस पर 
अभयदेव कृत २५००० ब्लोक प्रमाण 'तत्ववोध विधायिती” नामकी टीका है, 
जिसमे जन न्याय के साथ साथ जैन दर्शन का सुन्दर प्रतिपादन किया गया है । 
इससे पूर्व मल्‍लवादी द्वारा लिखित टीका के भी उल्लेख मिलते है | प्राकृत मे 
स्याद्राद और नथका प्ररूपण करने वाले दूसरे आचार्य देवसेन है, जो दसवी 
शताब्दी मे हुए हैँ । उनकी दो रचनाएं उपलम्य हैं एन लघु-नयचक्र, जिसमे 
८७ गाथाओ द्वारा द्रव्याथिक, और पर्यायाथिक इन दो तथा उनके नैगमादि नौ 
नयो को उनकेभेदोपभेंद के उदाहरणो सहित समझाया है । दूसरी रचना चुहन्तय- 
चक्क हैँ, जिसमे ४२३ गाथाए है, और उसमे नयो व निश्लेपो का स्वरूप विस्तार 
से समझाया गया है। रचना के अत की ६, ७ गाथाओ में लेखक ने एक यह 
महत्वपूर्ण बात बतलाई है कि आदित उन्होने 'दव्ब-सहाव-पयास' (द्रव्य स्वभाव 
प्रकाश) नाम से इस ग्रन्थ की रचना दोहा बघ मे की थी, किन्तु उनके एक शुभ- 
कर नामके मित्र ने उसे सुनकर हसते हुए कहा कि यह विषय इस छद में शोभा 
नही देता, इसे गाथा बद्ध कीजिये । अ्रतएवं उसे उनके माहल्ल-घवल नामक 
शिष्य ने गाथा रूप में परिवर्तित कर डाला। स्यादह्वाद और नयवाद का स्वरूप, 
उनके पारिभाषिक रूप मे, व्यवस्था से समझने के लिये देवसेन की ये रचनायें 
बहुत उपयोगी है। इनकी न्‍्यायविषयक्‌ एक अन्य रचना 'आलाप पद्धति' है । 
इसकी रचना सस्कृत गद्य मे हुई हैं। जैन न्याय मे सरलता से प्रवेश पाने के 
लिये यह छोटा सा ग्रन्थ बहुत सहायक सिद्ध होता है। इसकी रचना नयचक्र के 
पश्चात्‌ नयो के सुवोध व्याख्यान रूप हुईं है । 


न्याय विषयक संस्कृत जेन साहित्य-- 
जैन न्याय की इस प्राचीन शैली को परिपुष्ट बनाने का श्रेय आचार्य 
समतभद्र (५-वी ६ ठी शती) को है, जिनकी न्याय विषयक आप्तसीमांसा 


प्प न्याय 


(११४ श्लोक) और युक्‍त्यचुश्ञासन, (६४ श्लोक), ये दोनो रचनाए भ्राप्त है। 
आप्तमोसासा को देवागम स्तोत्र भी कहा गया है । ये दोनो कृतिया स्तुतियो के 
रूप भे रची गई हैं, और उनमे विषय की ऊहापोह एवं खश्न-सडन स्याद्वाद की 
सप्तभगी व नयो के आश्रय से किया गया है, और उनसे विशेष रूप से एकात- 
वाद का खडन कर अनेकान्तवाद की पुष्टि की गई है। इसी अनेकान्तवाद के 
आधार पर युक्‍त्यनुशासन में महावीर के शासन को सर्वोदय तीर्थ कहा गया हे । 
इस रचना का दिग० सम्प्रदाय मे बडा आदर हुआ है, और उसपर विशाल 
टीका साहित्य पाया जाता है । सबसे प्राचीन टीका भद्टाकलकक्त अष्टक्षती है, 
जिसे आत्मसात्‌ करते हुए विद्यानदि आचार्य ने अपनी अष्ठसहस्त्री नामक दीका 
लिखी है। इस टीका के आ्राप्तमीमासालकृति व देवागमालकृति नाम भी पाये 
जाते हैं। अन्य कुछ टीकाए वसुनदि कृत देवायस-ब्ृत्ति (१० वी शती) तथा 
लघु समतभद्र कृत अष्टसहस्नीविषमपद-तात्पयंटीका (१३ वी शती) नामकी हैं । 
एक टिपण्ण उपाध्याय यद्योविजय कृत भी उपलब्ध है। थुक्त्यनुशासल पर 
विद्यानदि आचार्य कृत टीका पाई जाती है। इस टीका की प्रस्तावना में कहा 
गया है कि समन्तभद्र स्वामी ने आप्तमीमासा में “अन्ययोग-व्यवच्छेद' द्वारा 
तीर्थंकर भगवात्र्‌ को व्यवस्थापित किया, और फिर युक्त्यनुशासन की रचना 
की । इसके द्वारा हमे उक्त दोनो ग्रन्थों के रचना-क्रम की सुचना मिलती है। 
विद्यानदी ने यहाँ जो “भन्ययोग-व्यवच्छेद” पद आप्तमीमासा के सम्बन्ध में 
प्रयोग किया है, उसका भागे बडा प्रभाव पडा, और हेमचन्द्र ने अपनी एक 
स्तुति रूप रचना का यही नाम रक्खा, जिस पर मल्लिपेण ने स्थाह्राद मजरी 
टीका लिखी | अपनी एक दुसरी' स्तुति-रूप रचना को हेमचद्ू ने अयोग- 
व्यवच्छेदिका नाम दिया है। समतमद्र कृत श्रन्‍्य दो ग्रन्थों अर्थात्र॒ जीव-सिद्धि 
और तत्वानुश्ञासन के नामो का उल्लेख मिलता हूं, किन्तु ये रचतायें अभी तक 
प्रकाश मे नही आई । 


सस्कृत में जैन न्याय विषयक सक्षिप्ततम रचना सिद्धसेन कृत न्‍्यायावतार 
उपलब्ध होती है, जिसमें प्रत्यक्ष, अनुमानादि प्रमाण-भेदो के प्रतिपादन द्वारा 
जैन न्याय को एक नया मोड दिया गया है। इससे पूर्व प्रमाण के मति, 
श्रूत, अवधि, मन पर्यय और कैवल, पाँच ज्ञानभेद किये जांते थे, जिनमें प्रथम 
दो परोक्ष और शेष तीन प्रत्यक्ष माने जाते थे । इसके अनुसार इच्द्रिय-जन्य 
समस्त ज्ञान परोक्ष माना जाता था । किन्तु वैदिक व बौद्ध परम्परा के न्याय 
शास्त्री में इन्द्रिय और पदार्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न हुए ज्ञान को भी प्रत्यक्ष ही 
मानकर चला गया है । इस ज्ञान को सम्भवत, जिनभद्रगणि ने अपने विशेषा- 


न्याय 5६ 


वध्यक भाष्य मे प्रथम वार परोक्ष के स्थान पर 'साव्यवहारिक प्रत्यक्ष की सज्ञा 
प्रदान की । इसी आधार पर पीछे के न्याय ग्रन्थों मे प्रमाण को प्रत्यक्ष, 
अनुमान और शब्द, इन तीन तथा उपमान को मिलाकर चार भेदो में विमा- 
जित कर ऊहापोह्‌ की जाने लगी। न्यायावतार मे कुल ३२ कारिकाए है, 
जिनके द्वारा उपयुंचत तीन प्रमाणी का सक्षेप से प्रतिपादन किया गया हे । 
इसी विषय का विस्तार न्‍्यायावतार की हरिमद्र सूरि (८५वी शत्ती) कृत वृत्ति, 
सिद्धपि गणि (१०वीं घती) कृत टीका, एवं देवभद्र सूरि (१२ वी छाती) कृत 
टिप्पणो में क्या गया है। श्ान्तिसूरि (११वी शी) ने न्‍्यायावतार की प्रथम 
कारिका पर सटीक पद्यदघ दाततिक रचा है। इसी प्रथम कारिका पर जिनेशवर 
सूरि (११वीं शती) ने अपना पद्मवंध प्रमालक्षण नामक गन्ध लिखा, झोर स्वय 
उसपर व्याख्या भी लिखी | 


जैन न्याय को अकलक की देन बडी महत्वपूर्ण है। अनेक दिलालेसो व 
प्रशस्तियों के आधार से अकलक का समय ई० की आठवी शत्ती का उत्तराद 
विदेषत ई० ७२०-७८० सिद्ध हो चुका है । इनकी तत्त्वाय॑सूत्र तथा आप्त- 
भीमासा पर लिखी हुई टीकामों का उल्लेख ऊपर किया जा धुका है। उन 
रचनाओ में हमें एक बडे नैयायिक की तर्क छेली के स्पष्ट दर्शन होते हैं । 
अकलक की न्यायविषयक चार कृतिया प्राप्त हुई हैं - प्रथम कृति लघीयस्त्रय 
में प्रमाणप्रवेश, नयप्रवेश तथा प्रवचन-प्र वेश नाम के तोन प्रकरण हैं जो 
प्रथमत स्वतत्र ग्रन्थ थे, और पीछे एकन्र ग्रथित होकर लघीयस्तयनाम से 
प्रसिद्ध हो गये। प्रमाण, नय और निरक्षेप इन तीनों का ताकिक शैली से एकत्र 
प्रर्षण करने वाला यही सर्वप्रथम ग्रन्थ सिद्ध होता है इस ग्रन्थ में उन्होने 
प्रत्यक्ष का स्वतत्न लक्षण स्थिर किया (१, ३), ताकिक कसौटी द्वारा क्षणिक- 
वाद का खडन किया (३२, १), तक का विषय, स्वरूप, उपयोग आदि स्थिर 
किया, इत्यादि | इसपर स्वय कर्ता की विवृत्ति नामक टीका मिलती है। इसी 
पर प्रमाचत्ध ने लघीयस्त्रयाल कार नामकी वह विशाल टीका लिखी जो 
्यायकुमुदचन्द्र' नाम से प्रसिद्ध है, और जैन न्याय का एक बडा प्रामाणिक 
ग्रन्थ साना जाता है। इनका काल ई० की ग्यारहवी शत्ती है। अकलक की 
दूसरी रचना “न्यायविनिदचय' है, और उसपर भी लेखक ने स्वय एक वृत्ति 
लिखी थी । मूल रचना की कोई स्वतत्र प्रति प्राप्त नहीं हो सकी, किन्तु उसका 
उद्धार उनकी वादिराजसूरि (१३वों शती) हारा रचित विवरण नाम की 
टीका पर से किया गया है । इसमें प्रत्यक्ष, अनुमान और प्रवचन नाम के तीन 
प्रस्ताव हैं, जिनकी तुलना सिद्धसेन द्वारा न्यायावतार में स्थापित प्रत्यक्ष, 
अनुमान और श्र्‌त, तथा बौद्ध ग्रन्थकार धर्मंकीति के प्रत्यक्ष, स्वार्थानुमान " 


की न्याय 


परार्थानुमान से करने योग्य है। तीसरी रचना 'सिद्धिविनिश्चय' मे प्रत्यक्षत्रिद्धि 
सविकल्प सिद्धि, प्रमाणन्तर सिद्धि वजीवसिद्धि आदि बारह प्रस्तावों द्वारा 
प्रमाण, नय. और निश्लेप का विवेचन किया गया है । इस पर अनतवीययकृत 
(११वीं शती) विशाल टीका है। इनका चौथा ग्रन्थ 'प्रमाण-सम्नह' है, जिसकी 
८७-८८ कारिकाए नौ प्रस्तावों मे विभाजित है। इसपर कर्ता द्वारा स्वरचित 
वृत्ति भी है, जो गद्य मिश्रित शैली मे लिखी गईं है। इसमे प्रत्यक्ष अनुमान 
आदि का स्वरूप, हेतुओ और हेत्वाभासो का निरूपण, वाद के लक्षण, प्रवचन 
के लक्षण, सप्तभगी और नेगमादि सात नयो का कथन, एवं प्रमाण, नय और 
निक्षेप का निरूपण बडी प्रौढ और गभीर शैली भे किया गया है, जिससे अनु- 
मान होता है कि यही अकलक की अन्तिम रचना होगी । इसपर अनन्तवीर्य 
कृत प्रमाणसग्रह भाष्य, अपर नाम 'प्रसाणसग्रह-अलकार टीका' उपलम्य है । 
इन रचनाओ द्वारा अकलक ने जैन न्याय को खूब परिपुष्ट किया है, और उसे 
उच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कराई है । 


अकलक के अनन्तर जैन त्याय विषयक साहित्य को विशेष रूप से परिपुष्ठ 
करने का श्रेय आचाये विद्यानदि को है, जिनका समय ई० ७७५ से ८४० तक 
सिद्ध होता है। उनकी रचनाएं दो प्रकार की पाई जाती है, एक तो उनसे 
पूर्वंकाल की विशेष सैद्धान्तिक कृतियों की टीकाए, और दूसरे अपनी स्वतत्र 
कृतिया । उनकी उमास्वाति कृत त० सूत्र पर इलोकवातिक नामक टीका, 
समन्तभद्र कृत युक्‍त्यनुशासन की टीका और आप्तमीमासा पर अष्टसहस्त्री 
टीका के उल्लेख यथास्थान किये जा चुके हैं । इन टीकाओ मे भी उनकी सैद्धा- 
प्रतिभा एव न्याय की तर्क शैली के दर्शन पद-पद पर होते है । उनकी न्याय 
विषयक स्वतत्र कृतिया है--आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा और सत्य- 
शासन-परीक्षा । आपन-परीक्षा सर्वाय॑सिद्धि के मोक्षमार्गस्थ नेतार” आदि प्रथम 
श्लोक के भाष्य रूप लिखी गई है । विद्या-त॒दि ने अपने प्रमाण-परीक्षादि ग्रन्थों 
में उस वर्णनशैली को अपनाया है, जिसके भ्रनुसार प्रतिपादन अन्य ग्न्य की 
व्याख्या रूप से नही, किन्तु विषय का स्वतत्र धारावाही रूप से रिया जाता हैं । 
इन सत्र अन्यो में कर्ता ते अकलक के न्याय को और भी अधिक परिमाजित 
करके चमकाया है । उनकी एक और रचता (विद्यानद-महोदय का उल्लेख 
स्वय उनके तत्वार्थश्लोकवातिक मे, तथा वादिदेव सुरि के 'स्याह्माद-रत्नाकर' 
में मिलता है, किन्तु वह अभी तक प्रकाश में नही आ सकी है! 
विद्यानदि के पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय नैयायिक अनतकीति (१० वी 
शती) और माणित्रयनदि (११वीं शती) पाये जाते है। अनन्त कीति की दो 
रजनाएँ 'बृहत्‌ सर्वशसिद्धि' और 'हाघुसवेज्ञसिद्धि प्रकाश में भा चुकी हैं। माणि- 





न्याय €१ 


च्यनदि कृत परीक्षा मुख मे हमे मनुमान के प्रतिज्ञा, हेतु दृष्टान्त, उपनय और 
निगमन, एन पाँचों अवयवों के प्रयोग की स्वीकृति दिखाई देती है (३, २७-४६) 
यहां अनुप्लब्धि को एक मात्र प्रतिपेष का ही नहीं, किन्तु विधि-निषेघ दोनों 
का साधक वतलाया है (३, ५७ आदि) । यह ग्रथ प्रभाचन्द्र कृत प्रमेष-फमल 
मातंण्ड' नामक टीका के हारा विशेष प्रस्यात हो गया है । प्रभाचन्द्र कृत 
“न्यायकुमुदचन्द्र' नामक टीका का उल्लेस ऊपर किया जा चुका है। प्रभाचन्द्र का 
काल ई० की ११वीं शो सिद्ध होता है । ११वी शत्ती भे अनन्तवीर्य ने प्रमेय 
रत्तमाला, १४वीं दाती में घर नूषण ने न्यायदीपिका, विमलदास ने सप्तभगी- 
तरगिणी, घुमचन्द्र ने सक्षायवदनविदारण, तथा अनेक आचार्यों ने पूर्वोक्त ग्रथो 
पर दीका, वृत्ति व टिप्पण रूप से अथवा स्वतत्न प्रकरण लिसकर सस्क्ृत मे 
जैन न्यायशास्त की परम्परा को १७ वी-१८वी शी तक बराबर प्रचलित 
रखा, और उसका जध्ययन-तरध्यापन उत्तरोत्तर सरल और सुबोध बनाने का 
प्रयत्त किया । 


जिस प्रकार दिग० सम्प्रदाय में पूर्वोक्त प्रकार से न्‍्यायविषयक ग्रथो की 
रचना हुई, उसी प्रथार व्वे० सम्प्रदाय मे भी सिद्धसेन फे पर्चात्‌ सस्क्षत में 
नाना न्यायविषयक ग्रन्थों की रचना की परम्परा १८वी शत्ती तक पाई जाती 
है । मुख्य नेयायिक और उनकी रचनाएं निग्न प्रकार है मललवादी ने छठ्वी 
शी में द्वादशार नयचक्क नामक ग्रथ की रचना की जिस पर सिंहसूरिगणि 
की वृत्ति है और उसी वृत्ति पर से इस ग्रथ का उद्धार किया गया है - इसमे 
सिद्धसेन के उद्धरण पाये जाते हैं, तथा भरत हरि और दिद्नाग के मतोका भी उल्लेस 
हुआ है। इस नयचक्र का बुछ उद्धरण अ्रकलक के तत्त्वाथवातिक में भी पाया जाता 
है । आठवी शत्ती हरिभद्राचायं ने न केवल जैन न्याय को, किन्तु जैन सिद्धात 
को भी अपनी विपुल रचनाओं द्वारा परिपुप्ट बनाया है, एवं कथा साहित्य को 
भी अलक्ठत्त किया है । उनकी रचनाओ में अनेकात जयपताका (स्वोपज्ञ वृत्ति 
सहित), अनेकात-वाद-प्रवेश तथा सर्वज्षसिद्धि जैन स्याय की दृष्टि से उल्लेख- 
नीय है । 
अनेकात-जयपताका में ६ भ्रधिकार है जिनमें क्रमश सदसदु-रूप-वस्तु, 
नित्यानित्यवस्तु, सामान्य-विशेष, अभिलाप्यानभिलाप्य, योगाचार मत, और 
मुक्ति इन विपयो पर गम्भीर व विस्तृत न्‍्यायशैली से उहापोह की गई है। 
उक्त विपयो में से योगाचार मत को छोडकर दोष पाँच विषयो पर हरिमद्व ने 
अनेकातवाद-प्रवेश त्तामक ग्रन्थ सस्क्ृत में लिखा, जो भाषा, शैली तथा विषय की 
दृष्टि से अनेकात जयपताका का सक्षिप्त रूप ही प्रतीत होता है । यह ग्रन्थ एक 


९२ जन साहित्य 


टिप्पणी सहित प्रकाशित हो चुका है (पाटन १६१२ । उनके अष्टप्रकरण नामक 
ग्रथ में आठ आठ पद्मों के ३२ प्रकरण हैं जिममें आत्मनित्यवाद, क्षणिकवाद 
नित्यानित्य आदि विषयो का निरूपण पाया जाता है । इस पर जिनेश्वर सूरि 
(११ वी शी) की टीका है। इस टीका में कुछ भ्रश प्राकृत के हैं जिनका 
सस्कृत रुपान्तर टीकाकार के शिष्य अमयदेव सूरि ने किया है। उनकी अन्य 
अन्य दाक्षनिक रचनाएँ है परद्वर्शन समुच्चय, शास्त्रवार्ता समुच्चय (सटीक) 
घमंसग्रहणी, तत्वर्रागणी व परलोकसिद्धि आदि। धर्मसग्रहणी में १६६५ गायाबों 
द्वारा धर्म के स्वरूप का निक्षेपों द्वारा प्ररपण किया गया है। प्रसगवश इसमें 
सावक मत का खण्डन भी आया है । इस पर मलयगिरि कृत सस्कृत टीका 
उपलब्ध है । उनकी योगविपयक योगवबिंदु, योगदृष्टि-सभुच्चय, योग-शतक, 
योगविशिका (विशति विशिका मे १७वी विशिका) एवम्‌ घोडदक (१४ वा, 
१६वा पोडशक) नामक रचनाएँ पातज्जल योग शास्त्र की तुलना में योग विष- 
यक ज्ञान विस्तार की दृष्टि से अध्ययन करने योग्य हैं। अन्यमतो के विवेचन 
की दृष्टि से उनकी हिज-बदन-चपेटा नामक रचना उल्लेखनीय है । विशेष 
ध्याम देने योग्य बात यह है कि उन्होने वौद्धाचार्य दिड्नाग (५वी शी) के 
न्‍्यायप्रवेश पर अपनी टीका लिखकर एक तो मूल ग्रन्थ के विषय को बडे विशद- 
रूप में सुस्पष्ट किया और दूसरे उसके द्वारा जैन सम्प्रदाय में वौद्ध न्याय के अध्य- 
यन की परम्परा चला दी। आगामी काल की रचनाओ मे वादिदेव सूरि (१२ वी 
ध्ाती) कृत प्रमाणनयतात्वालोकाल कार, स्थाह्द रत्ताकर, हेमचन्र (१२ वी 
शी) कृत प्रभारा-मीमासा व अन्ययोगव्यवच्छेदिका भौर वेदांकुश रत्लप्रभसूरि 
(१३ वी शी) कत स्थाह्ाद-रत्नाकरावतरिका, जयसिह सूरि (१५वीं शती) 
कृत न्‍्यायसार-दीपिका, शुभ विजय (१७ वी शी) ऊंत स्थाहादसाला, विनय 
विजय (१७वीं शी) कृत नयकणिका उल्लेखनीय है । 
समन्तभद्न कृत युवत्नुशासन के परिचय में कहा जा चुका है कि उस 
प्रस्थ के टीकाकार विद्यानदि ने आप्तमीमासा को 'अन्ययोगव्यवच्छेदक' कहा है, 
और तदनुसार हेमचद्र ने अपनी अन्ययोगव्यवच्छेदिका और अयोगव्यवच्छेद 
ये दो द्वात्रिशिकाएँ लिखी । अन्ययोग-व्यच्छेदिका पर मल्लिषेण सूरि ने एक 
सुविस्तृत टीका लिखी जिसका नाम स्थाह्वादमजरी है, और जिसे उन्होंने अपनी 
प्रशस्ति के अनुसार जिनप्रभसूरि की सहायता से शक स० १३ १४(ई० १२९२) 
मे समाप्त किया था। इसमे न्याय, वैशेषिक पूर्व मीमासा, वेदान्त, बौद्ध व 
चार्वाक मतो का परिचय और उनपर टीकाकार के समालोचनात्मक विचार 
प्राप्त होते हैं। इस कारण यह ग्रत्थ जैन दर्शन के उक्त दर्शनों से तुलनात्मक 
अध्ययन के लिये विशेष उपयोगी सिद्ध हुआ है । 





क रणानुयांग ६३ 


अठारवी शताब्दी में आचार्य यशोविजय हुए, जिन्‍्होने जेननन्‍्याय और 
सिद्धान्त को अपनी रचनाओं द्वारा खूब परिपुप्ट किया। न्याय की दृष्टि से 
उनकी “अनेकान्त-व्यवस्था, जेन तर्क भाषा, 'सप्तभगी-तय-प्रदीप', “नयप्रदीप' 
'नयोपदेश','नयरहस्प' व ज्ञनसार-प्रकरण,' 'भनेकान्त-प्रवेश', अनेकान्त-व्यवस्था 
व वाद भाला आदि उल्लेसनीय है। तर्कभाषा मे उन्होंने अकलक के लघीयस्न्रय 
तथा प्रणाम-सग्रह के अनुसार प्रमाण नय और निक्षेप, इन तीन विषयो का प्रति- 
पादन किया है। बौद्ध परम्परा में मोक्षाकार कृत तकंमाषा (१२ वी शत्ती) और 
वैदिक परम्परा में केशव मिश्र कृत तकमाषा (१३ वी १४ वी शती) के अनु- 
सरण पर ही इस ग्रन्थ का नाम 'जैन तकंभाषा चुना गया लगता है। उन्होने 
ज्ञानविन्दु, न्यप्यखण्डलाथ तथा न्यायालोक को नव्य ऐौली में लिखकर जैन 
न्याय के अध्ययन को नया मोड दिया। ज्ञानविदु में उन्होंने प्राचीन मतिन्ञान 
के व्यजनावग्र हू को कारणाश, अर्थावग्रह और ईहा को व्यापराश, अवाय को 
फलाश और घारणा को परिपाकाश कहकर जैन परिभापातरो की न्याय आदि 
दर्शनों में निर्दिष्ट प्रत्यक्ष ज्ञान की पत्रियाओं से सगति वैठाकर दिखलाई है। 


करणानुयोग साहित्य-- 

उपयुक्त विभागानुसार द्रव्यानुयोग के पश्चात्‌ जैन साहित्य का दूसरा 
विषय है करणानुयोग । इसमें उन ग्रन्थों का समावेश होता है जिनमें ऊध्वें, 
मध्य व अधोलोको का, द्वीपसागरो का, क्षेत्रो, पर्वतो व नदियों आदि का 
स्वरूप व परिमाण विस्तार से, एव गणित्त की प्रक्षियाओ के आधार से, वर्णन 
किया गया है । ऐसी अनेक रचनाश्रो का उल्लेख ऊपर वणित जैन भागम के 
भी तर किया जा चुका है, जैसे सूयंप्रज्ञप्ति,चन्द्रप्रज्ञप्ति जम्वूद्विप-प्रज्ञप्ति और द्वीप- 
साग र प्रज्ञप्ति । इन प्रज्ञप्तियो में समस्त विश्व को दो भागो में बाटा गया है--- 
लोकाकाश व अलोकाकाश । अलोकाकाश विश्व का वह्‌ अनन्त भाग है जहा 
आकाश के सिवाय अन्य कोई जड या चेतन द्रव्य नही पाये जाते । केवल लोका- 
काश ही विश्व का वह भाग है जिसमें जीव, भौर पुद्गल तथा इनके गमना- 
गमन में सहायक धर्म और अधर्म द्रव्य तथा द्रव्य परिवतंन मे निमित्तभृत काल 
ये पाँच द्रव्य भी पाये जाते हैं। इस द्रव्यलोक के तीन विभाग है-ऊरध्वं, मध्य, 
और अघोलोक | मध्यलोक में हमारी वह प्रथ्वी है, जिसपर हम निवास 
करते है यह पृथ्वी गोलाकार असख्य द्वीप-सागरों में विभाजित है। इसका 
मध्य में एक लाख योजन विस्तार वाला जम्बूद्वीप है, जिसे वलयाकार वेष्टित 
किये हुए दो लाख योजन विस्तार वाला लवण समुद्र है । लवणसमुद्र को भार 
लाख योजन विस्तार वांला धातकी खड दीप वेष्टित किये हुए है, और उसे 


दे जैन साहित्य 


भी वेष्टित किये हुए आठ लाख योजन विस्तार वाला कालोदधि समुद्र है। 
कालोदधि के आसपास १६ लाख योजन विस्तार वाला पुष्करवर द्वीप है । 
उसके भागे द्क्त प्रकार दुग्रुने, दुगने विस्तार वाले असख्य सागर और द्वीप हैं। 
पुष्करवर-द्वीप के मध्य में एक महान दु लेध्य पर्वत है, जो मानुपोत्तर कहलाता 
है, क्योकि इसको लाघकर उस पार जाने का सामर्थ य मनुष्य में नहीं है । 
इस प्रकार जम्बृद्वीप, घातकी खण्ड और पुष्कराद्ध ये ढाई द्वीप मिलकर मनुप्य- 
लोक कहलाता है । णम्बृद्वीप सात क्षेत्रो मे विभाजित है, जिनकी सीमा निर्धा- 
रित करने वाले छह कुल पव॑त हैं। क्षेत्रों के नाम हैं--भरत, हैमवत, हरि, 
विदेह, रम्यक, हैरण्यवत और ऐरावत । इनके विभाजक पर्वत हैं-हिमवानु, 
महाहिमवान्‌, निषध, नील, रक्मि और शिखरी। इनमे मध्यवर्ती विदेह क्षेत्र सबसे 
विज्ञाल है, और उसी के मध्य मे मेरु पर्वत है । भरतक्षेत्र मे हिमालय से निकल- 
कर गगा नदी पूर्व समुद्र की ओर, तथा सिन्धु पश्चिम समुद्र की ओर बहती 
है। मध्य में विन्ध्य पर्वत है । इन नदी-पर्वतो के द्वारा भरत क्षेत्र के छह खड़ 
हो गये है, जिनको जीतकर अपने वशीभूत करने वाला सम्नाठ हो पट्खड 
चक्रवती कहलाता है | 


मध्यलोक मे उपयुक्त असख्य द्वीपसागरों की परम्परा स्वयम्भूरमण 
समुद्र पर समाप्त होती है । मध्यलोक के इस असख्य योजन विस्तार का प्रमाण 
एक राजु माना गया है । इस प्रमाण से सात राजु ऊपर का क्षेत्र ऊध्वेलोक, 
और सात राजु नीचे का क्षेत्र अधोलोक है । ऊष्वेलोक मे पहले ज्योतिलोक 
आता है, जिसमे सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र और तारों की स्थिति बतलाई गई है । 
इनके ऊपर सौधम, ईशान, समत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रह्म ब्रह्मोत्तर, लान्तव, कार्पिष्ठ 
शुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्त्रार, श्रानत, भ्राणत, आरण और भच्युत, ये सोलह 
स्वर्ग है। इन्हे कल्प भी कहते है, क्योकि इनमे रहने वाले देव, इन्द्र, सामानिक 
त्रायस्त्रिश, पारिंषद, आत्मरक्ष, लोकपाल, अवीक, प्रकीणंक, आमियोग्य और 
किल्विषिक इन दस उत्तरोत्तर हीन पदरुष कल्पो (भेदो) में विभाजित हैं । 
इन सोलह स्वर्गों के ऊपर नौ ग्रेवेवक, और उनके ऊपर विजय, वेजयन्त, जयत 
अपराजित और सर्वार्थसिद्धि, ये पाच कल्पातीत देव-विमान है । सर्वार्थस्िद्धि के 
ऊपर लोक का अग्रतम भाग है, जहा मुक्तात्माए जाकर रहती हैं । इसके आगे 
धर्मद्रव्य का अभाव होने से कोई जीव या अन्य प्रवेश नही कर पाता । अधो- 
लोक मे क्रमश रत्न, शर्करा, बालुका, पक, परम, तम और महातम प्रभा नाम 
के सात उत्तरोत्तर नीचे की भोर जाते हुए नरक हैं । 

जम्बूद्वीप के भरत क्षेत्र मे अवसर्पंणि और उस सपंणि रूप से काल-चक्र 





करणानुयोग दर 


घूमा करता है जिसके अनुसार सुषमा-सुषमा, सुषमा, सुषमा-दुषमा, डेषमा-सुप्रमा 
दुषमा और दुषमा-दुषमा ये छह अवसपिणी के, और ये ही विपरीत क्रम से उत्सपिणी 
के आरे होते है। प्रथम तीन आरो के काल मे भोगभूमि की रचना रहती है, 
जिसमे मनुष्य अपनी अन्त वस्त्र आदि समस्त आवश्यकताएँ कल्पवृक्षो से ही 
पूरी करते है और वे कृषि आदि उद्योग व्यवसायों से अनभिन्न रहते हैं | सुषमा 
दुषमा काल के अन्तिम भाग में क्रमश भोगभूमि की व्यवस्था समाप्त होती 
और कर्मभूमि की रचना प्रारम्भ होती है। उस समय कमंभूमि सम्बन्धी युग- 
धर्मों को समझाने वाले क़मश चौदह कुलकर होते हैं । वर्तमान अवसर्पिणी के 
सुषमा-दुषमा काल के अन्त मे प्रतिश्रुति, सन्‍्मति क्षेमकर, क्षेमधर, सीमकर, 
विमलवाहन, चश्षुष्मानू, यशस्वी, भ्रमिचन्द्र, चन्द्राम, मझंदेव, भ्रसेनजीत, 
औरना भिराज, इन चौदह कुलकरों और विधेषत अतिम कुलकर 
नाभिराज ने असि, मसि, कृषि, विद्या वाणिज्य, शिल्प और उद्योग, इन 
घट्कर्मो की व्यवस्थाएँ निर्माण की | इनके पश्चात ऋषभ आदि २४ तीर्थंकर 
१२ चक्रवर्ती, & बलदेव ६ वासुदेव, और & प्रति-वासुदेव ये ६३ शलाका पुरुष 
दुषमा-सुषमा नामक चौथे काल मे हुए । अतिम तीर्थंकर महावीर के निर्वाण 
के पश्चात्‌ पच्रम काल दुषम प्रारम्भ हुआ, जो वर्तमान मे चल रहा है । यही 
सामान्य रूप से करणानुयोग के ग्रन्थो मे वर्णित विषयो का सक्षिप्त परिचय है । 
किन्‍ही ग्रथो मे यह सम्पूर्ण विषयवर्णन किया गया है, और किन्‍्ही में इसमे 
से कोई । किन्तु विशेषता यह है कि इनके विषय के प्रतिपादन से गणित को 
प्रक्रियाओ का प्रयोग किया गया है, जिससे ये ग्रन्थ प्राचीन गणित के सूत्रो, 
और उनके क्रम-विकास को समझने मे बडे सहायक होते है। इस विपय के 
मुख्य ग्रन्थ निम्न प्रकार हैं --- 
दिग० परम्परा से इस विषय का प्रथम भ्रन्य लोकविभाग प्रतीत होता 
है । यद्यपि यह म्ूलग्रन्थ उपलब्ध नही है, तथापि इसके पश्चात्‌ कालीन सस्क्ृत 
पद्मात्मक रूपान्तर सिहसूरि कृत लोक विभाग मे मिलता है | सिहसूरि ने अपनी 
प्रधस्ति में स्पष्ट कद्दा है कि तीर्थंकर महावीर ने जग्रत्‌ का जो विधान बतलाया 
उसे सुघर्म स्वामी आदि ने जाना, और वही आचार्य परम्परा से प्राप्त कर सिंह- 
सूरि ऋषि ने भाषा का परिवतंन करके रचा | जिस मूलग्रन्थ का उन्होने यह 
भाषा परिवर्तन किया, उसका भी उन्होने यह परिचय दिया है कि वह ग्रन्थ 
काची नरेश सिंहवर्मा के बाइसवें सवत्सर, तदनुसार शक के ३८० वे वर्ष मे 
सर्वेनदि मुनि ने पाड्य राष्ट्र के पाटलिक आम में लिखा था| इत्तिद्दास से सिद्ध 


है कि शक सवत्‌ ३५० में पल्‍लववशी राजा सिंहवर्मा राज्य करते थे, + 


उनकी राजधानी काची थी । यह मूल ग्रन्थ अनुमानत प्राकृत में ही रहा 8॥९ 


६६ जन साहित्य 


कुदकुदकृत नियमसार फी १७ वी गाया में जा 'लोगविभागे सुणदव्य! रूप से 
उल्लेख किया गया है, उसमें सम्मव है इसी सर्वनदि कृत लोक विभाग का 
उल्लेस हो | भ्ागामी तिलोयपण्णति भ्रन्ध में लोक विभाग का अनेक वार उल्लेख 


किया गया है । 
सिहसूरि ऋषि ने यह भी कहा हैं कि उन्होंने अपना यह रूपान्तर उक्त 


ग्रथ पर से समास अर्थात्‌ सक्षेप में लिखा है । जिस स्‍प में यह रचना प्राप्त 
हुई है उसमें २२३० श्लोक पाये जाते हैं, और वह जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र, मानु- 
पक्षेत्र, द्वीप-समुद्र, काल, ज्योतिलोक, मवतवासी लोक, अधोलोक, व्यन्तरलोक, 
वर्गलोक, और मोक्ष इन ग्यारह विभागों में विभाजित है। ग्रन्थ में बत्र-तत्र 
तलीयपण्णति, आदियतुराग, विलोकप्तार व जम्पूदीप-पत्मप्ति श्र थो के मवतरण 
या उल्लेख पाये जाते हैं, जिससे इसकी रचना २२ वी शती के पथ्चात्‌ हुई अनु- 


मान की जा सकती है । 
श्रैलोक्य सम्बन्धी समस्त विषयों को परिपूर्णता और सुब्यवस्था से प्रति- 


पादित करने वाला उपलम्य प्राचीनतम ग्रथ तिलोयपण्णत्ति है जिसकी रचना 
प्राकृत गाथाओ में हुई है । यत्र-तत्र कुछ प्राकृत गद्य भी आया है, एवं अका- 
स्मक सदृष्टियो की उसमें वहुलता है । ग्रन्थ इन नौ महाधिकारो में विभाजित 
है-- सामान्यलोक, नारकलोक, भवनवासी लोक, मनुष्यलोक, तियंक्लोक, व्यन्तर- 
लोक, ज्योति्लोक, देवलोक और सिद्धलोक । ग्रन्य की कुल गाथा-सख्या ५६७७ 
है । बीच वीच में इन्द्रवत्ना, ख़ग्बरा, उपजाति, दोधक, शादूल-विक्रीडिंत, 
वसनन्‍्ततिलका और मालिनी छुदो का भी प्रयोग पाया जाता है। भ्नन्‍्थोल्लेखो 
में अर्गायगी, समोयणी, सगाहनी, दिट्ठिवाद, परिकम्म, मूलोयार, लोयविणि- 
उछय, लोगाइणी व लोकविभाग नाम पाये जाते हैं । मनुष्य लोकान्तगंत ब्रेसठ 
शलाका पुरुषों की ऐतिहासिक राजवशीय परम्परा, महावीर निर्वाण के १००० 
वर्ष पश्चात्‌ हुए चतु मुख कल्कि के काल तक वर्णित है । षट्खडांगम की वीरसेन 
कृत धवला टीका में तिलोयपण्णत्ति का अनेक वार उल्लेख किया गया हैँ । 
इन उल्लेखो पर से इस ग्रन्थ की रचना- मुलत' ई० सद्‌ के ५०० और ८०० के 


वीच हुईं सिद्ध होती है । किन्तु उपलब्ध ग्रन्थ में कुछ प्रकरण ऐसे भी मिलते हैं 
जो उक्त वीरसेन कृत घवला टीका पर से जोड़े गये भ्रतीत होते हैं। इस ग्रन्थ 


के कर्ता यति वृषभाचार्य है, जो कपायश्रभूत की चूणि के लेखक से अभिनव 


ज्ञात होते हैं । 


नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती कृत चलोकसार १०१८ प्राकृत गाथाओो 
में समाप्त हुआ है । उसमें यद्यपि कोई अध्यायो के विभाजन का निर्देश नही 
किया यया, तथापि जिन विषयो के वर्णन की आरम्भ में प्रतिज्ञा की गई है 
और उसी अनुसार जो वर्णन हुआ है, उस पर से इसके लोक-सामान्य तथा 


करणानुयोग €७ 


भवन व्यन्तर, ज्योतिष, वैमानिक और नर-तियकलोक ये छह श्रधिकार पाये 
जाते हैं । विषय वर्णन प्राय बचिलोक प्रज्ञप्ति के अनुसार सक्षिप्त रूप से किया 
गया है। इस ग्रन्थ का रचनाकाल ई० ११ वी शी है। 


पदुमनदि मुनि कृत जम्बृद्वीपवपण्णत्ति मे २३८६ प्राकृत गाथाएं है और 
रचना तिलोय पण्णति के आधार से हुई स्पष्ट प्रतीत होती है। इसके तेरह 
उह्दं श्य निम्न प्रकार हैं- उपोद्घात, भरत-एरावत वर्ष, शल-वदी-मोगशभूमि, 
सुदर्शन मेद,मदर जिनभवन, देवोत्तरकुरु, कक्षाविजय, पूर्व विदेह, अपर चिदेह, 
लवण समुद्र, द्वीप सागर-भ्रघ -ऊष्चे-सिद्धलोक, ज्योतिलोक और प्रमाण परिच्छेद 
ग्रन्थ के भ्रन्त भें कर्ता ने वतलाया है कि उन्होंने जिनागम को ऋषि विजय गुरु 
के ममीप सुनकर उन्ही के प्रसाद से यह रचना माघनदि, के प्रशिष्य तथा सकल- 
चन्द्र के शिप्य श्रीनदि गुरु के निमित्त की । उन्होने स्वय अपने को वीरनदि के 
प्रशिष्य व बलनदि के शिष्य कहा है, तथा गन्‍्ध रचना का स्थान परियात्र देश 
के अन्तर्गत वारानगर और वहाँ के राजा सति या सत्ति का उल्लेख किया है । 


शवे> परम्परा में इस विषय की आगमान्तगंत सूर्य, चन्द्र व जम्बूद्वीप 
प्रश्ञप्तियों के अतिरिक्त जिनभद्रगणि कृत दो रचनाएं क्षेत्रममास और सग्रहणी 
उल्लेखनीय है । इन दोनो रचनाओं के परिमाण में क्रमश. बहुत परिवईंन 
हुआ है, और उनके लघु और वृहद रूप सस्करण टीकाकारो ने प्रस्तुत किये हैं, 
उपलम्य चृहतृक्षेगणास, अपरनाम त्रैलोप्यदीपिका, मे ६५६ गायाए हैं, जो इन 
पाच अधिकारों मे विभाजित हैं- जम्बूद्वीप, लवणोदधि, धातकीसड, कालोदधि 
और पुष्कराई । इस प्रकार इसमे मनुष्य लोक मात्र का वर्णन है। उपलम्फ 
बृहत्सग्रहणी के सकलनकर्ता मनधारी हेमचन्द्रसूरि के शिष्य चन्द्रमूरि (१२ 
वी शी) हैं। इसमे ३४६ गाथाए हैं, जो देव, नरक, मनुष्य, भ्रौर तियंच, इन 
चार गति नामक श्रधिकारो मे, तथा उनके नाना विकल्पों एवं स्थिति, भ्रव- 
गाहना आदि के प्ररूपक नाना द्वारो मे विभाजित है। यहाँ लोको की अपेक्षा 
उनमे रहने वाले जीवो का ही अधिक विस्तार से वर्णन किया गया है। एक 
लघुक्षेत्रमास रत्मशेखर सूरि (१४ वी शझती, कृत २६२ गाथाओ में तथा वृहत्फेन् 
सम्मास सोमतिलक सूरि (१४ वी शत्ती) कृत ४८९ गायाओ मे, भी पांये जाते 
ह्‌। इनमें भी अढाई द्वीप प्रमाण मनुष्य-लोक का वर्णन है । विचारसार-प्रकरण 
के कर्ता देवसूरि के शिष्य प्रद्य म्नसूरि (१३ वी शती) है । इसमें ६०० गाथाओ 
द्वारा कर्ममूमि, भोगभूमि, आये व अनाये देश, राजधानियाँ, तीर्थकरों के पूर्व- 
भव, माता-पिता, स्वप्न, जन्म आदि एवं समवद्वरण, गणघर, अष्टमहाप्रातिहाय॑ 


के जैन साहित्य 


कल्कि, शक व विक्रम काल गणना, दशनिन्‍्ह॒व, ८४४ लाख योतिया व सिद्ध, इस 
प्रकार नाना विपयो का वर्णन है । इस पर माणिक्यससायर कृत सस्कृत छाया: 
उपलम्य है। (आ० स० भावनगर, १६८३) | 


उक्त समस्त रचनाओं से समवत प्राचीन 'न्योतिषकरडक' नामक 
ग्रन्थ है जिसे मुद्रित भ्रति में 'पूर्वंभृद्‌ वालम्य प्राचीनतराचार्य कृत' कहा गया 
है (प्र० रतलाम १६२८) । इस पर पादलिप्त सूरि कृत टीका का भी उल्लेख 
मिलता है। उपलभ्य ज्योतिषकरडक प्रकोर्णक में ३७६ गाथाए हैं, जिनकी भाषा 
व शैली जैन महाराष्ट्री प्राकृत रचनाओ से मिलती है। ग्रन्थ के आदि भे कहा 
गया है कि सूर्य प्रशप्ति में जो विषय विस्तार से वणित है उसको यहाँ सक्षेप से 
पृथक्‌ उद्धत किया जाता है। ग्रन्थ में कालप्रमाण, मान, अधिकमास-निष्पत्ति 
तिथि-निष्पत्ति, ओमरत्त (हीनरात्रि) नक्षत्र परिमाण, चन्द्र-सूर्य-परिमाण, नक्षत्र 
चन्द्र-सूर्य गति, नक्षत्रयोग, मडलविभाग, श्रयन आवृत्ति, मुहर्तगति; ऋतु, विषुवत्त 
(अहो रात्रि- समत्व)) व्यतिपात, ताप,दिवसवृद्धि, अमावस-पौर्णमासी, प्रतष्टपर्व 
और पौरूषी, ये इक्कीस पाहुड हैं । 


सस्कृत और अपभ्रश के पुराणो मे, जैसे हरिवशपुराण, महापुराण,त्रिशष्ठि 
दालाकापुरुष चरित्र, तिसद्ठिवहापुरिसग्रुणालकार मे भी चैलोक्य का वर्णन पाया 
जाता है । विज्ेषत्त जिनसेन कृत सस्कृत हरिवशपुराण (८ वी शतती) इसके लिये 
प्राचीनता व विषय विस्तार की दृष्टि से उल्लेखनीय है । इसके चौथे से सातवें 
सर्ग तक क्रमश" अधोलोक, तिर्यग्लीक, ऊर्ध्मलोक और काल का विशद वर्णन 
(किया गया है, जो प्रायः तिलोय-पण्णत्ति से मेल खाता हैं । 


९ 
चरणानुयोग-साहित्य ; 
जैन साहित्य के चरणानुयोग विभाग मे वे ग्रन्थ आते है जिनमे आचार 
धर्म का प्रतिपादन किया गया है । हम ऊपर देख चुके हैं कि द्वादशाग आगम के 
भीतर ही प्रथम आचाराग मे मुनिधर्म कातथा सातवें अग उपासकाध्ययन मे ग्रहस्थो 
के आचार का वर्णत किया गया है | पश्चातकालीन साहित्य मे इन दोनों प्रकार 
के आचार पर नाना ग्रन्थ लिखे गये । 


मुनिआचार-प्राकृत 

सर्वप्रथम कुन्दाकुन्दाचार्य के ग्रन्थों में हमे मुनि और श्रावक सम्बन्धी 
आचार का भिन्‍न-भिन्‍न निरूपण प्राप्त होता है उनके प्रवचनसार का तृतीय 
श्रुतस्कध यथाथंत मुनिश्नाचार सम्बन्धी एक स्वतत्र रचना है जो सिद्धो, तीर्य- 
करो और श्रमणो के नमस्कारपूर्वक श्रामण्य का निरूपण करता है । यहाँ ७४५ 


चरणानुयोग-मुनिधर्म ६९ 


गाथाओ द्वारा श्रमण के लक्षण, प्रवृज्या तथा उपस्थापनात्मक दीक्षा, अटूठाईस 
मूलगुणो का निर्देश, छेद का स्वरूप, उत्सर्ग व अपवाद मार्ग का निरूपण, 
ज्ञानसाधना, शुमोपयोग, सयमविरोधी प्रवृत्तियो का निषेध तथा श्रामण्य की 
पूर्णता द्वारा मोक्ष तत्व की साथना का प्ररूपण कर अन्तिम गाथा में यह 
कहते हुए ग्रन्थ समाप्त किया गया है कि जो कोई सागार या अनगार आंचार 
से युक्त होता हुआ इस शासन को समझ जाय, वह अल्पकाल मे प्रवचन के सार 
को प्राप्त कर लेता है । 


नियमसार मे १८७ गाथाए है । लेखक ने आदि मे स्पष्ट किया है कि जो 
नियम से किया जाय, वही नियम है और वह ज्ञान, दर्शन और चारित्र रूप है 
'सार' शब्द से उनका तात्पयें है कि उक्त नियम से विपरीत बातो का परिहार 
किया जाय । तत्पश्चात्‌ ग्रन्थ मे उक्त तीनो के स्वरूप का विवेचन किया है । 
गाथा ७७ से १५७ तक ८१ गाथाओ मे आवश्यकों का स्वरूप विस्तार से सम- 
झाया है, जिसे उन्होने मुनियो का निश्चययात्मक चारित कहा है। यहाँ 
पड़ावश्यको का क्रम एवं उनके नाम अन्यत्र से कुछ मिन्‍न हैं । जिन आवश्यको 
का यहाँ वर्णन हुआ है, वे है--प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान” आलोचना, कायोत्तसर्ग, 
सामायिक और परमभक्ति । उन्होने कहा है--भ्रतिक्रमण उसे कहते है जिसका 
जिनवर-निर्दिष्ट सूत्रों मे वर्णन है (गाथा ८६) और उसका स्वरूप वही हैं जो 
प्रतिक्रमण नामके सूत्र मे कहा गया है (गाथा ६४) | यहा श्रावश्यक नियुक्ति 
का स्वरूप भी समझाया गया है । जो अपने वद्षा अर्थात्‌ स्वेच्छा पर निर्भर नहीं 
है वह अवश, और अवश करने योग्य कार्य आयश्यक है। युक्ति का अर्थ है 
उपाय, वही निरवयव अर्थात्‌ समष्टि रूप से नियुक्ति कहा जाता है। इससे 
स्पष्ट है कि लेखक के सम्मुख एक आवश्यक नियुक्ति नाम की रचना की थी 
भौर वे उसे प्रामाणिक मानते थे (गाथा १४२) । आवश्यक द्वारा ही श्रामण्य 
गुण की पूति होती है। अतएवं जो श्रमण आवश्यक से हीन है, वह चारित्र- 
अम्रष्ट होता है (१४७-४८) । आवश्यक करके ही पुराण पुरुष केवली हुए है 
(गाथा १५७)। इस प्रकार ग्रन्थ का बहुभाग आवश्यको के महत्व और उनके 
स्वरूप विषयक है। आगे की १०, १२ गाथाओ मे केवली के ज्ञानदर्शन तथा 
इनके क्रमश पर-प्रकाशकत्व और स्व-प्रकाशकत्व के विपय में आचार ने अपने 
आलोचनात्मक विचार प्रकट किये है। यह्‌ प्रकरण षट्खडागम की घवला 
टीका में ज्ञान और दर्शन के विवेचन विषयक प्रकरण से मिलान करने योग्य 
है। अत में मोक्ष के स्वरूप पर कुछ विचार प्रकट कर नियमसार की रचना 
निजभावना निमित्त की गई है, ऐसा कह कर ग्रन्थ समाप्त किया गया है। इस 


400 जन साहित्य 


प्रम्य की १७ थी गाया में मलृष्य, नागको, तियंच वदेवो का भेद-विस्तार 
साष विभाग में जानता पघादिये, एसा कद्मा है। इस उल्लेस के सबंध में विद्वानों 
में यद्ट मतभेद हूँ शि गहा लोग-विभाग मामदः विसी विशेष “रचना से तात्पयं 
हैं, भगवा जोफविमाग संबंधी सामान्य शास्त्रों से । प्रल्य के टीकाकार मलधारि 
देव थे तो गदहा ग्यप्ट कहा है कि पुवोष्त जीवों का भेद लोफविमाग नामक 
परमागम में देखता चादिये (जोक विभागालिधान-परमागमे द्रष्टव्य ) । लोग- 
प्रिभाग नाग सरदृत ग्रत्य मिलता है, जिसके कर्त्ता सिदसूरि मे उसमे सर्वनदि 
हारा घगा से० ३८० [० स० ४४५८) में विलित प्रोकृत लोकविभाग का 
इुसतेय किया है। आश्चर्य नहीं जो यही लोक विभाग नियमसार के लेसक की 
दृष्टि मे रह्मा हो। मिसी बरावफ प्रमाण के अभाव में इस काल को कुदकु द के 
गान सी पृर्यावधि मानना भ्रनुनित्त प्रतीत नही होता । 


नियमसार पर सरउतत टीका 'तात्पयंधृत्ति' पदुमप्रम मलघारिदेव कृत पाई 
जाती है । एस टीका के भादि में तथा पाचर्वे श्रतस्कंध के प्न्त में कर्ता ने 
यीरवदि भुनि यी बन्दना को है। चालुक्यराज त्रिभुवनमल्ल सोमेध्वस्देव के 
गमय हाक स6 ११०७ फे एक शिलालेय (एपी० इन्डि० १६१६-१७) में 
पद्मप्रभ मलधार्दिय और उनके गरु वीरनदि सिद्धान्तचक्न वर्ती का उल्लेस है । 
में ही परद्मप्रम इस टीका के कर्ता प्रतीत होते हैं । 


नियमसार में गाया १३४ से १४० तक परमभक्तिरूप श्रावश्यकक्रिया का 
निरूपण है, जिसमें सम्यवत्व, ज्ञान व चरण में मक्ति, निर्वाणमक्ति, मोक्षगत 
पुरुषों की भवित एवं योगमक्ति का उल्लेख जाया है, और झ्न्त में यह भी कहा 
गया हैं कि योगभवित करके ही म्छ॒पभादि जिनेन्द्र निर्वाण-सुख को पभ्राप्त हुए 
(गा० १४०) । इस असगानुसार कुदकु द द्वारा स्वय पृथक्‌ रुप से भवितया लिखा 
जाना भी सार्थक प्रतीत होता है। कु दकु द कृत उपलम्ध दशभक्तियों के नाम 
ये हैं --तीर्यफर भक्ति[गा० ८), सिद्धभक्ति (गा० ११), श्ुतभकित (गा ११), 
चारिप्रभक्ति (गा० १२), अनगारभक्ति (गा० २३). आचार्यभक्ति (या० १०), 
निर्वाणभक्ति (गा० २७), पंचपरमसेणष्ठिभक्ति (गा० ७) नदीइवरभक्ति भर शान्ति 
भक्ति । ये भक्तियाँ उनके नामानुसार वन्दनात्मक व भावनात्मक हैं । सिद्धभक्ति 
वी गाथा-सख्या फुछ अनिश्चित है। भ्रन्तिम दो अर्थात्‌ चदीश्वरमक्ति और झाति- 
भवित जिस रूप में मिलती है, उसमे केवल अन्तिम कुछ वाक्य प्राकृत में है । 
उनका पूर्ण प्राकृत पाठ श्रप्राप्य है। इनकी प्राचीन प्रतिया एकत्र कर सशोधन 
किये जाने की आवश्यकता है। ये भक्तियाँ प्रमाचनद्र कृत सस्क्ृत ठीका सहित 
पक्रियाकलाप' नाम से प्रकाशित हुई हैं। (प्र० शोलापुर १६२१) । 





चरणानुयोग-मुनिधर्मे १०१ 


धर्मांचरण का भुख्य उद्दरय है मोक्ष-प्राप्ति, और मोक्ष का मार्ग है 
सम्यग दर्शन, ज्ञान और चारित्र । इन्ही तीन का प्रतिपादन कुन्दकुन्द ने क्रमश 
अपने दर्शन, सूत्र व चारित्र पाहुडो में किया है उन्होंने दर्गेत पाहुड की १५ वी 
गांधा में कहा है कि सम्यक्‍त्व (दर्शन) से ज्ञान और ज्ञान से सब भसावो की 
उपलब्धि तथा श्रेय-अश्वेय का बोध होता है, जिसके द्वारा शील की प्राप्ति 
होकर अन्तत निर्वाण की उपलब्धि होती है। उन्होने छह द्रव्य और नौ पदार्थों 
तथा पाच अस्तिकायों और सात तत्वों के स्वरूप में श्रद्धान करने वाले को 
व्यवहार से सम्यगृदष्टि तथा आत्म श्रद्धानी को निश्चय सम्यग्हष्टि कहा है 
(गाथा १६-२०) । 

सूत्र पाहुड में बतलाया गया है कि जिमके अ्र्ये का उपदेश अहंत्‌ 
(तीर्थंकर) द्वारा, एव ग्र थ-रचना गणघरो द्वारा की गई है, वही सूत्र है और 
उसी के द्वारा श्रमण परमार्थ की साधना करते हैं (गाथा १) । सूत्र को पकड- 
कर चलने वाला पुरुष ही बिना भ्रष्ट हुए ससार के पार पहुँच सकता है, जिस 
प्रकार कि सूत्र (धागा) से पिरोई हुई सुई सुरक्षित रहती है और बिना सूत्र के 
खो जाती है (गाथा ३-४) । आगे जिनोक्त सूत्र के ज्ञान से ही सच्ची हष्टि की 
उत्रत्ति तथा उमे ही व्यवहार परमारय॑ बतलाया गया है। सूत्रार्यपद से भ्रप्ट 
हुए साधक को मियूयाहष्टि जानना चाहिये (गाया ५-७) | सूत्र सबधी इन 
उल्लेखो से प्रमाणित होता है कि कुन्दकुन्द के सम्मुख जिनागम सूत्र थे, जिनका 
अध्ययन ओर तदुनुसार वर्णान, वे मुनि के लिये आवश्यक समझते थे । आगे 
की गाथाओ से उन्होने मुनि के नग्नत्व व तिल-तुष मात्र परिग्रह से रहितपना 
बतलाकर स्त्रियो की प्रवृज्या का निषेघ किया है, जिससे अनुमान होता है कि 
कर्ता के समय में दिगम्बर-श्वेताम्बर सम्प्रदाय भेद वद्धमूल हो गया था । 

चरित्र पाहुड के आदि मे बतलाया गया है कि जो जाना जाय वह ज्ञान 
जो देखा जाय वह दर्शन, तथा इन दोनो के सयोग से उत्पन्न भाव चारित्र 
होता है, तथा ज्ञान-दशेन युक्त क्रिया ही सम्थक्‌ चारित्र होता है। जीव के ये 
ही तीन भाव अक्षय और अनन्त हैं, और इन्ही के शोघन के लिये जिनेन्द्र ने 
दो प्रकार का चारित्र बतलाया है-एक दर्शनज्ञानात्मक सम्यक्त्व चारित्र और 
हसरा सयम-चारित्र (गाथा ३-५) | आगे सम्यक्‍त्व के नि शकादिक आठ अग 
(गाथा ७) सयम चारित्र के सामार और अनगार रूप दो भेद (ग्राथा २१ )५ 
दर्शन, ब्रत आदि देशब्नती की ग्यारह प्रतिमाएँ (गाथा २२), श्रणुन्नत-गुणब्रत 
भोर दिक्षात्रत, द्वारा बारह प्रकार का सागारधर्म (गाथा २३-२७) तथा 
पचेन्द्रिय सवर व पाच ब्रत उनकी पच्चीस क्रियाओं सहित, पाच समिति श्ौर 
तीन गुप्ति रूप अनगार सयम का प्ररूपण किया है (गाया २८ आदि) । बारह 
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श्रावक ब्रतो के सबध मे ध्यान देने योग्य बात यह है कि यहा दिशा-विदिशा 
प्रमाण अनर्थदडवर्जन और भोगोपभोग-प्रमाण ये तीन ग्रुणब्रत तथा सामयिक, 
प्रोषध, अतिथि पूजा और सल्लेखना, ये चार शिक्षा-त्रत कहे गये हैं। यह निर्देश 
त० सू० (७, २१) मे निदिष्ट ब्रतों से तीन बातो मे भिन्न है-एक तो यहा 
भोगोपभोग-परिमाण को अनर्थदड ब्रत के साथ ग्रुणन्रतों मे लिया गया है 
दूसरे यहा देशब्रत का कोई उल्लेख नही है, श्रौर तीसरे शिक्षात्रतों मे सल्लेखना 
का निर्देश सवंथा नया है | यहा यह वात॒ध्यान में रखने योग्य है कि त सु. 
(७-२१) में दिग्देशादि सात ब्रतो का निर्देश एक साथ किया गया है, उसमें 
ग्रुणव्रतों ओर शिक्षात्रतों का पृथगू निर्देश नहीं है। इनका निर्देश हमें प्रथम 
बार कुन्दकुन्द के इसी पाहुड में दिखाई देता है । हरिभद्रकृत श्रावकभज्ञप्ति में 
शुणब्रतों का निर्देश कुन्दकुन्द के अनुकूल है, किन्तु शिक्षात्रतो मे वहा सल्लेखना 
का उल्लेख न होकर देशावकाशिक का ही निर्देश है। अनगार सयम के सवध 
में उल्लेखनीय वात यह है कि यहा पर्चावशति क्रियाओं व तीन गुप्तियो का 
समावेश नया है तथा उसमें लोच आदि सात विशज्ेष गुणो का निर्देश नही पाया 
जाता, यद्यपि प्रवचनसार (गा० ३, ८५) में उन सातो का निर्देश है, किन्तु 
तीन गुप्तियो का उल्लेख नही है। 

बोघ पाहुड (गाथा ६२) मे आयतन, चैत्य-ग्रह, प्रतिमा, दर्शन, विव, 
जिनमुद्रा, शान, देव, तीर्थ, महंत और प्रधृज्या इन ग्यारह के सच्चे स्वरूप का 
प्रर्ूवण किया गया है, और पचमहात्रतधारी मह॒षि को सच्चा आयतन, उसे' 
ही चैत्य-ग्रृह, वन्‍्दनीय प्रतिमा, सम्यकत्व, ज्ञान व सयम रूप मोक्षमार्ग का 
दर्शन करानेवाला सच्चा दर्दान, उसी को तप ओर ब्रतगुणो से युक्त सच्ची 
अहंत मुद्रा, उसके ही ध्यान योग मे युक्त ज्ञान को सच्चा ज्ञान, वही अथ, धर्म 
काम व प्रवृज्या को देनेवाला सच्चा देव, और उसी के निर्मल घमं, सम्यक्त्व, सयम 
तप व ज्ञान को सच्चा तीर्थ बतलाया है। जिसने जरा, व्याधि, जन्म, मरण; 
चतुर्गति-गमन, पुण्य और पाप एवं समस्त दोषों और कर्मो का नाशकर अपने 
को ज्ञानमय बना लिया है; वही भर्हत्‌ है, और जिसमे गृह और परियग्रह के मोह 
से मुक्ति, बाईस परीषह व सोलहकषायों पर विजय तथा पापारभ से विमुक्ति 
पाई जाती है, वही प्रवृज्या है । इसमे शत्रु और मित्र, अश्सा और निंदा, लाभ 
और अलाभ एवं तृण और काचन के प्रति समताभाव पाया जाता है, उत्तम 
था मध्यम, दरिद्र या धनी के ग्रह से निरपेक्षमाव से पिण्ड (आहार) ग्रहण 
किया जाता है, यथा जात (नग्न दिंगम्बर) मुद्रा धारण की जाती है, शरीर 
सस्‍्कार छोड दिया जाता है, एवं क्षमा मार्दव श्रादि भाव घारण किये जाते 
हैं । इस पाहुड को कर्त्ता ने छुक्काय सुहंकर (षट्काय जीवो के लिये सुखकर- 
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हितकर) कहा है, और सम्मयत यही इस पाठु का फर्ता द्वारा निर्िप्ट नाम 
है, जिसे उन्होंने मठपजनों के बोघनायथ कहा है । इस पाहुड में प्रषित उक्त 
ग्यारहु विषयों के विवरण को पढ़कर ऐसा प्रतीत होता हैं कि उस समय नाना 
भ्रकार के आयतन माने जाते थे, नाना प्रफार फे चैत्यो, मदिरों, मूर्तियों व थिचो 
की पूजा होती थी, नाना मुद्राओं में साधु दिलाई देते थे, तथा देव, तीर्थ व 
प्रदृज्या ले भी नाना रूप पाये जाते थे । अतएवं कुन्ददुन्द ने मह आवश्यक 
समता कि इन लोक-प्रचलित समन्‍्त विषयों पर सच्चा प्रकाश डाला जाय । 
यही उन्होने इस पाहुड द्वारा किया है । 
भावपाहुड - (गाया १६४) में खब्यलिगी और भावलिगी श्रमणों मे 
भेद कया गया है और पर्ता ने इस बात पर जोर दिया हूँ कि मुनि या वेष 
धारण कर लेते, प्रतो और तपो एा अभ्यास करने, यहा तक फि घास्त्र ज्ञान 
प्राप्त कर लेने मात्र मे प्रात्मा का कल्याण नहीं हो सकता । प्ोत्मकल्याण तो 
तमी होगा जब परिणामों में शुद्धि भ्रा जाय, राग उप आदि कपायमाव छूट 
जाय, और झात्मा का आत्मा मे रमण होने लगे (गा० ५६-५६) । इस सत्रन 
मे उन्होने अनेक पूर्वकालीन द्रव्य भौर भाव श्रमणो के उल्लेस किये हें । वाहु- 
बलि, देहादि से विरक्त होने पर मी मान फुपाय के कारण दीर्घकाल तक सिद्धि 
प्राप्त नही कर सके (गाया ४४) । मधुविग एशम्‌ वश्षिष्द मुनि झाहारादि का 
त्याग कर देने पर भी चित्त मे निदान (शाय) रहने से श्रमणत्व को प्राप्त 
नहीं हो सके (गाथा ४५-४६) । जिनलिंगी वाहु मुनि आाम्यन्तर दोप के 
कारण समस्त दडक नगर को भस्म करके रौरव नरक में गये (गाथा ४६) | 
द्रव्य श्रमण ह्वीपायन सम्यग्‌-दर्शन-शान श्रौर चारित्र से 'ब्ष्ट होकर अनन्त 
समसारी हो गये । भव्यमेत वारह अप और चौदह पूर्व पढइफ़र सकल श्र तिज्ञानी 
हो गये, तथापि वे मावश्रमणत्व को प्राप्त न कर सके (गाथा ५२)। इनके 
विपरीत भावश्रमण शिवकुमार युवती स्त्रियों से घिरे होते हुए भी विशुद्ध परि- 
णामों द्वारा समार को पार कर सके, तथा शिवभूति मुनि तुप-माप की घोषणा 
करने हुए (जिस प्रकार छिलके से उमके मीतर का उडद भिन्‍न हूँ, उसीप्रकार 
देह और आत्मा पृथक पृथक्‌ हैं) भाव विशुद्ध होकर केवलज्नानी हो गये। 
प्रसगवश १८० क्रियावादी, ८४ अक्रियावादी, ६७ श्रज्ञानी, एवं ३२ वैनयिक 
इस प्रकार ३६३ पायडो (मतो) का उल्लेख आया है. (गा० १३७-१४२) । 
इस पाहुड में साहित्यक गुण भी अन्य पाहुडो की अपेक्षा अधिक पाये जाते है । 
जिसका मत रूपी धनुष, श्रृत रूपी गुण और रत्तत्रयरूपी वाण स्थिर हैं, वह 
परमार्थ रूपी लक्ष्य से कभी नही चूकता (गा० २३) । जिनधर्म उसी प्रकाय 
सब घर्मो मे श्रेष्ठ है जैसे रत्नो मे वज्त और वृक्षों मे चन्दन (गा० प२)। 


हक जैन साहिए्य 


राग-ह प रूपी पवन के झकौरो से 'रहित ध्यान रूपी प्रदोष उसी५प्रकार स्थिरता 
से प्रज्वलित होता है जिस प्रकार गर्भगृह में दीपक (गा० १२३) । जिस प्रकार 
बीज दग्ध हो जाने पर उसमे फिर अकछुर उत्पन्न नहीं होता, उसीप्रकार भाव- 
श्रमण के कर्मचीज दग्ध हो जाने १र भव (पुनर्जन्म) रूपी श्रकुर उत्पन्न नही 
होता, इत्यादि । इस पाहुड के श्रवलोकन से प्रत्तीत होता हैं कि कर्ता के समय 
में साघुलोग वाहय वेश तथा जप, तप, ब्रत आदि बाह्य क्रियाओं मे अधिक 
रत रहते थे, और यथार्थ भ्राभ्यन्तर शुद्धि की शोर यथेप्ट ध्यान नही देते थे । 
इसी वाह्याडम्वर से भावशुद्धि की श्रौर साधुओ को चित्तवृत्तियों को मोडने के 
लियेयह पाहुड लिखा गया । इसी अ्भिप्राय से उनका भ्रगला लिंग पाहुड भी 
लिखा गया है । 
लिगपाहुड , (गा० २२) में मुनियो की कुछ ऐसी प्रवृत्तियों की निंदा 
की गई हैं जिनसे उत्तका श्रमणएव सघता नहीं, किन्तु दूषित होता है। कोई 
श्रमण नाचता, गाता व वाजा बजाता है. (गा० ४)। कोई सचय करता है, 
रखता है व आतंध्यान मे पडता है. (गा० ५)। कोई कलह, वाद व चूत मे 
पनुरक्त होता है (गा० ६) । कोई विवाह जोडता है श्रौर कृषिकर्म व वाणिज्य 
हारा जीवघात करता है (गा० ९) । कोई चौरो लम्पटों के वाद-विवाद मे पडता 
है व चौपड खेलता है (गा० १०) । कोई भोजन में रस का लोलुपी होता घ 
काम-फीडा मे भ्रवृत्त होता है (गा० १२)। कोई बिना दी हुई वस्तुझो को ले लेता 
है (गा० १४) कोई ईर्यापथ समिति का उल्लघन कर कूदता है, गिरता है, 
दौडता है (गा० १५) | कोई शस्य (फसल) काट्ता है, वृक्ष का छेदन करता 
हैं या भूमि खोदता है (गा० १६) | कोई महिला वर्ग को रिक्षाता हैँ, कोई 
प्रवुज्याहीन गृहस्थ भथवा अपने शिष्य के प्रति बहुत्त स्नेह प्रकट करता है (गा० 
१८) ।॥ ऐसा श्रमण बड़? ज्ञानी भी हो तो भी भाव-विनष्ट होने के कारण 
श्रमण नही है, भर मरने पर स्वर्ग का भ्रधिकारी नह्ोकर नरक व तियंच 
योत्ति भे पडता है । ऐसे भाव-विनष्ट श्रमण को पासत्थ (पाश्व॑स्थ) से भी 
निकृष्ट कहा है (गा० २०) । अन्त मे भावपाहुड के समान इस लिग पाहुड को 
सवब्बवुद्ध (स्वेश्) द्वारा उपद्ष्ट कहा है। जान पडता है बर्ता वे बाल में 
मुनि सम्प्रदाय में उक्त दोष बहुलता से दृष्टिगीचर होने लगे थे, जिससे कर्ता 
को इस रचना द्वारा मुनियों को उनकी और से सचेत करने की आवश्यकता 


हुई । 
हे शीलपाहुड (गा० ४४) भी एक प्रकार से भाव और लिंग पाहुडो के विषय 
का ही पूरक है । यहा धर्मंसाघना मे शील के ऊपर बहुत अ्रधिक जोर दिया गया 
है, जिसके विता ज्ञानकी प्राप्ति भी निप्फल है । यहा सच्चइपुत्त [सात्यकिपुत्र) 
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का इस बात पर दृष्टान्त दिया गया है कि वह दश पूर्वों का ज्ञाता होकर भी 
विषयो को लोलुपता के कारण नरकगामी हुआ (गा० ३०-३१) | व्याकरण, 
छुद, वशेषिक, व्यवहार तथा न्यायशास्त्र के ज्ञान की साथंकता तभी बतलाई है 
जब उसके साथ शील भी हो (गा० १६) । शील की पूर्णता सम्यगदर्शन के 
के साथ ज्ञान, ध्यान, योग, विषयों से विरक्ति मौर तप के साधन में भी 
बतलाई गई है । इसी शीलरूपी जल से स्नान करने वाले सिद्धालय को जाते 
हैं (गा० ३७-३८) । 

कु दकु द की उक्त रचनाओ मे से बारह अणुवेब्वा तथा लिंग और शील 
पाहुडो को छोड, शेष पर टीकाये भी मिलती हैं | दर्शन आदि छह पाहुडो पर 
श्रृतसागर कृत सस्कृत टीका उपलब्ध है । इन्हीं की एकन्र प्रतिया पाये जाने से 
उनका सामूहिक नाम घट प्राभृत (छप्पाहुड) भी प्रसिद्ध हो गया है। श्र त- 
सागर देवेन्द्रकीति के प्रशिप्प तथा विद्यानन्दि के शिष्य थे। अत उनका काल 
ई० सन्‌ की १५-१६वी शती सिद्ध होता है । 


रमणसार_ (गा० १६२) मे , श्रान्रक भौर मुनि के आचार का वर्णन 
किया यया है। आदि में सम्यग्दशेत की आवश्यकता बत्तला कर उसके ७० 
गुणी और ४४ दोषो का निर्देश किया गया है (गा० ७-८) । दान और पूजा 
गृहस्थ के लिये, तथा ध्यान और स्वाध्याय मुनि के लिये श्रावश्यक बतलाये गये 
हैं (गा० ११ भादि), तथा सुपान्रदान की महिमा बतलाई गई है (गा० १७ 
भादि) । जागे अशुभ और शुभ भावों का निरूपण किया है । गुरूभक्ति पर 
जोर दिया गया है, तथा आत्म तत्व की प्राप्ति के लिये श्र्‌ ताभ्यास करते का 
आदेश दिया गया है, आगे स्वेच्छाचारी मुनियों की निदा की गई है, व बहिं- 
रात्म भाव से बचने का उपदेदा दिया गया है । अन्त भे शणगच्छ को हो रत्न- 
त्रय रूप, सघ को ही नाना ग्रुण रूप, और शुद्धात्मा को ही समय कहा गया 
है । इस पाहुड का अभी तक सावधानी से सम्पादन नहीं हुआ । उसके बीच मे 
एक दोहा व छह पद्म अपभ्र श भाषा मे पाये जाते हैं, या तो ये प्रक्षिप्त हैं, या 
फिर यह रचना कुन्दकुन्द कृत न होकर किसी उत्तरकालीन लेखक की कृति है । 
गण-गच्छ आदि के उल्लेख भी उसको अपेक्षाकृत पीछे की रचना सिद्ध करते 
है। 

वद्ठकेर स्वामी कृत मुलाचार दिगम्बर सम्प्रदाय में मुनिधर्म के लिये स्वो- 
परि प्रमाण माना जाता है। कहीं कहीं यह ग्रथ कु दाकु दाचाये कृत भी कहा 
गया है। यद्यपि यह बात सिद्ध नहीं होती, तथापि उससे इस ग्रथ के प्रति 
समाज का महान भादरभाव प्रकट होता है। घवलाकार वीरसेन ने इसे 
अआतजाराग नाम से उद्धृत किया हैं | इसमे कुल १२४३ गाथाए है, जो .., 


१०६ जैन साहित्य 


वृहत्तत्याच्यान, सक्षेप प्रत्याज्यान, सामाचार, पचाचार, पिडशुद्धि, पडावश्यक, 
द्ादशानुप्रेक्षा, समयसार, शीलगुणप्रस्तार भौर पर्यासि, इन बारह अधिकारों मे 
विभाजित हैं । यह सब यथार्थतः मुनि के उन भ्रठठाईस गुणों का ही विस्तार है, 
जो प्रथम अधिकार के भीतर सक्षेप से निर्दिष्ट और वर्णित हैं। षडावष्यक 
अ्रधिकार की कोई ८० गाथाए आवश्यक भियु'क्ति और उसके भाष्य से ज्यो की 
त्यो मिलती हैं। इस पर वसुनदि कृत टीका मिलती है। टीकाकार सम्भवत 

वे ही हैं जिन्होंने प्राकृत उपासकाध्यायन (क्रावकाचार) की रचना है। 


मुनि आचार पर एक प्राचीन रचना भगवती आराधना है, जिसके कर्ता 
शिवाय हैं। इन्होने ग्रथ के श्रत्त मे प्रगट किया है कि उन्होंने आये जिननदि- 
गणि, सर्वेभुप्तगणि श्र सित्रतदि के पादमूल में सुत्च और उसके अर्थ का भले 
प्रकार ज्ञान प्रात कर, पूर्वाचाय-निबद्ध रचना के आश्रय से अपनी श्षक्ति अनुसार 
इस आराधना की रचना की। इससे सुस्पष्ट है कि उनके सम्मुख इसी विषय 
की कोई प्राचीन रचना थी। कल्पसूत्र को स्थविरावल्री में एक शिवशृति 
आचार्य का उल्लेख आया है, तथा आवश्यक मूल भाष्य मे शिवभूति को वीर 
निर्वाण से ६०६ वर्ष पश्चात्‌ बोडिक (दिगम्बर) सघ का सस्थापक कहा है । 
कु दकु दाचायं ने भावपाहुड मे कहा है कि शिवश्रूतति ने भाव-विशुद्धि द्वारा 
केवलज्ञात प्रास किया | जिनसेत ने अपने हरिवश्पुराण में लोहारय के पश्चाद- 
वर्ती आचार्यों में शिवगुप्त मुनि का उल्लेख किया हूँ, जिन्होंने अपने गुणों से 
अहँद्बलि पद को धारण किया था। आदिपुराण में शिवकरोटि मुनीश्वर और 
मौर उनकी चतुष्टय मोक्षमार्ग की आराधना रूप हिंतकारी वाणी का उल्लेख 
किया है। प्रभाचन्द्र के आरांघना कथाकोश व देवचन्द्र कृत “राजावली कथे' में 
शिवकोटि को स्वामी समन्तभद्र का शिष्य कहा गया है । आश्चर्य नही जो इन 
सब उल्लेखो का अभिप्राय इसी भगवती आराधना के कर्ता से हो। प्रन्य 
सम्भवत ई० की प्रारम्भिक शताब्दियों का है। एक मत थह है कि यह रचना 
यापनीय सम्प्रदाय की हैँ, जिसमें दिगम्वर सम्प्रदाय का अचेलकत्व तथा श्वेता- 
म्व॒र की स्त्री-मुक्ति मान्य थी। इस ग्रथ में २१६६ गाथाएँ हैं और उनमें बहुत 
विशदता व विस्तार से दर्शन, ज्ञान, चारित्र और त्॒प इन्ही चार आराधनाओं 
का वर्णन किया गया हैँ, जिनका कु वकुद की रचनाओ्रों में मनेक वार उल्लेस 
जाया है। प्रसगवद्श जैनधर्म सबधी सभी बातो का इनमें सक्षेप व विस्तार से 
वर्णन झा गया हूँ मुनियो की अनेक साघनाए व वृत्तिया ऐसी वर्णित है, जैसी 
दिगम्वर परम्पश के ग्रन्थों में भ्र्यध्ष नही पाई जाती। गाथा १६२१ से 
१८६१ तक की २७१ गाथाओ में आतं, रोड, धर्म श्रौर शुक्‍ल इन चार ध्यानो 
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का विस्तार से वर्णन किया गया है। आवश्यकनियु क्ति, वृहत्कल्पभाष्य व 
निशीय आदि प्राचीन ग्रन्थो से इसकी अनेक गाथाए व वृत्तान्त मिलते हैं। इस 
पर दो टीकाए विस्तीर्ण और सुप्रसिद्ध है-एक अपराजित सूरि कृत विजयोदया 
भौर दूसरी प० आशाघर कृत मूलाराघनादपंण | अपराजित सूरि का समय 
लगभग ७ वी, ८ वी शती ई०, तथा प० आशाघर का १३ वी शती ई० पाया 
जाता है । इस पर एक पजिका तथा भावार्थदीपिका नामकी दो टीकाए भी 
मिली है । 
सुनि आचार पर श्वेताम्बर सम्प्रदाय मे हरिभद्रसूरि (८वी शती) क॒त 
पचवत्युग (पचवस्तुक) नामक ग्रन्थ उपलम्य है। इसमे १७१४ प्राकृत गाथाए 
हैं जो विषयानुसोर निम्न पाच वस्तु नामक अधिकारों में विभकत है-- (१) 
मुनि-दीक्षा, (२) यतिदिनकृत्य, (३) गञ्छाचार, (४) अनुज्ञा और (५) 
सल्लेख ना | इनमे मुनि धर्म सवधी साधनाओ का विस्तार तथा ऊहापोह्‌ पूर्वक 
वर्णन किया गया है। (प्रकाशित १६२७, ग्रुज० अनुवाद, रतलाम, १६३७) । 
इस ग्रन्थ पर स्वोपज्ञ टीका भी हैं । हरिभद्रकृत सम्यक्त्व-सप्तति में १२ अधि- 
कारो द्वारो सम्यवत्व का स्वरूप समझाया गया हू और सम्यक्त्व की प्रभावना 
बढानेवालो मे वज्स्वामी, मल्लवादी, भद्बबाहु, पादलिप्त, सिद्धसेन आदि के 
चरित्र वर्णन किये गये है । 
जीवाबुशसन में ३२३ गाथाओ द्वारा मुनिसघ, मासकल्प, वदना आदि 
मुनि चारित्र सवधी विषयो पर विचार किया गया है । प्रसगवश विम्ब-प्रतिष्ठा 
का भी वर्णन जाया है । इस ग्रथ की रचना वीरचद्र सूरि के शिष्य देवसूरि ने 
वि० स० ११६२ (११०५ ई०) मे की थी । 
नेमिचन्द्रसूरि: (१३वी शती) कृत प्रवचनसारोद्धार मे लगभग १६०० 
गाथाए हैं जो १७६ द्वारो मे विभाजित हैं। यहा वदन, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, 
कायोत्सगं, महान्नत, परीषह आदि अनेक मुनिचारित्र सबधी विषयो का वर्णन 
किया गया है। पूजा-अर्चा के सबंध मे तीर्थंकरों के लाछन, यक्ष-यक्षिणी 
मतिशय, जिनकल्प और स्थविरकल्प आदि का विवरण भी यहा प्रचुर मात्रा मे 
पाया जाता है । जैन क्रियाकाण्ड समझने के लिये यह ग्रथ विशेष रूप से उप- 
योगी हूँ । इस पर देवभद्र के शिष्य सिद्ध सेनसूरि (१३वी शतती) ने तत्वज्ञान- 
विकासिनोी नामक सस्कृत टीका लिखी है । 
जिनवल्लभसूरि (११-१२वी शती) कृत ह्वादशकुलक मे सम्यकत्व और 
मित्यात्व का भेद तथा क्रोधादि कषायो के परित्याग का उपदेश पाया जाता है । 


इस पर जिनपालक्ततवृत्ति है जो वि० स० १२६३ (वम्बई, सच १२३६) मे पूर्ण 


हुई थी । हे 


ह्ए्ड जैन साहित्य 


भुनिआचार-संस्कृत : 


प्रशमरत्ति प्रकरण उमास्थाति कृत भाना जाता है। इसमे ३१३ सस्कत 
पद्यो में जैन तत्वशान, करमसिद्धान्त, साधु व गृहस्थ आ्राचार, प्रनित्यादि बारह 
भावनाझो, उत्तमलमादि दशधर्मों एवं धर्मेध्यान, केवलज्ान, अयोगी, व सिद्धो 
फा स्वर॒प सरल ओर सुन्दर दौली मे ,बर्णित पाया जाता है। दीकाकार हरिमद्र 
सूरि ने इसको विधय फी दृष्टि से २२ अधिकारों में विभाजित किया है। 
(मटीया हिन्दी झनु० सहित प्रका० धम्बई, १६४० ) 


मुति आचार पर एक च्ारिश्रतार तामक सस्कृत ग्रन्य की पुत्पिका में कहा 
गया है कि इस ग्रन्य को अजितसेन भट्टारक के चरणकमलो के प्रसाद से चारो 
झ्रनुयोगो रुप समुद्र के पारगामी धर्मविजय श्रीमद्‌ चामुण्ठराय ने बनाया । इस 
पुष्पिका से पुरे श्तोक में कहा गया है कि इसमे भनुयोगवेदी रणरगर्सिह ने 
पत्वार्-सिद्धान्त, समवत्तः तत्वार्थ (राजवातिक,) महापुराण एवं आचार शास्त्रों 
में विस्तार से बणित घारित्रसार का सक्षेप मे वर्णण किया है। कर्ता के सवध 
में इस परिचय से सुस्पष्ठ ज्ञात होता है कि इसकी रचना उन्ही चामुण्डराय ने 
अयवा उनके नाम से किसी श्रन्य ने सम्रहस्प से की है, जिनके हारा बाहुबलि 
की मूर्ति श्रवणवेलगोला में प्रतिष्ठित की गई थी, तथा जिनके मिमित्त से सेसि- 
चन्र सिखाग्त सक्रवर्नी ने गोम्मटसार की रचना की थी। पत इस ग्रन्थ का 
रचनाकाल ११ वी दताब्दी निश्चित है। ग्रन्थ का दूसरा नाम 'मावनातारसग्रह 


भी प्रतीत होता है । 


आचार विपयक ग्रन्यो मे अमृतचन्द सुरि कृत 'पुरुषार्थसिद्ध्युपाय' (अपर 
साम “जिन अ्रवचन-रहस्य-कोष”) कई बातो में अपनी विशेषता रखता है। यहाँ 
२२६ सस्कृत पद्यों मे रत्नत्य का व्याख्यान किया गया है, जिसमें क्रमश चारि- 
भविषयक अहिसादि पाच ब्रत, सात शील (३ गुणन्नत-४ शिक्षात्रत), सल्लेखना, 
तथा सम्यवत्व और सल्लेखना को मिलाकर चौदह त्रत-शीनो के ७० अतिचार, 
इनका स्वरूप समझाया है, और १३१ तप ६ आवश्यक ३े दड, ५ समिति, १० 
घर्मं, १२ भावना और २२ परीषह, इन सब का निर्देश किया है। यहा हिंसा 
और अहिंसा के स्वरूप पर सूक्ष्म और विस्तृत विवेचत किया ग्रया है, जैसा 
अन्यत्र कहीं नहीं पाया जाता । यही नहीं, कि शेष ब्रतो और शीलो मे भी 
मूलत. अहिंसा की ही भावना स्थापित की है। आदि मे आत्मा को ही पुरुष 
और परिणामी-नित्य बतलाकर उसके द्वारा समस्त विवर्तों को पार कर पूर्ण 
स्व-चैतन्य की प्राप्ति को ही अथेसिद्धि बतलाया है, और यही ग्रन्थ के नाम की 
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साथंकता है। ग्रन्थ के अन्त मे उन्होंने एक पद्म में जेन अनेकान्त नीति को गोपी 
की उपमा द्वारा बडी सुन्दरता से स्पष्ट किया है। ग्रन्थ की शैली आदि से अन्त 
तक विद्वद और विवेचनात्मक है । इस ग्रन्थ के कोई ६०-७० पद्म जयसेनकृत 
धर्मे-रत्नाकर मे उद्घृत पाये जाते हैं। धर्मरत्नाकर की रचना का समय स्वय 
उसी की प्रशस्ति के अनुसार वि० स० १०५५ ई० &«८ है। अतएवं यही 
पुरुपार्थ सिद्धयुपाय के रचनाकाल की उत्तरावधि है । 


वीरनदि कृत झ्ाचारसार मे लगभग १००० सस्कृत श्लोको मे मुनियों के 
भूल भौर उत्तर गुणो का वर्णन किया गया है। इसके १२ अ्रधिकारों के विषय 
है-मूलगुण, सामाचार, दर्श नचार, ज्ञानाचार, चारित्राचार, तपाचार, वीर्याचार, 
शुद्धयष्टक, षडावश्यक, ध्यान, जीवकर्म और दशघमंशील । इसकी रचना वहू- 
केर करत प्राक्रत मूलाचार के श्राधार से की गई प्रतीत होती है। ग्रन्थकर्ता ने 
अपने गुरु का नाम मेघचन्द्र प्रगट किया है । श्रवणबेलगोला के शिलालेख न 
५० भे इन दोनो गुरु-शिष्यो का उल्लेख है, एव शिलालेख न ४७ मे मेघचन्द्र 
मुनि के शक सवत्‌ १०३७ (ई० १११५) मे समाघिमरण का उल्लेख किया 
गया है | इस पर से प्रस्तुत ग्रन्‍्थ का रचनाकाल उक्त तिथि के भ्रासपास सिद्ध 
होता है। उक्त लेखो मे वीरनदि को सिद्धान्तवेदी और लोकप्रसिद्ध, श्रमलचरित, 
योगि-जनाग्रणी आदि उपाधियो से विभूषित किया गया है। 


सोमप्रभ कृत सिन्द्रप्रकर, व भ्वगार-वेराग्यतरगिणी (१५वी-१३वी शत्ी) ये 
दो नैतिक उपदेश पूर्ण रचनाए हैं | दूसरी रचना विशेष रूप से प्रौढ़ काव्यात्मक 
है भर उसमे कामशास्त्रानुसार स्त्रियो के हाव-भाव व लीलाझो का वर्णन कर 
उनसे सतक रहने का उपदेश दिया गया है । 


श्रावकाचार-प्राकृत 


प्राकृत मे श्रावकधर्म विषयक सर्वप्रथम स्वत न्र रचना साचयपण्णत्ति है, जिसमे 
४०१ गाथाओ द्वारा श्रावको के पाँच भ्रणुनश्नत, तीन ग्रुणब्रत और चार शिक्षान्नत, 
इन बारह ब्तो का प्ररूपण किया गया है। प्रथम न्त अहिसा का यहां सबसे 
अधिक विस्तार पूर्वक वर्णन १७१ के लेकर २५६ तक की गाथाओ्ो मे किया गया 
है। इस ग्रन्थ के कतृ त्व के सम्बन्ध मे मतभेद है। कोई इसे उमास्वातिकृत 
मानते हैं, ओर कोई हरिभद्रकृत । उमास्वाति-कतृ त्व का समर्थन अ्मयदेवसूरि. 
कृत पचाशकटीका के उस उल्लेख से होता है जहाँ उन्होने कहा हैं कि वाचक* 
तिलकेन श्रीमदुमास्वतिवाचकेन श्रावकप्रज्प्तो सम्यक्त्वादि: श्रावकधर्मो विस्तरेण 
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अभिहित-' । उमास्वाति कृत श्रावक प्रज्नप्ति का उल्लेख यशोविजय के धर्म- 
सग्रह तथा मुनिचन्द्रसूरि कृत धर्मविदु-टीका मे वारहवें वृत के सबंध में आया 
है । किन्तु स्वय अभयदेवसूरि ने हरिभद्रयुरि कृत पचाशक की ही वृत्ति में 
भस्तुत गर थ की सपत्तदसणाइ-आ्रादि दूसरी गाथा को हरिभद्रसूरि के ही निददे- 
शपूर्वक उद्घृत किया है। इससे प्रतीत होता है कि प्रस्तुत प्राकृत ग्रन्थ तो 
हरिभद्रकृत ही है। यदि उमास्वाति कंत कोई श्रावक -प्रज्ञप्ति रही हो तो समव 
है कि वह ससस्‍्कृत मे रही होगी । यही वात प्रस्तुत ग्रन्थ के अन्त परीक्षण से 
भी सिद्ध होती है। इस ग्र थ मे २८० से ३२८ गाधाश्रो के बीच जो गुणब्रत 
श्रौर शिक्षात्रतों का निर्देश और क्रम पाया जाता है वह त० सूत्र के ७.२१ में 
निदिष्ट क्रम से भिन्‍न है । त० सूत्र मे दिगू, देश और अ्रनर्थे दड, ये तीन गुणब्रत 
तथा सामायिक, प्रोषधोपवास, भोगोपभोग-परिमाण झौर अतिथि-सविभाग, 
ये चार शिक्षात्रत निर्दिष्ट किये हैं | परन्तु यहाँ दिगन्नत, भोगोपमोग-परिमाण 
भ्रौर अनर्थदडविरति ये गुणब्रत, तथा सामायिक, देशावकाशिक, प्रोषधोपवास 
एवं अतिथिसविभाग ये चार शिक्षात्रत बतलाये है, जो हरिभद्रकत समराइच्च- 

कहा के प्रथम मव में वर्णित ब्रतो के क्रम से ठीक मिलते हैं। यही नही, 

किन्तु समराइच्चकहा का उक्त समस्त प्रकरण श्रावक-प्रज्ञप्ति के प्ररूपण से 

बहुत समानता रखता है, यहाँ तक कि सम्यक्त्वोत्पत्ति के सबंध मे जिस घसण- 

घोलन निमित्त का उल्लेख श्रा० श्र० की ३१ वी गाथा मे हैं, वही स० कहा 

के सम्यक्त्वोत्पत्ति प्रकरण में भी प्राकंत गद्य मे प्राय ज्यों का त्यो मिलता 

हैं । इससे यही सिद्ध होता है कि यह कृति हरिभद्रकृत ही है। इस पर उन्ही 

की सस्कृत में स्वोपश् टीका भी उपलब्य है । 


श्रावकघर्म का प्रारम्भ सम्यकृत्व की प्राप्ति से होता हैँ, और श्रावक- 
प्रशप्ति के आदि (गाथा २) में ही श्रावक का लक्षण यह बत्तलाया है कि जो 
सम्यगृदशन प्राप्त करके प्रतिदिन यतिजनों के पास से सदाचारात्मक उपदेश 
सुनता है, वही श्रावक होता है । तत्पश्चान्‌ सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति को विधि- 
वत समझाया गया है । हरिभद्र की एक अन्य कृति दसणसत्तरि अपर नाम 
सम्मत्त-सत्तरि' या “दसण-सुद्धि में भी ७० गाथाओ द्वारा सम्यग्दर्शन का 
स्वरूप समझाया गया है । इस पर सघतिलक सूरि (१४ वी शी) कृत हीका 
उपलब्ध है( प्रकाशित १६९१६) । हरिभद्र की एक और प्राकृत रचना साथय- 
घम्मविषि नामक हूँ जिसमो १२० गाथाश्रो द्वारा श्रावकाचार का वर्णन किया 
गया हूँ | इस पर भानदेवसूरि कृत विवृत्ति है (भावनगर १ ६२४) । हरिभद्वकुत 
१६ प्रकरण ऐसे हैं, जिनमें प्रत्येक मे ५० गायाए हैं, अततएवं जो समष्ठि रूप 
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में पंचासग कहलाते हैं। ये प्रकरण हैं-(१) श्रायकपरम (२) दीक्षाविधान (३) 
पन्‍्दनचिधि (चत्यवदन) (४) पूजाविधि (५) प्रत्याब्यानविधि (६) स्तवधिधि 
(७) जिनभवन फरण विधि (५) प्रतिप्लविधि (६) यावाविधि (१०) उपा- 
सकप्रतिमाविधि (११) साधुघर्म (१२) सामाचारी (१३) पिडविधि (१४) 
शीलागविधि (१५) आलोचना विधि (१६) प्रायश्चित्त (१७) स्थितास्यित 
विधि (१5८) साघु प्रतिमा जौर (१६) तपोविधि । इन प्रकरणों में श्रायक और 
मुनि जाचार सवधी प्राय. ममल्त विषयो का समावेश हो गया है। पच्ागग 
पर अभ यदेवसूरि कृत दिप्यहिता नामक सस्ूत टीका हे । (मायनगर १६४१२. 
रतलाम २7६४२) । पयासग के समान अन्य २० प्रकरण दस प्रकारके हूं 
जिनमे प्रत्येक मे २० गायाए है । यह सग्रर बोसवीसोनो (चिशतिविधिका) के 
नाम मे प्रसिद्ध हैं। इन विधिकाओं के नाम इस प्रकार हैं--(१) अधिकार 
(२) अनादि (३) कुलनीति (४) चरमपरिवर्त (५) वीजादि (६) सद्धर्म (७) 
दान (८) पूजाविधि (€) श्रावकघर्म (१०) श्रावकप्रतिमा (११) बतिधर्म 
(१२) शिक्षा (१३) भिक्षा (१४) तदतराय शुटि लिग (१५) जालोचना (१६) 
प्रायश्चित्त (१७) योगविधान (१८) केवलज्ञान (१०) सिशविभक्ति और 
(२०) सिद्धसुख़ | इन विशिकाओं में भी श्रावक और मुनिधर्म के! सामान्य 
नियमो तथा नानाविधानो और साधनाओ का निरूपण किया गया है । दस 
ग्रन्थ पर आनन्दसागर सूरि द्वारा एक टीका लिणसी गई है । १७ वीं योगविधान 
नामक विशिका पर श्री न्‍्या० यक्योविजयगणिकृत टीका भी है। (प्र० मूलमात्र 
पृना, १६३२) 


शान्तियूरि (१२ वी शी) कृत घर्मरत्न प्रकरण में १८१ गायाओ द्वारा 
श्रावक पद प्राप्ति के लिये सौम्यता पापभीझता श्रादि २१ आवश्यक गुणों का 
वर्णव किया है तथा भावश्रमण के लक्षणों और शीलो का भी निरूषण किया 
हैं । इस पर स्वोपज्ञ वृत्ति भी हैं । 


प्रांत गाथातरो द्वारा ग्रहस्थघर्म का प्रस्पण करने वाला दूसरा ग्रन्थ वसु- 
नदिकृत उपासकाध्ययन (श्रावकाचार) है, जिसमें ५४६ गाथाओ द्वारा श्रावक 
की ग्यारह प्रतिमाओं श्रर्थात्‌ दर्जो का विस्तार से वर्णन किया गया है। कर्ता 
ने अपना परिचय ग्रथ की प्रशस्ति में दिया है, जिसके अनुसार उनकी गशुरु-पर- 
म्परा कु दकु दाम्नाय में क्रमश श्रीनदि, नयनदि, नेमिचन्द्र और वसुनदि, इस- 
प्रकार पाई जाती हैं। उन्होंने यह भी कहा है कि मैंने अपने गुरु नेमिचन्द्र के 
प्रसाद से इस आचार्य-परम्परागत उपासकाध्ययन को वात्सल्यथ और आदरभाव 
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से भव्यो के लिये रचा | ग्रथ के भ्रादि में उन्होंने यह भी कहा है कि विपुला- 
चल पवेत पर इन्द्रभूति ने जो श्रेणिक को उपदेश दिया था, उसी को गुरु परि- 
पाटी से कहे जाने वाले इस ग्रथ को सुनिये। इस प्रसग्र में यह ध्यान देने योग्व 
है कि द्वादशागान्तगंत सातवें श्रूताँग “उपासक दशा में हमें श्रावक की इन्ही 
ग्यारह प्रतिमाओं का प्ररूपण मिलता हैं । भेद यह है कि यह वहाँ विषय आनद 
श्रावक के कथानक के अन्तर्गत आया हैँ, और यहाँ स्वतस्त्र रूप से | इसमे की 
२९६५-३० १ तक की, तथा इससे पुर्व की अन्य कुछ गाथाए आवक प्रतिक्रमण 
सृत्र से ज्यो की त्यो मिलती हैं । कुन्द कुन्दाचार्य कृत चारित्र पाहुड (गाथा २२) 
में ग्यारह प्रतिमाओ के नाम मात्र उल्लिखित हैं । उनका कुछ विस्तार से वर्णन 
कार्तिकेयानुप्रेक्षा की ३०५-३६० तक ८६ गाथाओ मे किया गया है। इन सब 
से भिन्‍न वसुनदि ने विशेषता यह उत्पन्त की है कि उन्होने निशिमभोजन-त्याग 
को प्रथम दर्शन प्रतिमा मे ही आवश्यक बतलाकर छ॑ठवी प्रतिमा मे उसके स्थान 
पर दिवा-ब्रह्मचयं का विधान किया है। ग्रथ की रचना का काल निश्चित 
नही है, तथापि इस ग्रथ की अनेक गरायाए देवसेन कृत भावसग्रह के आधार 
से लिखी गई प्रतीत होती हैं, जिससे इसकी रचना की पूर्वावधि वि० स ६९६० 
(६० ६३३) अनुमान की जा सकती हैं । आशाघरकृत सागार-घर्माम्ृृत टीका में 
वसुनदि का स्पष्टे उल्लेख किया गया है । जिससे उनके काल की उत्तरावधि 
वि० स० १५९६ (ई० १२३६) सिद्ध होती है। इन्ही सीमाओों के बीच 
सम्मवंत ११वीं १र२वी छती में यह ग्रथ लिखा गया होगा | 


अ्रपशञ्नदा से श्रावकाचार विषयक ग्रथ 'सावयधम्भदोहा' है। इसमे २२४ 
दोहो द्वारा श्रावको की ग्यारह प्रतिमाओ व बारह ब्रतो का स्वरूप समझाया 
गया है । बारह ब्रतो के नाम कु दकु द के अनुसार हैं, जिनमे देशब्रत सम्मिलित 
न होकर सल्लेखना का समावेश है। सप्तव्यसनो, अमक्ष्यो एव कुसग्ति, अन्याय, 
घुगलखोरी, झूठे व्यापार आदि दुग्रुणों के परित्याग का उपदेश दिया गया है । 
दौली बडी सरल, सुन्दर, व काव्य ग्रुणात्मक है। प्राय. भ्रत्येक दोहे की एक 
पक्ति मे धर्मोपदेश ओर दूसरी मे उसका कोई सुन्दर, हृदय में चुमने वाला 
दृष्टान्त दिया गया है। इस ग्रन्थ के कतृ्‌ त्व के सम्बन्ध में कुछ विवाद है । 
प्रकाशित ग्रथ (कारजा १६३२) को भूमिका में उहापोह पूर्वक इसके कर्ता 
दसवी शताब्दी में हुए देवसेन को सिख किया गया है| किन्तु कुछ इस्तलिखित 
प्राचीन प्रतियों मे इसे योगीन्द्र कृत भी कहा गया है, भर कुछ मे लकष्मीचन्द्र 
कत श्रुतसागर कृत पट्पाहुड टीका मे इस ग्रन्थ के कुछ दोहे उद्धृत पाये जाते 
है जिन्हे लक्ष्मीचन्द्र कृत कहा गया है। यदि पूर्ण ग्रन्थ के कतर्ता लक्ष्मीचन्द्र है 
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तो वह १५वीं शती की रचनातिद्ध होती है। गन्‍्ध पर योगी न्द्रकृत 
परमात्म प्रकाश तथा देवसेन कृत भावमग्रह का बहुत प्रभाव पाया जाता है। 
इसकी एक प्राचीन प्रति जयपुर के पाटोदी जैन मदिर में वि० स० १५५५ 
(ई० सन्‌ १४६८) को है, और इसफी पुष्पिका से “इति उपासकाचारे आचार्य 
श्री लकष्मीचन्द्र विरचिते दोहक-सूष्राणि समाथ्तानि” ऐसा उल्लेख हू । 
श्रावकाचार-संस्कृत 


रत्वकरंड क्रावकाचार--सस्क्ृत मे श्रावक धर्म विषयक बडी सुप्रसिद्ध 
रचना है। इसके १५० एलोको में क्रमश सम्यक्दर्शन, ज्ञान भ्रीर चारित्र का 
निरूपण किया गया हैं। चरित्र मे पाच अपुव्रत, तीन ग्रुणत्रत और चार 
शिक्षात्रतों का विल्तार से वर्णन किया गया है । तत्यश्चान्‌ सरलेखना का निरू- 
पण किया गया है, और इस प्रकार कुन्दकुन्द के निर्देशानुतार (चरित्र पाहुड 
गा० २५-२६) सल्लेखना को श्रावक के त्रतो मे स्वीकार कर लिया है । अन्त 
में ग्यारह श्रावक-पदों (प्रतिमाओ) का भी निरूपण कर दिया गया है । इस 
प्रकार यहाँ श्षावक धर्म का प्ररूपण, निरूपण की दोनो पद्धतियों के अनुसार 
कर दिया गया हैं | ग्रन्धकर्ता ने इस ऋृति मे अपना नाम प्रगट नहीं किया, 
किन्तु टीकाकार प्रभाचन्द्र ने इसे समन्तभद्र कृत कहा है, और इसी आधार पर 
यह उन्ही स्वामी समन्तभद्र कृत मान लिया गया है जिन्होने आाप्तमीमासादि 
ग्रन्‍्थो की रचना की किन्तु गली आदि भेदों के अतिरिक्त भी इसमे आप्तमी- 
मासा सम्मत आआप्त के लक्षण से भेद पाया जाता है, दूसरे वादिराज के पाश्वे- 
नाथ चरित्र की उत्थानिका मे इस रचना को स्पष्ठत समस्तभद्र से पृथक 
योगीन्द्र” की रचना कहा है, तीसरे इससे पूर्व इस ग्रन्थ का कोई उल्लेख नही 
मिलता, और चोथे स्वय ग्रन्य के उपान्त्य श्लोक मे 'वीतकलक', “विद्या' और 
'सर्वार्थसिद्धि' शब्दों का उपयोग किया गया है जिससे अनुमान होता है कि 
अकलकृत राजवातिक और विद्यानदि कृत श्लोक वातिक तथा पृज्यपाद कृत 
सर्वार्थसिद्धि, इन तीनो टीकाश्रों से ग्रथकार परिचित और उपकत थे । इसके 
अनुसार यह रचना विद्यानदि और वादिराज के कालो के बीच श्रर्यातू आठवी' 
से दसवी-यारहवी शती तक किसी समय हुई होगी । 

सोमदेवकृत यहास्तिलक चम्पु के पाँच से आठवे तक के चार आश्वासो 
में चारित्र का वर्णन पाया जाता है । विधेषत्त इसके सातवें और आठवे आई- 
वासो में श्रावक के बारह ब्रतो का विस्तार से प्रौढ शैली मे वर्णन किया है । 
यह ग्रन्थ शक स० ८५८१ (६० सन्‌ ६५६) में समाप्त हुआ था | 

अमितगति कृत श्रावकाचार लगभग १५०० सस्कृत पद्मो में पूर्ण हुआ 


शर्ट ८ 
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है, और यह १४ अध्यायों मे विभाजित है जिनमें सर्म का स्थरूप, मिथ्यात्व 
झोर मग्यकस्थ का भेद, सप्ता सत्य, अप्द मृलगुण, बार शत और उनके अति- 
घार, सामायिक आदि प्रट्ट आवश्यक, दान पूजा व उपयास, एवं बारह भाव- 
नामों फा सुविस्तृत वर्णन पाया जाता है । अन्तिम प्रध्याय में ध्यान का वर्णन 
१६४ पथों भें किया गया है, जिसमे ध्यान; ध्याता, ध्येय और ध्यानफ्ल का 
निरपण है । अभितगति ने अपने अनेय प्रथो में उनके रचनाय्ाल मा उत्लेस क्या 
है, जिनमें वि० य० १०४० से १०७३ तक के उल्लेस मिलने है। अतएवं उक्त 


की 


ग्रर्ध का रचसाफाल लगभग १०००४ मिद्ध होता दे । 


आधाधर झूत स्ागारघर्माएत्त लगभग ४०० मस्कृत पद्मों में पर्ण हुआा 
है, और उममें आठ अध्यायी द्वारा श्ावक धर्म या सामान्य वर्णन, श्रष्टमूलगुण 
तथा ग्यारह प्रत्मिशोी या निरुषण शिया गया है । ब्रत प्रतिमा के भीतर 
घारत प्रतो के भ्तिरिक्त क्षावय' गी दिनचर्या भी बतलाई गई है । अन्तिम 
प्रध्याय फे ११० एलोको में समाधि मरण का विस्तार से वर्णन हुआ हैँ । 
रचना पघंली काव्यात्मक हैं । ग्रथ पर कर्ता की स्वोपज्ञ टीका उपलब्ध हैँ, 
जिसमें उसफी समाप्ति का समय वि० स० १२६६-६० ४२३६ उल्लिपफित है । 
(प्र० बस्बई, १६१५) 


भ्ुणभूषण कृत क्रावकाचार को कर्ता ने भव्यजन-चित्ततल्लम श्रावका- 
चार कहा है | इसमें २६६ प्लोको द्वारा दर्शत, ज्ञान और श्रावक घर्म का 
तीन उद्देश्यों में सरल रीति से निरूपण किया गया है। इसका रचनाकाल 
निश्चित नही है, किन्तु उस पर रत्वकरड, वसुनदि श्रावकाचार आदि की छाप 
पडी दिपाई देती हैं। प्रनुमानत यह रचना १४वीं १५वी शताव्दी की है । 

श्रावकधर्म सम्बन्धी रचनाओी की परम्परा अविच्छिन्त रूप से चलती 
भ्राई है जिसमे १७वी छाताब्दी मे अकवर के काल मे राजमल्ल द्वारा रचित 


लाटीसहिता उल्लेखनीय है! 


ध्यान व योग प्राकृत : 
मुनिचर्या मे तप का स्थान वडा महत्वपूर्ण है। तप के दो भेद है-वाह्म 


और भाम्यन्तर । आम्यन्तर तप के प्रायश्चित्तादि छह प्रभेदों में अन्तिम तप 
का नाम ध्यान है। अर्धभागधी आगम प्रन्थो मे विशेषत ठाणशाय (अ० है 
3० १) मे आतं, रौद्,, घर्म व शुवल इन चारो ध्यानों और उनके भेदोपभेदों 
का निरूपण किया गया है। इसी प्रकार निर्युक्तियों मे और विशेषत आवश्यक 
निर्युक्ति के कायोत्सर्ग श्रध्ययन (गा० १४६२-८६) मे ध्यानों के लक्षण व 
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भेद-प्रभेद वणित पाये जाते हैं। इस आगम-प्रणाली के अनुसार ध्यान का निरू- 
पृण जिनभद्रग॒णि क्षमाश्रमण ने अपनी ध्यानशतक नामक रचना मे किया हे । 

वैदिक परम्परा में ध्यान का निरूपण योग दर्शन के भीतर पाया जाता 
है, जिसके आदि सम्धापक महपि पतजजलि (ई० पू० द्वितीय शताब्दी) माने 
जाते हैं। पातजल 'योगसुत्र' मे जो योग का लक्षण “'चित्तवृत्तिनिरोध' किया है 
ओर उसके प्रथम अग यम के अहिसादि पाच भेद बतलाये है, उससे उस पर 
क्षमण परम्परा की सयम विधि की छाप स्पष्ट दिलाई देती हैं। अष्टाग योग 
का सातवा अग ध्यान है जिसके द्वारा मुनि अपने चित्त को वाहा विपयो 
से खीचकर आत्मचिन्तन मे लगाने का प्रयत्त करता है। इस प्रकिया का योग नाम 
से उल्लेस हमे कुन्दकुन्द कृत मोक्ष पाहुड मे मिलता है । 


मोक्षपाहुड (गाथा १०६) मे कुन्दकुन्द ने आदि मे ही अपनी कृति को 
परम योगियों के उस परमात्मारूप परमपद का व्यास्यान करने वाली कहा है, 
जिसको जानकर तथा निरन्तर अपनी साधना में योजित करके योगी अबव्या- 
वाघ, अनन्त और अनुपम निर्वाण को प्राप्त करता है (गा० २-३) । यहाँ आत्मा 
के वहि , अन्तर और परम ये तोन भेद किये हैं, जिनके ऋपद इन्द्रियपरायणता, 
आत्म चेतना ओर कर्मो से मुक्ति, ये लक्षण है (गा ५) । परद्रव्य मे रति मिथ्या- 
दृष्टि है और उससे जीव के दुर्गति होती है, एव स्व-द्रव्य (आत्मा) में रत्ति 
सदुगति का कारण है। स्व-द्रव्य-रत श्रमण नियम से सम्यगृदुष्टि होता है। 
तप से केवल स्वगे ही प्राप्त किया जा सकता है, किन्तु राश्वत सुस्त रूप 
निर्वाण की प्राप्ति ध्यान योग से ही सम्भव है (गा २३) । कपायो, मान, मद 
राग-द्वेप, व्यामोह एवं समस्त लोक-व्यवहार से मुक्त और विरक्त होकर आत्म- 
ध्यान मे प्रवृत्त हुआ जा सकता है. (गा २७)। साधक को सन, वचन, काय 
से मिथ्यात्व, अज्ञान, पुण्य और पाप का परित्याग कर मौनब्रत धारण करना 
चाहिये (गा २८) । योग की अवस्था मे समस्त आख्वों का निरोध होकर 
सचित कर्मो का क्षय होने लगता है (गा ३०) । लोक व्यवहार के प्रति सुषुसि 
होने पर ही आत्मजाशृति होती है (गा ३१) । पाच महात्रत, पाच समिति, 
तीन गुतति और रलप्नय से युक्त होकर मुनि को सदैव ध्यान का अभ्यास करना 
चाहिये (गा ३३) | तभी वह सच्चा आराघक बनता है, आराधना के विधान 
को साथ सकता है और आराधना का केवल ज्ञान रूप फल प्राप्त कर सकता 
है (गा ३४) । किन्तु कितने ही साधक आत्मज्ञानी होकर भी पुन विपयवि- 
मोहित होकर सद्भाव से भ्रष्ट हो जाते हैं । जो विपय-विरक्त बने रहते है, वे 
चतुगति से मुक्त हो जाते हैं (पा ६७-६८) । सम्यवत्वहीन, चारित्रहीन 
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अभव्य और भज्ञानी ही कहते है कि यह दुस्समकाल ध्यान करने का नही है 
(गा ७४-७६) । ध्यान दो प्रकार से किया जा सकता है, एक तो शुद्ध आत्म- 
चिन्तन, जिसके द्वारा योगी अपने आप मे सुरक्त हो जाता है । यह निश्चयात्मक 
ध्यानावस्था हे । जिसमे यह योग्यता नही है वह आत्मा का पुरुषाकार रूप से 
ध्यान करे (गा. 5३-८४) । यह ध्यान श्रमणों का है। श्रावको को तत्व- 
चिन्तन रूप सम्यक्त्व का निष्कप रूप से ध्यान करना चाहिये (गा ५६)। 
ध्याताम्यास के बिना बहुत से शास्त्रो का पठन, और नानाविध चारित्र का 
पालन, वाल-श्रुत बाल-चरण ही हैँ (गा १००)। अन्त में दो गाथाओ (१०४ 
१०४) में पच परमेष्ठि, रत्नपय व तप की जिस आत्मा मे प्रतिष्ठा है उसकी 
ही शरण सम्बन्धी भावना का निरूपण कर ग्रन्थ समाप्त किया गया हैं। इस 
प्रकार इस पाहुड मे हमे जैन योग विषयक श्रतिप्राचीन विचार हृष्टिगोचर 
होते है जिसका परवर्ती योग विपयक रचनाओ से तुलनात्मक अध्ययन करने 
योग्य है । यथार्थत यह रचना योगशतक रूप से लिखी गई प्रतीत होती है । 
और उसको 'योग-पाहुड' नाम भी दिया जा सकता है । पातजल योग शास्त्र मे योग 
के जिन यम नियमादि आठ श्रगो का निरूपण किया गया है, उनमे से प्राणायाम 
को छोड, शेप सात का विपय यहाँ स्फुटरूप से जैन परम्परानुसार वर्णित पाया 
जाता है । 


बारस अगुवेक्खा (गा०९०-६१), में अश्रू,.व, अशरण, एकत्व, अन्यत्व 
ससार, लोक, अशुचित्व, आख्रव, सवर, निजंरा, धमें, और बोधि इन बारह 
भावनाओं का आरम्भ में निर्देश और फिर क्रमश उनका स्वरूप सक्षेप में 
वर्णन किया गया हैं । ग्यारहवी धर्मभावना के निरूपण मे श्रावकों के दर्शन 
ब्रत्तादि ग्यारह प्रतिमाओ (गा० ६६) तथा मुनियो के उत्तम क्षमादि दश घर्मो 
का (गा० ७०) निर्देश किया गया है, और फिर एक एक गाया मे इन दक्षो का 
स्वरूप वतलाया गया है । अन्तिम ६१वीं गाथा में कुदकुद मुनिनाथ का नामो- 
ल्‍्लेख है, किन्तु यह गाथा प्राचीन कुछ प्रतियों में नही प्रतियो मे नही मिलती । 
इसकी कुछ गाथाएँ मूलाचार और सर्वार्थसिद्धि मे पाई जाती है । इस रचना मे 
ऐसी कोई बात दिखाई नही देती जिसके कारण वह कुन्दकुन्द कृत मानी न जा 
सके । तत्वार्थसृष्रानुसार अनुप्रेक्षा घामिक साधना का एक आवश्यक श्रग है, 
वहाँ बाहर अनुप्रेक्षाओं का निर्देशन भी किया गया हैं। अतएवं यह स्वासा- 
विक ही प्रत्तीत होता है, कि जब कुन्दकुन्द ने चारित्र सम्बन्धी विपयो पर लिखा 
तब उन्होने बारह अनुप्रेक्षाओं का निरूपण भी श्रवश्य किया होगा । 


उक्त विवरण से स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दाचार्य की कृतियों मे कही सक्षेप और 
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कही विस्तार से श्षमणो भर शक्रावफों फे चारिम्र सबधी प्राय सभी विपयो का 
निर्देश व निम्पण आ गया है । उनकी एन कृतियों का आगे की साहित्य रच- 
नाओ पर पर्याप्त प्रभाव पढा दिगाई देता हे, और उनमें उक्त विपयो को लेकर 
पल्‍लवित किया गया है । 


फत्तिगेयानुवेदला (कात्तिकेयानुप्रेज्ञा) में ४६१ गांयात्रो द्वारा उन्हीं बारह 
अनुप्रेक़्ानों का विस्तार से वर्णन किया गया है, जिनका सक्षिस निरपण हमे 
कुन्ददुन्द के वारस अगुवेकया में प्राप्त होता है । किन्तु यहाँ उनका क्रम कुछ 
भिन्न प्रकार से पाया जाता हे । यहाँ समार भावना तीमरे, अशुनित्व छठे, और 
लोक दसवें स्थान में पाई जाती हैँ। लोऊफानुप्रेक्षा का वर्णन ११५ से २८३ तक 
की १६६ गायामो में किया गया है, पयोकि उसके मीतर समस्त भैलोक्य का 
स्वत्प और उनके निवासी जोयो का, जीवादि छह द्वव्यों का द्रव्यों से उत्पादादि 
पर्यायोका तथा मति श्रुति आदि पाच जानो का भी प्रारपण किया गया है, और इस 
प्रकार वह प्रकरण निनोक-प्रञतति का सक्षिप्त रूप बन गया हैं। उसी प्रकार 
धर्मानृप्रेक्षा का व्ंन गा० ३०२ ने गा० ४६७ तक की १८६ गायाओ में हुआ 
है, क्योकि यहाँ श्रावको फी ग्यारह प्रतिमाओ व बारह ब्रतो का (गा० ३०४- 
३६१), साधु के क्षमादि दण धर्मो का (गा० ३६२-४०४), सम्यक्‍त्व के आठ 
भगो का (गा० ४१४-४२२) एवं अनणनादि वारह तपो का (गा० ४४ १-४८७) 
वर्णन भी पर्याप्त रूप से किया गया है | वारह ब्रतो के निरूपण में गुण और 
शिक्षात्रतों का कम वही है, जो कुन्दकुल्द के चारित्रपाहुई (गा० २५-२६) में 
पाया जाता है। भेद केवल इनना है कि यहाँ भ्रतिम थिक्षात्रत सल्लेखना नहीं, 
किन्तू देशावकाशिक प्रहण किया गया है । यह गुण और विक्षात्रतों की व्यवस्था 
त० सू० से संख्या क्रम से मिन्‍त है, और आवफ-प्रज्॒प्ति की व्यवस्था से मेल 
खाता है । ब्रन्य की अन्तिम तीन गायाओ मे कर्ता ने ग्रन्थ को समाप्त करते हुए 
केवल इतना ही कहा है कि स्वामिकुमार ने इन अनुप्रेक्षाओ की रचना परम 
श्रद्धा मे, जिन-चचनो की भावना तथा चचव मन के अवरोध के लिये जिनागम 
के अनुसार की । अन्तिम गाथा मे उन्होने कुमारकाल में तपस्चरण घारण करने 
वाले वासुपुज्य, मल्लि और अन्तिम तीन अर्थात्‌ नेमि, पाएवं और महावीर को 
वन्दना की है ) इस पर से ग्रन्थकर्ता के विपय मे इतना ही परिचय प्राप्त होता 
है कि वे स्वय (ब्रह्मचारी) थे और उनका नाम स्वामिकुमार (कात्तिकेय) या। 
ग्रन्थ के रचनाकाल के विषय में अमी कोई अनुमान लगाना कठिन है। ग्रन्थ पर 
भट्टारक शुभचन्द्र कृत सस्कृत टीका (वि० स० १६१३-ई० १५४६) में समाप्त 
हुई प्रात होती है। 
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कुदकुद के पश्चात्‌ स्वतत्र रूप से योग विपयक ग्रल्थकर्ता आ० हरिमद्र है, 
जिनकी योग विपयक स्वतत्र तीन रचनाएँ प्राप्त है-योगशतक (प्रकृत), योग- 
बिन्दु (सस्कृत) और योगहप्टिसमुच्चय (स०) इनके अतिरिक्त उनकी विद्वति 
विद्षिका में एक (१७ वी विशिका) तथा पोडशक से १४ वाँ व १६ वाँ ये दो, 
इस प्रकार तीन छोटे छोटे प्रकरण भी हैं। योगद्मतक मे १०१ प्राकृत ग्राथाओं 
द्वारा सम्यगूदशंन आदि रूप निश्चय और व्यवहार योग का स्वरुप, योग के 
अधिकारी, योगाधिकारी के लक्षण एवं ध्यान रूप योगावस्था का सामान्य रीति 
से जैन परम्परानुसार ही वर्णात किया गया है । योगविज्ञति की बीस गाथाओं 
में अतिसक्षिप्त सप से योग की विकसित अवस्थाओं का निर्पण किया गया है, 
जिसमे कर्ता ने कुछ नये पारिभाषिक शब्दों का उपयोग किया हैं। यहाँ उन्होने 
, योग के पाच भेदो या अनुष्ठानो को स्थान, ऊर्ण, अर्थ, आलम्बन और अन्तलेम्बन 
सज्ञाए देकर (गा० २), पहले दो को कर्मंयोग रूप भौर शेप त्तीन को ज्ञानयोग 
रुप कहा है (गा० ३) । तत्पण्चात्‌ इन पाँचों योग भेदो के इच्छा, प्रवृत्ति, 
स्थिरता और सिद्धि, ये चार यम नामक प्रभेद किये हैं, भौर अन्त में इनकी 
प्रीति, भक्ति, बचन और अक्षग अनुप्ठान नामक चार चार अवस्थाए स्थापित 
करके आलम्बन योग का स्वरूप समझाया है । 


ध्यान व योग-अपश्र दक्ष : 


यहाँ अपशभ्र श भाषा की कुछ रचनाओं का उल्लेख भी उचित प्रतीत होता 
है, क्योकि वे अध्यात्म विषयक है । योगीच्द कृत परमात्म-प्रकाश २४४५ दोहो में 
तथा योगसार १०७ दोहो मे समाप्त हुए हैं। इन दोनो रचनाओ मे कु दकु द 
क॒त मोक्षपाहुड के अनुसार आत्मा के बहिरात्म अन्तरात्म और परमात्म इन 
तीन स्वरूपो का विस्तार से वर्णन किया गया है, और जीवो को ससार के 
विषयो से चित्त को हटाकर, उसे आत्मोन्सुख बनाने का नानाप्रकार से उपदेश 
दिया गया है। यह सब उपदेश योगीन्द्र ने अपने एक शिष्य भट्ट प्रभाकर के 
के प्रश्नो के उत्तर मे दिया हैं! इन रचनाओो का काल सम्पादक ने ई० की छठी 
जती अनुमान किया है (प्रकाशित बम्बई १६३७) । परमात्म प्रकाश के कुछ 
दोहे हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण में उद्धृत पाये जाते है, जिससे इसकी रचना 
हैमचन्द्र से पूर्व काल की सुनिश्चित है । 


रामसिंह मुनि कृत 'पाहुड दोहा' मे २२२ दोहे है, और इनमे योगी रच- 
यिता ने वाह्य क्रियाकाड की निष्फलता तथा आत्म-सयम और आत्मददोन मे 
ही सच्चे कल्याण का उपदेश दिया है | झठे जोगियों को ग्रन्थ में ख़ब फटकारा 
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गया हैं। देह को कुटी या देवानय और आत्मा को शिव तथा इन्क्रिय-वृत्तियो 
का शक्ति रूप से सम्नोधन अनेक जगह आया है | शैली मे यह रचना एक ओर 
बौद्ध दोहाकोशो और चर्यापदों से समानता रखती है, और दूसरी और कबीर 
जैसे सतो की वाणियो से । दो दोहो (६६-१००) में देह और आत्मा अश्रथवा 
आत्मा और परमात्मा का प्रेयमी और प्रेमी के रूपक में वर्णन किया गया है, 
जो पीछे के सूफी सम्प्रदाय की काव्य-धारा का स्मरण दिलाता हैं । इसके ४,५ 
दोहे अत्यल्प परिवर्तन के साथ हेमचन्द्र कृत प्राकृत व्याकरण में उद्बृत पाये 
जाते हैँ । बतएव इस ग्रत्थ का रचनाकाल ई० ११०० से पूर्व सिद्ध होता है । 
(प्रकाशित कारजा, १६३३) 


ध्यान व योग सस्कृत --कु दकु द के पण्चात्‌ पृज्यपाद कृत योग विषयक 
दो सक्षिप्त सन्‍्कृत रचनाए उल्लेखनीय हैं। एक इष्टोपदेश है, जिसमे ५१ 
इलोक हैं । यहाँ योग-साघक की उन भावनाओं का निरूपण किया गया है, 
जिनके द्वारा साधक अपनी इन्द्रियो को सासारिक विषयो से पराड-मुख करके 
मन को आात्मध्यान मे प्रवृत्त करता है, तथा उसमे ऐसी अध्यात्मवृत्ति जागृत 
हो जाती है कि वह समस्त जगत्‌ को इन्द्रजाल के समान देखने लगता है, एका- 
न्तवास चाहता है, कार्यवश कुछ कहकर तुरन्त भूल जाता है, बोलता हुआ भी 
नही वोलता, चलता हुआ भी नही चलता, देखता हुआ भी नही देखता, यहाँ 
तक कि उसे स्वय अपने देह का भी मान नही रहता (श्लाक० ३६-४२ )। इस 
प्रकार व्यवहार से दूर हटकर व आत्मानुष्ठान मे स्थित होकर योगी को पर- 
मानन्द प्राप्त होता है (एइलो० ४६) | इस योगावस्था का वर्णन जीवन्मुक्त की 
अवस्था से मेल खाता है । 

पृज्यपाद की दूसरी रचना समाधिशतक है, जिसमे ६०५४ सस्क्ृत श्लोक 
हैं। इसमे बहिरात्म, अन्तरात्म और परमात्म का स्वरूप बतलाकर, अन्तरात्मा 
हारा परमात्मा के घ्यान का स्वरूप बतलाया गया है। ध्यान-साधना मे अविद्या, 
अभ्यास व सस्कार के कारण, अथवा मोहोत्पन्न रागढ्वेप द्वारा चित्त में विक्षेप 
उत्पन्न होने पर साधक को प्रयत्न पूर्वक मन को खीचकर, आत्मतत्व में नियो- 
जित करने का उपदेश दिया गया है । साधक को अन्नतो का त्याग कर ब्तो मे 
निष्ठित होने, और आत्मपद प्राप्त करने पर उन ब्रतो का भी त्याग करने को 
कहा गया है (इलो० २३) लिंग तथा जाति का आग्रह करने वालो को यहा पर- 
भपद प्राप्ति के अयोग्य बतलाया है (शइलोक० ८ ६) । आत्मा अपने से भिन्‍न 
आत्मा की उपासना करके उसी के समान परमात्मा बन जाता है, जिस प्रकार 
कि एक बाती अन्य दीपक के पास से ज्वाला ग्रहण कर उसी के सहश भिन्न 
दीपक बन जाती है (इलोक० ०७) । इस रचना के सम्बन्ध मे यह बात ध्यान 
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देने योग्य है कि विषय की दृष्टि से इसका कु दक्रु द कृत मोक्षपाहुड से बहुत कुछ 
साम्य के अतिरिक्त उसकी अ्रनेक गाथाओ का यहाँ दाब्दश अ्रथवा किचितु भेद 
सहित अनुवाद पाया जाता है, जैसा कि मोक्ष पा० गा० ५, ६, ५, ९, १०, ११, 
२६, ३१, ३२, ४२, व ६२ और समाधिशतक इलोक ५, ६, ७, १०, ११, १२, 
१८, ७८, ४८, परे, व १०२ का क्रमश मिलान करने पर स्पष्ट पता लग 
जाता है । 


आचाय॑ हरिभद्ग कृत घोडशक के १४ वें प्रकरण में १६ ससस्‍्कृत पद्मो मे 
योग साधना मे बाधक खेद, उद्वं ग, क्षेप, उत्थान, श्रान्ति, श्रन्यमुद, रुग, और 
आसग , इन आठ चित्त-दोषो का निरुपण किया गया हैँ, तथा १६ वे प्रकरण 
में उक्त आठ दोषो के प्रतिपक्षी भद्दे ष, जिज्ञासा, सुश्रुषा, श्रवण, बोध, मीमासा, 
प्रतिपत्ति और प्रवृत्ति इन आठ चित्तगुणो का निरूपण किया है, एवं योग साधना 
के द्वारा क्रमश स्वानुभूति रूप परमानन्द की प्रासि का निरूपण किया गवा है । 


योगबिदु में ५२७ सस्कृत पतद्मों मे जैनयोग का विस्तार से प्ररूपण किया 
गया है। यहाँ 'मोक्ष प्रापक धर्मव्यापार' को योग और मोक्ष को ही उसका, 
लक्ष्य बतलाकर, चरमपुदूगलपरावतें काल मे योग की सम्भावना, अपुनवर्धेक 
भिन्नग्न थि, देशविरत और स्वेविरत (सम्यग्द्ुप्टि) ये चार योगाधिकारियो के 
स्तर, पूजा, सदाचार, तप आदि अनुप्ठान, अध्यात्म, भावना, ध्यान आदि योग 
के पाँच भेद, विप, गरलादि पाँच प्रकार के सदु वा असद अनुष्ठान, तथा 
आत्मा का स्वरुप परिणामी नित्य बतलाया गया है; और प्रसंगानुसार साख्य, 
बौख, वेदान्त आदि दर्शंनो का समालोचन भी किया गया हूँ | पातजल योगऔर 
बौख सम्मत योग भूमिकाओं के साथ जैन योगकी तुलना विशेष उल्लेखनीय है। 


थोगद्ृष्टिससुच्चय मे २२७ सस्कृत पद्मों मे कुछ योगविदु में वर्णित विषय 
की सक्षेप मे पुनरावृत्ति की गई है, और कुछ नवीनता भी लाई गई है | यहाँ 
आध्यात्मिक विकास की भूमिकाशो का तीन प्रकार से वर्गीकरण किया गया है, 
एक मित्रा, तारा, बला, दीग्रा स्थिरा, कान्‍्ता, प्रभा और परा नामक भाठ 
योग-दृष्टियो द्वारा, दूसरा इच्छायोग, शास्त्रयोग, सामथ्‌य योग इन तीन प्रकार 
के योग-भेदो द्वारा, तथा तीसरा गोत्रयोगी, कुलयोगी, प्रवृत्तचक्रयोगी भर सिद्ध- 
योगी इन चार योगी भेंदो द्वारा । प्रथम वर्गीकरण मे निदिष्ट आठ योगदृष्टियों 
में ही १४ गुणस्थानो की योजना कर ली गई है। मुक्त तत्व की विस्तार से 
भीमासा भी की गई है । 


इन रचनाओ द्वारा हरिभद्व ने अपने विज्षेप चिन्तत, नवीन वर्गीकरण तथा 
अपूर्व पारिभाषिक दन्‍्दावली द्वारा जैन परम्परा के योगात्मक विचारो को 
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मे प्रस्तुत किया है, और वैदिक तथा बौद्ध परम्परा सम्मत योग- 
आर कक बैठाने का प्रयत्त किया है। योगदृष्टि-समुच्चय पर 
स्वय हरिभद्रकृत, तथा यद्योविजयग्रणि कृत टीका उपलब्ध है। यही नही, किन्तु 
यशोविजय जी ने मित्रा तारादि आठ योगदृष्टियों पर चार द्वान्रिदिकाए 
(२१-२४) भी लिखी है, और सक्षेप मे गुजराती मे एक छोटी सी सज्काय भी 
लिखी है। 
अअ कृत आत्मानुशासन भे २७० सस्कृत पद्यो द्वारा इन्द्रियो और मन की 
बाह्य वृत्तियो को रोककर आत्मध्यान परक बनने का उपदेश दिया गया है। 
और इस प्रकार इसे योगाभ्यास की पूर्व पीठिका कह सकते है। यह कृति रचना 
मे काव्य गुण युक्त है । इसके कर्ता वे ही गुणभद्गाचार्य माने जाते है जो धवला 
टीकाकार वीरसेन के प्रशिष्य और जिनसेन के छविप्य थे, तथा जिन्होंने उत्तर- 
पुराण की रचना & वी शताब्दी के मध्यभाग मे पूर्ण की थी। गतएव प्रस्तुत 
रचना का भी लगभग यही काल सिद्ध होता है । 
अमितगति कृत सुभाषित-रत्न-सदोह (१० वो, ११ थी शत्ती) एक सुभा- 
षितों का सग्रह है जिससे ३२ अध्यायों के भीतर उत्तम काव्य की रीति से 
नैतिक व धाप्ििक उपदेश दिये गये है। प्रसगवश्ञ यत्रत्त्र अन्यधर्मी भान्यताओं 
पर आलोचनात्मक विचार भी प्रकट किये गये है। अमितगति की एक दूसरी रचता 
योगसार है, जिसके € अध्यायों भे नैतिक व आध्यात्मिक उपदेश दिये गये है । 
पस्कृत मे आचार सम्बन्धी और प्रसगवश योग का भी विस्तार से वर्णन 
करनेवाला एक ग्रन्थ शानाणंव है। इसके कर्ता शुभचन्द्र है, जो राजाभोज के 
समकालीन ११ वी शताब्दी मे हुए माने जाते हैं। इस अन्य की एक हस्तलि- 
खिल प्रति पाटन भण्डार से स० १२४८ की लिखी प्राप्त हुई है । इस प्रन्‍्थ मे 
१००० से ऊपर इलोक हैं, जो ४२ प्रकरणो मे विभाजित है । इनमे जन सिद्धान्त 
के प्राय सभी विषयो का सेक्षेप व विस्तार से वर्णन जा गया है। आचार 


सस्वन्धी ब्रतो का और भावनाओं आदि का भी विस्तार से प्रर्षण किया गया 
है। इसके अतिरिक्त आसन, 


का वर्णन भी इस ग्रन्थ की अपनी विशेषता है। 


किन्तु उसे ध्यान की 
उसके अभ्यास का निषेध 


(र्र जैन साहित्य 


एक सस्कृत टीका भी उपलब्ध है । इसमे वर्णित विषयों का इतना बाहुल्‍थ है 
कि वे इसका ज्ञानाणंव नाम सार्थक सिद्ध करते हैं। दिगम्वर वरम्परा मे योग 
विपयक ध्यानसार और योगप्रदीव नामक दो अन्य सस्कृत पद्यपद्ध रचनाएं भी 
मिलती है | 


हेमचन्द्र (१२ वी शती ई०) कृत योगज्ञास्त्र मे लगभग १००० सस्कृत 
श्लोक है। इनमे मुनि और श्रावक धर्मो का व तत्सम्बन्धी ब्रततों का क्रमवार 
निरुपण है। तत्पश्चात्‌ यहाँ श्रावक की दिनचर्या, कपाय जय द्वारा मन शुद्धि तथा 
अनित्य आदि बारह भावताओ का स्वरूप वतलाकर आसन, प्राणायाम, प्रत्या 
हार, धारणा, ध्यान के पिडस्थ, पदस्थ, रूपस्थ व रुपातीन तथा भाज्ञा-विचय, 
अपाय-विचय, आदि घम्मेध्यान, और शुक्लध्यान, के चार भेद, केवलि समुद्घात 
और मोक्षप्रासि का वर्णन किया गया है । यह प्राय समस्त वर्णन स्पष्ट रूप 
से शुमचन््र कृत ज्ञानाणंव से कही शब्दश और कही कुछ हेरफेर अथवा सकोच 
विस्तार पूवंक लिया गया है । यहाँ तक कि प्राणायाम का विस्तार पूर्वक कोई 
३०० एलोको मे प्ररूपण करने पर भी उसे ज्ञानाणंव के समान मोक्षप्राप्ति में 
वाघक कहा गया है। शुभचन्द्र और हेमचन्द्र के काल की दृष्टि से पूर्वापरत्व 
और एक पर दुसरे की छाप इतनी सुस्पष्ट है कि हेमचल को शुभचर्र का इस 
विषय में ऋणी न मानने का कोई अवकाश नही । 


आश्ञाधर कृत अध्यात्म-रहुस्थ हाल ही प्रकाश में आया है। इसमे ७२ 
सस्कृत एलोको द्वारा आत्मशुद्धि श्ौर आत्मदर्शन एवं अनुभूति का योग की 
भूमिका पर प्ररुपण किया गया है। आश्याघर ने अपनी अनग्रारघर्मामृत की 
टीका की प्रशस्ति मे इस भ्रन्थ का उल्लेख किया है । इस ग्रत्थ की एक प्राचीन 
प्रति की अन्तिम पुष्पिका में इसे धर्मामृत का 'योगीद्वीपन' वामक अठारहवाँ 
अध्याय कहा है। इससे प्रतीत होता है कि इस ग्रन्थ का दूसरा नाम योगीदुदीन 
भी है और इसे कर्ता ने अपने घर्मामृत के अन्तिम उपसहारात्मक भदाहरें 
अध्याय के रूप में लिखा था। स्वय कर्ता के शब्दो मे उन्होने अपने पिता के 
आदेश से आरब्घ योगियों के लिये इस प्रसन्न, गम्भीर और प्रिय श्वास्त्र की 
रचना की थी । 


स्तोन्न साहित्य 
जैन मुनियो के लिये जो छह आवश्यक क्रियाओं का विधान किया गया 


है, उनमे चतुविशति-स्तव भी एक हैं। इस कारण तीथंकरो की स्तुति की 
परम्परा प्राय उतनी ही प्राचीन है, जितनी जैन सघ की सुव्यवस्था । ये स्तुतियाँ 
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पूर्व मे भक्‍्त्यात्मक विचारो के प्रकाशन द्वारा की जाती थी, जैसाकि हम पूर्वो- 
क्त कु दकु दाचाये कृत प्राकृत व पूज्यपाद कृत सस्कृत भक्तियों मे पाते है। तत्‌- 
पश्चात्‌ इन स्तुतियो का स्वरूप दो घाराओ में विकसित हुआ । एक ओर 
बुद्धिवादी नैयायिको ने ऐसी स्तुतिया लिखी जिनमे तीर्थेंकरो की, अन्यदेवो की 
अपेक्षा, उत्कृष्टता और ग्रुणात्मक विशेषता स्थापित की गई है । इस प्रकार की 
स्तुतिया आप्तीमोमासादि समन्‍्तभद्र कृत, द्वान्रशिकाए सिद्धसेन कृत तथा 
हेमचन्द्र कृत अन्ययोग व अयोग-व्यवच्छेदिकाए आदि है, जिनका उल्लेख ऊपर 
जैन न्याय के प्रकरण मे किया जा चुका है । 
दूसरी धारा का विकास, एक ओर चौबीसो तीर्थकरो के नामोल्लेख और 
यत्र तत्र गुणात्मक विशेषणो की योजनात्मक स्तुतियों मे हुआ। इस प्रकार की 
अनेक स्तुतियाँ हमे पुजाओ की जयमालाओ के रूप मे मिलती है। क़मश 
स्तोत्रो मे विशेषणो व पर्यायवाची नामो का प्राचुयं बढा । इस शैली के चरम 
विकास का उदाहरण हमे जिनसेन (€वी शती) कृत “जिनसहस्त्रनाम स्तोन्न' में 
मिलता है । इस स्तोत्र के आदि के ३४ श्लोको मे नाना विशेषणों द्वारा पर- 
मात्म तीर्थंथर को नमस्कार किया गया है, और फिर दश हातको मे सब 
मिलाकर जिनेन्द्र के १००८ नाम गिनाये गये है । इन नामो मे प्राय अन्य 
धर्मो के देवताओ्ो जैसे ब्रह्मा, शिव, विष्णु, बुद्ध, बृहस्पति, इन्द्र आदि के नाम 
भी आ गये हैं । इसी के अनुसार प० आशाधर (१३वीं शती), देवविजयगणि 
(१६वीं शत्ती), विनयविजय उपाध्याय (१७ वी छाती) व सकलकीति आदि 
कृत अनेक जिनसहस्त्रनाम स्तोत्र उपलब्ध है। सिद्धसेन दिवाकर कृत जिन- 
सहस्त्रनामस्तोत्र का भी उल्लेख मिलता है । 
दूसरी ओर काव्य प्रतिभाशाली स्तुतिकारो ने ऐसे स्तोत्र लिखे, जिनमे 
तीरथथंकरो का ग्रुणानुवाद भक्ति भाव पूर्ण, छन्‍्द, अलकार व लालित्य युक्त 
कविता मे पाया जाता है और इस प्रकार ये रचनाये जैन साहित्य मे गीति 
काव्य के सुन्दर उदाहरण हैं । प्राकृत मे इस प्रकार का अति प्राचीन उवसग्गहर 
स्तोन्न है, जो भद्र बाहु कृत कहा जाता है। इसमे पाच गाथाओ द्वारा पाश्वेनाथ 
तीर्थंकर की स्तुति की गई हूँ । धनपाल कृत ऋषभ पचाहिका में ५० पद्मो 
द्वारा प्रथम तीर्थंकर के जीवन चरित्र सबधी उल्लेख आये है। यह स्तुत्ति कला 
और कल्पना पूर्ण हे, और उसमे अलकारो की अच्छी छटा पायी जाती है । 
कवि के शब्दों मे जीवन एक महोदधि है, जिसमे ऋषभ भगवान्‌ ही एक नौका 
हैं । जीवन एक चोर डाकुओ से व्याप्त वन है, जिसमे ऋषम ही एक रक्षक है । 
जीवन मिथ्यात्व मय एक रात्रि है, जिसमे ऋषभ ही उदीयमान सूये है । 
जीवन वह रगमच है जहा से प्रत्येक पात्र को अन्त मे प्रस्थान करना ही 


श्र्ट जैन साहित्य 


पढता है, इत्यादि । इस पर प्रभाचन्द्र, नेमिचन्द्र, महीमेंद, धर्मंमेखर बादि इृत 
टीकाए पाई जाती हूँ । इसका वलांट द्वारा जर्मन भाषा में अनुवाद भी हुआ है । 
नदिषेण (€ वी छाती) झृत श्रजियसतित्वव (अजित-शान्ति-स्तव) में हितीय व 
सोलह॒वे तीथंकरो की स्तुति की गई हैं, वयोकि इन दो तीर्यंकरों ने, एक प्राचीन 
मान्यतानुसार दाभ्रु जय पर्वत की ग्रुफाओ में वर्षा काल व्यतीत किया था, एवं 
टीकाकार के अनुसार, कवि इसी तीथथ की यात्रा से इस स्तुति की रचना करने 
के लिये प्रोत्साहित हुआ था। इन्हीं दो तीथंकरों की स्तुति जिनवल्लम (१२ 

वी शती) ने उल्लासियकसयय हारा की है | सुमति गणि के अनुसार जिनवल्लम' 
पाणिनीय व्याकरण, महाकाव्य, अलकार शास्त्र, नादय, साहित्य, ज्योतिप व 

न्याय के महात्र्‌ पडित थे। वीर गणि ने भी एक भ्रजियसतित्थय स्तोत्र की 

रचना की हैँ । अभयदेव (११वीं शती) कृत जयति हुयण स्तोन्न भी प्राकृत की 

एक लालित्य व भक्तिपूर्ण स्तुति है, जिसके फलस्वरूप, कहा जाता है, स्तुति- 
कर्ता को एक व्याधि से मुवत्त होकर स्वास्थ्य लाभ हुआ था। नेमिजिनस्तव 

एक छोटा सा स्तोत्र है जिसमे ल और म के अतिरिक्त और किसी व्यजन का 

उपयोग नही किया गया । प्राकृत मे महावीरस्तव शब्दालकार का सुन्दर उदा- 

हरण है, लिसमे एक एक शब्द लगातार तीन तीन बार भिन्न भिन्न अर्थों मे 

प्रयुक्‍तत हुआ है । कुछ स्तुतिया ऐसी है जिनमे अनेक माषातरों का प्रयोग किया 
गया है, जैसे धर्मवर््धन (१३वी शती) कूत पाइवंजिनस्तवन, एवं जिनप्म 

(१४ वी शती) क॒त शातिनाथस्तवत। इनमे सस्कृत, महाराष्ट्री) मागघी, 

शौरसैनी, पैशाची, और अपश्र श, इन छह भाषाओं के पद्म समाविष्ट किये गये 
है । कही कही एक ही पद्म आधा सस्कृत ओर आधा प्राकृत मे रचा गया हैँ । 

घर्मघोष कृत इसिसडल (ऋषिमडल) स्तोत्र में जम्बूस्वामी, स्वगमव, भंत्रबाहु 
आदि आचार्यो की स्तुति की गई है । एक समवश्ञरण स्तोन्न घर्मघोष कृत (२४ 

गाथाओ्रो का) और दूसरा महाख्यकृत (५९ गराथा्रो का) पाये जाते है । 


सस्कृत में काव्य शैली की सर्व प्राचीन दो स्तुतिया समन्तभद्र पैत उपलब्ध 
है। एक बृहत्स्वयस्भू स्तोत्र के नाम से अ्सिद्ध है; क्योकि वह स्वयम्भुवा 
शब्द से प्रारम्भ होता है। इसके भीतर २४ तीर्थंकरो की पृथक्‌ 84 स्तुतिया 
का गई है। अधिकाद स्तव ५, ४. पद्योके हैं, एव समस्त पद्यो की सख्या श्षट३ 
हैं। इनमे वशस्थ, इस्द्रवज्ञा, वसततिलका आदि ११४१६ अकाए के छ्दो का 
उपयोग हुआ हूँ । अर्थ व शब्दालकार भी छुब आये हैं। तात्विक्‌ू वर्णन और 


मैतिक व धार्मिक उपदेश भी खुब आया है इस पर प्रभावन्‍द्र कृत सस्दृत टीका 


मिलती है। 
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समन्तमद्रकृत दूसरी स्तोन्रपरक रचना स्तुतिविद्या है,जि सके जिनशतक 
व जिनशतलकार पआ्रादि नाम भी पाये जाते हैं। इसमे कवि का काव्य-कौदाल 
भ्रति उत्कृष्ट सीमा पर पहुचा दियाई देता है। एसमे ११६ पद्म हैं, जो भ्रल- 
कारी व चित्रकाव्यौ द्वारा कही कही श्तने जटिल हो गये है कि बिना 
टीका के उनको भले प्रकार समझना कठिन है। इसपर वसुनदि कृत एक मात 
टीका १।ई जाती है ' इसी कोटि का पूज्यपाद देवनदि (छठी शी) कृत झलकार 
प्रचुर सिद्धप्रिय स्तोन्न है, जो २६ पद्यों में पूरा हुआ है। इसमे चौबीस तीथ॑- 
करो की स्तुति की गई है, व सिद्दप्रिय दाव्द से प्रारम्भ होने के कारण उक्त नाम 
से प्रसिद्ध है । 
सस्कृत में मानतु गाचाये (लगभग ५ वी ६ ठवी छाती) कृत 'भक्तामर 
स्तोन्न' बहुत ही लोकप्रिय भौरसुप्रचलित एवम्‌ प्राय प्रत्येक जेन की जिह्ना पर 
आारूढ पाया जाता है। दिग० परम्परानुसार इसमे ४८ तथा श्वेताम्वर परम्परा 
में ५४ पद्म पाये जाते है। स्तोत्न की रचना सिहौन्नता छद मे हुई है। इसमे 
स्वय कर्ता के अनुसार प्रथम जिनेन्द्र शर्थाव्‌ ऋषभनाथ की स्तुति की गई है । 
तथापि समस्त रचना ऐसी है कि वह किसी भी तीर्थंकर के लिये लागू हो सकती 
है । प्रत्येक पद्म में बड़े सुन्दर उपमा, रूपक आदि अलकारो का समावेश्ञ है । 
हे भगवन्‌ श्राप एक भ्रदूभुत जगव्‌ प्रकाशी दीपक है, जिसमे न तेल है, न बाती 
श्रौर न धूम, एवं जहा पव॑तो को हिलादेने वाले वायु के झोके भी पहुच नहीं 
सकते, तथापि जिससे जगत भर मे प्रकाश फैलता हूँ | हे मुनीन्द्र, श्रापकी 
महिमा सूर्य से भी वढकर है, क्योकि आप न कभी भ्रस्त होते, न राहुगम्य हैं, 
न आपका महान प्रभाव मेघो से निरुद्ध होता, एव एक साथ समस्त लोको का 
स्वरूप सुस्पण्ट करते हैं। भगवन्‌ आपही बुद्ध है, क्योकि आपकी बुद्धि व बोध की 
विवुध जन श्रच॑ना करते हैं। श्राप ही शकर है, क्योकि आप भुवनतय का 
शम्‌ अर्थात्‌ कल्याण करते है । और श्राप ही विधाता ब्रह्मा हैं, क्योकि आपने 
शिव मार्ग (मोक्ष मार्ग) की विधि का विधान किया' है, इत्यादि । इसका सम्पा- 
दन व जमंन भाषा में श्रनुवाद डा० जैकोबी ने किया हे । इस स्तोत्र के आधार 
से बडा विद्याल साहित्य निर्माण हुआ है । कोई २०, २५ तो टीकाए लिखी 
गई हैं एवं भक्तामर स्तोत्र कथा व चरित्र, छाया स्तवन, पचाग विधि पादपूर्ति 
स्तवन, पूजा, माहार्म्य, ब्रतोद्यापन आदि रचनाएँ भी २०, २५ से कम नही 
हैं। प्राकृत मे भी मानतु ग कृत भयहर स्तोत्र पाइवेनाथ की स्तुति में रचा 
गया पाया जाता है। 
भक्तामर के ही जोड का और उसी छद व शैली मे, तथा उसी के 
समान लोकप्रिय दूसरी रचना कल्याण सविर स्तोन्न है। उसमे ४४ पद्य हैं । 


१२६ जैन साहित्य 


भ्रन्तिम भिन्ष छुद के एक पद्य में इसके कर्ता का नाम कुमुदचत्ध सूचित किया 
गया है, जिसे कुछ लोग सिद्धसेतव (लगभग ६ठी शती का हीं दूसरा नाम 
मानते हैं । दूसरे पद्म के भ्रनुसार यह २३वें तीर्थंकर पाश्वेनाथ की स्तुति में 
रचा गया है। भक्तामर के सदृध होते हुए भी यह स्तोत्र अपनी काव्य कल्पनाभो 
व शब्द योजना मे मौलिक ही है। हे जिनेद्ध, झप उन भव्यों को ससार से 
कंसे पार कर देते हैं, जो अपने हृदय मे श्रापका नाम धारण करते है ? हा 
जाना, जो एक मशक (दृति) भी जल में तैर कर निकल जाती है, बह इसके 
भीतर भरे हुए पवन का ही तो प्रभाव है। हे जिनेश, आपके ध्यान से भव्य 
पुरुष क्षणमात्र मे देह को छोडकर परमात्म दल्ा को प्राप्त हो जाते हैं, क्यो ते 
हो, तीत्र अग्ति के प्रभाव से नाना धातुए अपने पाषाण भाव को छोडकर 
शुद्ध सुवर्णत्व को प्राप्त कर लेती हैं। इस स्तोत का भी डा० जैकोबी ने सम्पा- 
दन व जमंत भाषा में अनुवाद किया है। भक्तासर स्तोत्न के समान इस पर भी 
कोई २०, २५ ठीकाए व छाया स्तोत्र पाये जाते हैं । 
घनजय ७वी शती, ८वी शती) कृत विषापहार स्तोन्न से ४० इन्द्रवज्ा 
छद के पच्य है। अन्तिम पद्म का छद भिन्न है, और उसमे कर्ता ने अपना नाम 
सूचित किया है। स्तोत्र के द्वितीय पद्य मे इस स्तुति को प्रधम तीर्थंकर वृषभ 
की कहा गया है। इसमे श्रत्य देवो से पृथक्‌ करने वाले तीर्थंकर के ग्रुणो का 
वर्णन विशेष रूप से आया है! हे देव, जो यहू कहकर भ्रापका ग्रुणानुवाद करते 
हैं कि आप अ्रमुुक के पृत्न हैं, श्रमुक के पिता है, व अ्रमुक कुल के है, वे यथार्थत 
अपने हाथ में आये हुए सुवर्ण को पत्थर समझकर फेक देते है। हैं देव, मै यह 
स्तुति करके आपसे दीनता पूर्वक कोई वर नद्दी मायता हु, क्योकि आप उपेक्षा 
(मध्यस्थ भाव) रखते हैं। जो कोई छाया पूर्ण वृक्ष का आश्रय लेता है, उसे 
छाया अपने आप मिलती ही है, फिर छाया मागते से लाभ क्या ? झ्ौर है देव 
यदि झ्ापको मुझे कुछ देने की इच्छा ही है, और उसके लिये अनुरोध भी, तो 
यही वरदान दीजिये कि मेरी आपमे भक्ति दुढ बनी रहे । स्तोत्र का नाम उसके 
१४वें पद्व के भ्रादि में श्राये हुए विषापहार शब्द पर से पडा है, जिसमे कहा 
गया है कि हे भगवन लोग विपापहार मणि, औषधियो, मत्र और रसायन की 
खोज में भटकते फिरते हैं, वे यह नहीं जानते कि ये सब आपके ही. पर्यायवाची 
नाम है। इस स्तोत्न पर नागचन्द्र और पाश्वंनाथ गोम्मठ कृत टीकाए है व 
एक अवचूरि तथा देवेन्द्रकीति कृत विपापहार ब्रतोद्यापत नामक रचनाओं के 
उल्लेख मिलते हैं । 
वादिराज (११वीं शी) कृत एकोभाव स्तोत्र मे २६ पत्च मन्द्राकान्ता 
छत्द के है । अन्तिम भिन्न छन्दात्मक पद्म मे कर्ता के नाम के साथ उन्हे एक 


प्रधमानुयोग-प्राऊत १२७ 


उत्कृष्द घाविदिक, ताकिफ फाव्ययत और भव्यसहायफ पहद्दा गया है। एस 
स्तोत्र में भक्त के मन, घचन और फाय फी स्वस्थ और शुद्ध करनेवाले तीय॑कर 
के गुणों की विधेय रुप से स्तुति की गई है! है मगवद्‌, जो कोर्ट ध्रापके दर्णन 
फरता है, वचन रूपी प्रमृत वा भत्तिरुपी पापसे पान फरता है, तथा गर्म रूपी 
अनसे झ्राप जैसे प्रमाधारण भानन्द के घाम, दुर्वार काम के मदष्ठारी व प्रसाद 
की अहितीय भूमिरूप पुरुष मे ध्यान द्वारा प्रवेश करता है, उसे क़्राकार रोग 
और फटक कंसे सता सकते है ? ऐ देव, न जापमे कोप का आवेण हैं, भौर 
कसी के प्रति प्रसक्तता, एव जापका चिच परम उपेक्षा से व्याप्त हैं। शतने 
पर भी भुवन मात्र भापकी बाज्ा के वध है, और आपमे सामीप्य मात से 
वर का अपहार हो जाता है, ऐसा भुवनोत्टप्ट प्रभाव आपको छोटमकर और 
किममे है ? एस स्तोन्र पर एफ स्वोपश टीका, एक श्रुततागर झत टीका व एफ 
अन्य टीका मिलती है, तथा जगतुकीति गत ग्रतोद्यापन का भी उल्लेरा मिलता 


है। 


इनके अतिरिक्त और भी पअनेक स्तोत्न लिसे गये हैं, जिनकी सप्या 
संकडो पर पहुच जाती है, गौर जिनकी बुछ न बुद्ध छद, दानद-योजना, अत- 
कार व मक्तिसाव सवधी अपनी अपनी विदोपता है। एनमे से कुछ के नाम ये है 
(१) बष्पमट्टिक्ृत सरस्वती स्तोत्र (वीं शती) (२) भूपालकृत जिन चतुविद्यतिका, 
(३) हेमचन्द्र कृत वीतराग स्तोत्र (१३वीं धरती), (४) भ्राद्याधघर कृत सिद्धगुण 
स्तोत्र (१६वी छाती) स्वोपश् टीका सहित, (५) धर्मघोष कृत यमक स्तुति व 
चतुविशति जिनस्तुति (६) जिनप्रम सूरि कृत चतुविद्यत्ति जिनस्तुति (१४वी 
शती,) (७) मुनिसुन्दर कृत जिन स्तोत्र रत्तकोप (१४वी शत्ती), (८) सोम- 
(तलक कृत सर्वज्ञ स्तोच, (६) कुमारपाल, (१०) सोमप्रभ, (११) जयानद, और 
(१२) रत्नाकर कृत पृथक पृथक्‌ 'साधारण जिन स्तोत्न,, (१३) जिन वल्लभ कृत 
नदीश्वर स्तवन (१४) शन्तिचन्द्ररणि (१६वीं शती) कृत ऋपभजिनस्तव” व 
“अजितशान्ति स्तव' आदि । घम्मसिह कृत सरस्वती भक्तामर स्तोन्न तथा भाव- 
रत कृत नेमिभक्तामर स्तोत्र विशेष उल्लेखनीय हैं, क्योंकि इनकी 'रचना भक्ता- 
मर स्तोन्न पर से सभस्यापूर्ति प्रणाली द्वारा हुई है, भ्रौर इनमे क्रमश सरस्वती 
व नेमि तीर्थंकर की स्तुति की गई हैं । 
प्रथमानुयोग--प्राकृत पुराण 


जैनागम के परिचय मे कहा जा चुका हैँ कि बारहवें श्रुताग दृष्टिवाद 
के पाच भेदो मे एक भेद प्रथमानुयोग था, जिसमे श्ररहत व भक्नवर्ती भादि 
महापुरुपी का चरित्र वर्णन किया गया था| यही जैन कथा साहित्य का आदि 


(र८ जैन साहित्य 


स्तोत्र माना जाता है | चौथे श्रुताक समवायाग के भीतर २४६ में २७४ वें 
के; जो कुलकरों, तीर्थंकर, चश्रवतियों, बलदेवों वासुदेवी और प्रत्तिवासु- 
देवों फा वर्णन आया है, उत्तका भी ऊपर निर्देश किया जा चुका है । समवायाग 
के उस वर्णन की अपनी निराली ही श्राचीन प्रणाली हैं। वहा पहले जम्बूह्वीप, 
भरत छ्ेत में वर्तमान अवसपिणी काल में चौवीसों ती्थंकरों के पिता, माता, 
उनके नाम, उनके पुर्वभभव के नाम, उतकी जिविकाओं के नाम, निष्क्रमण 
भूमियाँ, तथा निष्फमण करने वाले अन्य पुरुषो की सख्या, प्रथम भिक्षादाताओ 
के नाम, दीक्षा से प्रथम' आहार ग्रहण का कालान्तर, चैत्यवृत्ष व उनकी ऊँचाई 
तथा प्रथम शिष्य और प्रथम शिष्यवी, इन सबकी नामावलिया मात्र कम से 
दी गई हैं। तीर्थकरो के पश्चात्‌ १२ चक्रवतियों के पिता, माता, स्वयं चकत- 
वर्तों और उनके स्वीरत्न क्रमण. गिनाये गये हैं। तत्पश्चात्‌ £ बलदेव और 
& वासुदेवों के पिता, माता, उनके नाम, उनके पूवभव के नाम व धर्माचायें, 
वासुदेवो की निदान भूमिया और निदान कारण (स० २६३), इनके ताम 
गिनाये गये है । विशेषता केवल बलदेवों और वासुदेवो की नामावली मे यह है 
कि उनसे पूर्व उत्तम पुरुष, प्रधान पुरुष, तेजस्वी, वर्चेस्वी, यशस्वी कान्त, 
सौम्य, सुमग आदि कोई सौ से भी ऊपर विश्लेषण लगाये गये है। तत्पश्चा त्‌ इनके 
प्रतिशत्रुशो (प्रतिवायुदेव) के नाम दिये गये हैं । इसके पश्चातु भविष्य काल के 
तीर्थेंकर आदि गिनाये गये है । यहा यह बात विशेष उल्लेखबीय है कि यद्यपि 
उक्त तामावलियों में च्रेसठ पुरुषों का वृत्तान्त दिया गया है, तथापि उससे पूर्व 
१३२वें सुत्र में उत्तम पुरुषों की सख्या ५४ कही गई है, ६३ नही, अर्थात्‌ ६ 
प्रतिवासुदेवों को उत्तम पुरुषों मे सम्मिलित वहीं किया गया । 
यतिवृषभ कृत तिलोय पण्णति के चतुर्थ महा अधिकार में भी उक्त 
महापुरुषों का वृतान्त पाया जाता है। इस अधिकार में की गाथा ४२१ से 
५०९ तक चौदह मनुओ या कुलकरो का' उल्लेख करके क्रमश १४११वीं गाथा 
तक उनका वही वर्णन दिया गया है जो ऊपर बतलाया जा चुका है। किन्तु 
विशेषता यह है कि यहा अनेक बातो भें अधिक विस्तार पाया जात है, जैसे- 
तीर्थंकरो की जन्मतिथिया और जन्मनक्षत्र, उनके वशों का निर्देश, जन्मास्वराल 
श्रायुप्रमाण, क्ुमारकाल, उत्सेष, शरीर वर्ण, राज्यकाल चिह्न, राज्य पद, 
गैराग्य कारण व भावना, दीक्षा स्थान, तिथि, काल व नक्षत्र और बन तथा 
उपवासो के नाम-निर्देश, दीक्षा के पूर्द घी उपवास-सर्या, पारणा के समय 
मक्षत और स्थान, कैवलज्ञान का अन्चरकाल, समोत्तरण की रचना का विस्तार 
पूर्वक वर्णव (गाथा ७१० से ६३३ तक )+ यक्ष-यक्षिणी केवलि-काल गणध रो की 
सख्या, ऋद्धियों के भेद, ऋषियो की सख्या, सात गण, आगिकाओं की सख्या, 


प्रथमानुयोग-पाकृतत की 


मुख्य सायिकाओं के नाम, क्षावको छी सस्या, मुक्ति की तिथि, फाल वे नक्षण 
तथा साथ मे मुन्त हुए जीवो ही सख्या, मुक्ति में पर्ज का योग-कराल, मुक्त 
होते समय के आसन प्रनुवद्ध केवलियों की संग्पा, अनुत्तर जानेवालो की संख्या 
मक्तिप्राप्त यतिन्यणों की संख्या, मुक्तिपआरप्त शिष्पगणों का मुक्तिकाल स्वर्गे- 
प्राप्त शिष्यो की सख्या, भाव शक्षमगों की सथ्या आदि, भौर अतिम तीथंकरो का 
मृक्तिकाल और परस्पर भ्रन्तराल एवं तीय॑-प्रवर्तत काल । यह मब विस्तार 
१२७८वी गाघा में समाप्त होकर तत्पश्चात्‌ चक्रवतियों का विवरण प्रारम्भ होता 
है, मिममे उनके शरीरोत्सेघ, आयु, कुमारफाल, मडवीक-काल, दिग्विजय, प्रिभव, 
राज्यकाल, संयमकाल और पर्यान्तर प्राध्ति (पुनर्जेन्म) का वर्गव गाया १४२० 
तक किया गया है । इसके पश्चानू बलदेव, वासुदेव श्रौर उनके प्रतिशश्रुप्रो 
(प्रतिवासुदेवो) के नामो के भतिरिक्त वे क्रिस-फिस तीयकर में! तीर्थ भें हुए 
इसका निर्देश किया गया है, गौर फिर उनके घरीर-प्रधाण आ्रायु-कृमारशान 
और मइलीक काल, तथा शक्ति, धनुष आदि सात महारत्नों 4 मुसल आदि 
चार रत्नो के उल्लेख के पश्चात्‌ गाथा १४३६ भें कहा गया है कि समस्त 
बलदेव निदान रहित होने से मरण के पााचात्‌ ऊच्बंगामी व सत्र नारायण 
लिदान सहित होने से अ्रघोगामी होते हैं । यह्‌ गाथा कुछ णाब्दिक हेर-फेर के 
साथ वही है जो समवायाग के २६३ वें सूत्र के ब्रन्तर्गंत आई है । इसके 
पण्चात्‌ उनके मोक्ष, स्वर्ग व नरक गतियो का विशेष उल्लेय है । गा० १४३७ 
में यह निर्देश किया गया है कि अन्तिम वलदेव, कृष्ण के ज्येष्ठ. प्राता, बहा- 
स्वर्ग को गये हैं, शौर अगले जन्म में वे कृष्ण तीर्थंकर के तीये भे सिद्धि को 
प्राप्त होगे । इसके पश्चान्‌ ११ रुद्र, & नारद और २४ कामदेव, इनका वृतात 
गा० १४३६ से १४७२वी गाया तक दिया गया है। और तदनन्तर दु पम 
काल का प्रवेश, अनुवुद्ध केवली, १४ पूर्वधारी, १० पूर्वधारी, ११ अगधारी, 
आचाराग के घारक, इनका कान-निर्देश करते हुए, शक्र राजा की उत्पत्ति, 

उसके वश का राज्यकाल, गुप्तो और चतुम्मं ख के राज्यकाल तक महावीर के 
निर्वाण से १००० वर्ष तक की परम्परा, तथा दूसरी और महावीर निर्वाण 
की रात्रि में राज्यामिपिक्त हुए अवन्तिराज पालक, विजयवश, मुरुण्ड वद्य, 

पृष्यमित्र, वसुमित्र, अग्निमित्र, गन्धव, नरवाहन, भृत्यान्थ्न और गुप्तवश तथा 

कल्कि चतुम्‌'ख के राज्यकाल की परम्परा द्वारा वीर-निर्वाण से वही १००० 

वर्ष का चुतान्त दिया गया है । वस यही पर तिलोय पण्णति का पौराणिक व 

ऐतिहासिक वृतात समाप्त होता है (या० १४७६-१५१४) । 


जैन साहित्य मे महापुरुषों के चरित्र को नवीन काव्य शैली मे लिखने का 


१३० जन साहित्य 


प्रारम्भ विमलसूरि ने किया। जिस प्रकार सस्कृत साहित्य में आदि काव्य 
वाल्मीकि कृत रामायण माना जाता है, उसौ प्रकार प्राकृत का आदि काव्य 
भी विमलसूरि कृत पठसचरिय(पद्मचरितम्‌) है। इस काव्य के अन्त की प्रशस्ति 
में इसके कर्ता व रचना-काल का निर्देश पाया जाता है। यहा कहा गया है कि 
स्व-समय झौर पर-समय अर्थात्‌ श्रपने धर्म तथा अन्यध्षर्म के ज्ञायक रोह नामके 
भाचायें हुए । उनके शिष्य थे नाइल कुलवशी विजय, और विजय के शिष्य 
विमलसूरि ने पूर्वंगत मे से नारायण और सीरि (बलदेव) के चरित्र सुनकर इस 
काव्य की रचना की, जिसकी समाप्ति महावीर के सिद्ध होने के उपरान्त 
दुपमाकाल के ५३० वर्ष व्यतीत होने पर हुईं। त्रिलोक-प्र्मप्ति आदि ग्रन्थों के 
अनुसार वीर निर्वाण से ३े वर्ष ८ मास और १ पक्ष व्यतीत होने पर दुपमाकाल 
का प्रारम्भ हुआ (ति० प० ४, १४७४) । अब यदि हम पहले कहें अनुसार 
भहावीर का तिर्वाण-काल ई० पू० ५२७ की कातिक कृष्ण अमावस्या को 
मानते है, तो पउमचरिय की समाप्ति को काल भासाढ शुक्ल पूणणिसा सन्‌ ७ ई० 
सिद्ध होता है । किन्तु कुछ विद्वान, जैसे जैकोबी, भ्रन्थ रचना के इस काल को 
ठींक नही मानते, क्योकि एक तो ग्रन्थ की भाषा अधिक विकसित है, और 
दीनार, लग्न आदि ऐसे शब्द आये है जो यूनाव से लिये गये अतीत होते है । 
दूसरे उसमे कुछ ऐसे छन्दों का उपयोग हुआ है, जिनका आविष्कार सम्भवत 
उस समय तक नही हुआ था । अत विद्वात्‌ इसका रचना-काल तीसरी चौथी 
शती ई० अनुमान करते हैं। यथार्थत ये मत बहुत कुछ काल्पनिक व अपर्यातत 
प्रमाणो पर आधारित है । वस्तुतः अभी तक ऐसा कोई प्रमाण सम्मुख नहीं 
लाया जा सका, जिसके कारण ग्रन्थ मे निर्दिष्ट समय पूर्णत असिद्ध किया जा 
सके । यह बात अवश्य है कि इसकी भाषा भें हमे महाराष्ट्री प्राकत का प्राय 
निखरा हुआ रूप दिखाई देता है, और महाराष्ट्री के विकास का काल लगभग 
$० की दूसरी दताव्दी माना जाता है । दूसरी यह बात भी चिन्तनीय है कि 
जैन साहित्य मे भ्रन्य कोई इस दौली का प्राकृत काव्यछठी-सातवी शती से पूर्व 
का नहीं मिल्त्ता। 


पृउमचरिय के कर्ता ने अपने न्‍थय विषयक आदि स्त्रोत्रों के विपय में यह 
सूचित किया है कि उन्होने नारायण और बलदेव (लक्ष्मण और राम) का चरित्र 
पूर्वगत में से सुना था (3० ११८, या० ११८)। यद्यपि पूव्वों के प्राप्त परिचय में 
कथात्मक साहित्य का उल्लेख नही पाया जाता, तथापि १२वें दृष्टिवाद के भेदी 
में प्रथमानुयोग और प्वंगत, दोनो साथ साथ निर्दिष्ट हैं । पउमचरिय में यह भी 
कहा गया है कि जो पद्मचरित पहले नामावली निवद्ध और श्राचाये, परम्परायत था, 


प्रथमानुयी ग-प्राकृत १३१ 


उसे उन्होने अनुपूर्वी से सक्षेप मे कहा है (१, ५) | यहा स्पष्ठत कर्ता का सकेत 
उत्त नामावली-निवद्ध चरित्रो से है, जो समवायाग व तिलोयपण्णति मे पाये 
जाते हैं। वे नामावलिया यथार्थत स्मृति-सहायक मात्र हैं। उनके आधार से 
विशेष कयानक मौखिक गुरु-शिष्य परम्परा मे अवश्य प्रचलित रहा होगा, भर 
इसी का उल्लेख कर्ता ने आचायं-परम्परागत कहकर किया है। जिन सूत्रों के 
झाधार पर यह गायात्मक काव्य रचा गया है, उनका निर्देश ग्रन्थ के' प्रथम 
उद्देश मे किया गया है। कवि को इस ग्रन्थ 'रचना की प्रेरणा कहाँ से मिली 
इसकी भी सूचना ग्रन्थ मे पाई जाती है । श्रेणिक राजा ने गौतम के सम्मुख 
श्रपना यह सन्देह प्रकट किया कि वानरो ने अतिप्रवल राक्षसों का कैसे विनाश 
किया होगा ? क्या सचमुच 'रावण श्रादि राक्षस श्रौर मासभक्षी ये ? क्या सच- 
मृच रावण का भाई कुम्भकर्ण छह महीने तक लगातार सोता था ? और निद्रा 
से उठकर भूखवश हाथी और भेसे निगल जाता था ? क्या इन्द्र सम्नाम मे रावण 
से पराजित हो सका होगा ? ऐसी विपरीत बातो से पूर्ण रामायण कवियो द्वारा 
रची गईं है, क्या यह सच है ? अथवा तथूय कुछ श्रन्य प्रकार है १ श्र णिक के 
इस सनन्‍्देह के समाधानार्थ गौतम ने उन्हे यथार्थ रामायण का कथानक कहकर 
सुनाया (२, ३) । इस कथन से स्पष्ट है कि पउमचरिय के लेखक के सम्मुख 
वाल्मीकि कृत रामायण उपस्थित थी और उसी से प्रेरणा पाकर उन्होने अपने 
पूर्व साहित्य व ग्रुरु परम्परा से प्राप्त कथा-सूत्रो को पल्‍लवित करके प्रस्तुत ग्रन्थ 
का निर्माण किया । 
पउमचरिय मे स्वय कर्ता के कथनानुसार सात अधिकार है । स्थिति, 
वज्ोत्पत्ति, प्रस्थान! रण, लवकुश (लवणाकुद) उत्पत्ति, निर्वाण और अनेक 
भव । ये अ्रधिकार उद्देशो मे विभाजित हैं, जिनकी सख्या ११८ है। समस्त 
रचना प्राकृत गाथाओ मे हे , किन्तु उद्देशो के अन्त मे भिन्‍न भिन्न छल्दो का 
भी प्रयोग किया गया है। रचना प्राय सर्व त्न सरल, घारावाही कथा-प्रधान है, 
किन्तु यत्र-तत्र उपमा आदि अलकारो, सुक्तियो व रस-भावात्मक वर्णनों का भी 
समावेश पाया जाता हैं। इन विशेषताओं के द्वारा उसकी शैली भाषाभेद होने 
पर भी ससस्‍्कत के रामायण महाभारत आदि पुराणो की शैली से मेल रखती 
है । इसमे काव्य का चह स्वरूप विकसित हुआ दिखाइ नही देता जिसमे भ्रलका- 
रिक वर्णन व रस-भाव-निरूपण प्रधान, और कथा भाग गौण हो गया है । 
प्रथम २४ उद्देशो मे मुख्यत विद्याघर और राक्षस वशों का विवरण दिया 
गया है। राम के जन्म से लेकर, उनके लका से लौटकर राज्याभिषेक तक 
अर्थात्‌, रामायण का मुख्य भाग २५ से ८५५ तक के ६१ उद्देशो मे वर्णित है । 
ग्रन्थ के शेष भाग में सीता-निर्वासन (उद्देश ९४), लवणकुश-उत्पत्ति, देश- 
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विजय व समागम, पूर्व भवी का वर्णन आदि विस्तार से करके श्रन्त मे राम को 
केवलज्ञान की उत्पत्ति, ओर उनकी निर्वाण-प्राप्ति के साथ ग्रन्थ समाप्त होता 
है। यहां राम का कधानक कई बातो में वाल्मीकि रामायण से अपनी विशेषता 
रखता है। यहाँ हनुमान सुग्रीव आदि वानर नही, किन्तु विद्याधर थे, 
जिनका ध्वज चिह्ले वानर होने के कारण वे वानर कहलाने लगे रावण 
के दशमृख नही थे, किन्तु उसके गले में पहनाये गये हार के मणियों मे 
प्रतिविम्बित भी श्रन्य मुखो के कारण वह दशमृख क्हलाया । सीता यथार्थत 
जनक की ही औरस कन्या थी, और उसका एक भाई भामडल भी था | राम ने 
वर्ष रो द्वारा किये गये आक्रमण के समय जनक की सहायता की, और उत्ती के 
उपलक्ष्य भें जनक ने सीता का विवाह राम के साथ करने का मिश्चय किया । 
सीता के भ्राता भामडल को उसके बचपन में ही विद्याघर हर ले गया था । 
युवक होने पर तथा अपने सच्चे माता पिता से अपरिचित होने के कारण उसे 
सीता का चित्रपट देखकर उस पर मोह उत्तन्त हो गया था, और वह उसी से 
अपना विवाह करना चाहता था। इसी विरोध के परिहार के लिये धनुप-परीक्षा 
का श्रायोजन किया गया, जिसमे राम की विजय हुई । दशरथ ने जब वृद्धत्व 
आया जान राज्यभार से मृक्‍त हो, वैराग्यधारण करने का विचार किया, तभी 
गरभी र-स्वभावी भरत को भी वैराग्य भाव उत्पन्त हो गया । इस प्रकार अपने 
पत्ति और पुत्र दोनों के एक साथ विथोग की आशका से भयभीत होकर कैकैयी 
ने अपने पुत्र को ग्ृहस्थो में बाघे रखने की भावना से उसे हो राज्य पद देने के 
लिये दशरथ से एकमात्र वर सागर, और राम, दश्वस्थ की जाज्ञा से नही, 
किन्तु स्वेच्छा से वन को गये ) इस प्रकार ककेयो को किसी दुर्भावना के कलक 
से बचाया गया हैं । रावण के आधिपत्य को स्वीकार करने के प्रस्ताव को 
ठुकराकर वालि स्वयं अपने लघु पभ्राता सुग्रीव को राज्य देकर प्रवृजित हो गया 
था, राम मे उसे नही सारा । रावण को यहा ज्ञानी और ब्रती चित्रित किया 
गया है । वहूं सीता का अपहरण तो कर ले गया, किन्तु उसने उसकी इच्छा के 
प्रतिकूल बलात्कार करने का कभी विचार या प्रयत्न नही किया, भ्रौर प्रेम की 
पीडा से वह घुलता रहा | जब स्वय उसकी पत्नी मदोदरी ने रावण के सुधा- 
रने का दूसरा कोई उपाय न देख, सच्ची पत्नी के नाते उसे बलपूर्वक भी 
अपनी इच्छा पूर्ण कर लेने का सुझाव दिया, तब उसमे यह कहकर उस प्रस्ताव 
को ठुकरा दिया कि मैंने विसी स्त्री के साथ उसकी इच्छा के विरुद्ध कभी 
सभोग न करने का ब्रत ले लिया है, जिसे मैं कभी भग ने करू गा। रावण के 
स्वय अपने मुख से इस ब्नत के उल्लेख द्वारा कवि ने व केवल उसके चरित्र को 
ऊचा उठाया है, विन्तु सीता के अरूप्ड पाहिक्रत का भी एक निरसदेह 
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प्रमाण उपस्थित कर दिया हैं। रावण की मृत्यु यहा राम के हाथ से नही, 
किन्तु लक्ष्मण के हाथ से कही गई है । राम के पुत्रों के नाम यहा लवण और 
अकुश पाये जाते हैं । इस प्रकार की अनेक विशेषताएं इस कथानक मे पाई 
जाती है, जिनका उद्देश्य कथा को अ्रधिक स्वाभाविक बनाना, और मानव चरित्र 
को सभी परिस्थितियों भे उचा उठाये रखना प्रतीत होता है। कथानक के बीच 
में प्रसगवश नाना अवान्तर कथाएं व धर्मोपदेश भी गुथे हुए है। पठमचरिय 
के अतिरिक्त विमलसूरि की और कोई रचना अभी तक प्राप्त नहीं हुई, किन्तु 
शक सवत ७०० (ई० सन्‌ ७७८) में बनी कुवलयमाला में उसके कर्ता उद्यो- 
तनसूरि ने कहा है कि--- 
बुहयण-सहस्स-दइय॑ हरिवंसुप्पत्ति-कारय पढस॑ । 
वंदासि वंदियं पि हु हरिवंस चेव विमलपय ॥। 

अर्थात्‌ मैं सहस्त्रो बुधजनो के प्रिय हरिवशोत्पति के प्रथम कारक शर्थात्‌ 
रचयिता विमलपद हरिवश की ही वन्दना करता हूँ । इस उल्लेख पर से 
ऐसा प्रतीत होता हैं कि सम्भवत- विमलसूरि ने हरिवश-कथात्मक ग्रन्थ की भी 
रचना की थी । 

ऊपर कहा जा चुका है कि समवायाग सूत्र भे यद्यपि नामावलिया समस्त 
त्रेसठ शलाका पुरुषो की निबद्ध की गई हैं, तथापि उनसे से ६ प्रतिवासुदेवो को 
छोडकर शेष ५४ को ही उत्तमपुरुषो कहा है। इन्ही ५४ उत्तमपुरुषो का चरित्र 
शीलाकाचार्य ने अपने 'चउपन्ममहापुरिस-चरिय” मे किया है, जिसकी रचना 
वि० स० ६२५ ई०-सन्‌ ८६८ में समाप्त हुई । यह ग्रन्थ प्राकृत गद्य मे व यत्र 
तत्र पद्यो में रचा गया है। तीथंकरो व चक्रवर्तियों का चरित्र यहा पूर्वोक्त 
नामावलियो के आधार से जैन परम्परानुसार वर्णन क्रिया गया है। किन्तु 
विशेष तुलना के लिये यहा राम का आख्यान ध्यान देने योग्य है । भ्रधिकाश 
वर्णन तो सक्षेप से विमलसूरि कृत पउमचरिय के अनुसार ही है, किन्तु कुछ 
बातो मे उल्लेखनीय भेद दिखाई देता है । जिस रावण की भगिनी को _पउमच- 
रिय मे सर्वत्र चन्द्रणला कहा गया है, उसका नाम यहा सूर्पनखा पाया जाता 
है । पठमचरिय में रावण ने लक्ष्मण के स्वर मे सिंहनाद करके राम को धोखा 
देकर सीता का अपहरण किया, किन्तु यहा स्वर्णणयी मायामृग का प्रयोग पाया 
जाता हूँ। पउम्चरिय मे बालि स्वय सुग्रीव को राज्य देकर भ्रवृजित हो गया 
था, किन्तु यहा उसका राम के हाथ से वध हुआ कहा गया है । यहा सीता को 
अपहरण के पश्चात्‌ सम्बोधन करने वाली त्रिजटा का उल्लेख आया है, जो 
पउमचरिय मे नहीं हैं। इन भेदो से सुस्पष्ठ हैं कि शीलाक की रचना में 
बाल्मीकि कृत रामायण का प्रभाव भ्रधिक पडा है, यद्यपि ग्रन्थ के प्न्त मे 
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शीलाक ने स्पष्ठत कहा है कि राम और लक्ष्मण का चरित्र जो पठभचरिय में 
विस्तार से वर्णित है, उसे उन्होने सक्षेप से कहा हूँ । 
भद्रेश्वर कृत 'कहावलि' मे ब्रेसठ महापुरुषों का चरित्र वर्णित है । भद्देश्वर 
अभयदेव के गुरु थे । अभयवेद के शिष्य आषाढ का समय लगभग १ १६१ ई० 
पाया जाता है, भ्रतएवं यह रचना १२ वी शती के प्रारम्भ की सिद्ध होती है । 
समस्त रचना प्राकृत गद्य में लिखी गई है, केवल यत्र तत्र पद्य पाये जाते हैं। 
ग्रन्थ में कोई अध्यायो का विभाग नही है, किन्तु कथाओ का निर्देश 'रामकहा 
भण्णइ” वार्गारकहा भण्णइ' इत्यादि रूप से किया गया है । इस ग्रन्थ मे रामा- 
यण की कथा विमलसूरि कृत 'पठमचरिय' के ही अनुसार हैं। जो थोडा-बहुत 
भेद यत्र-तत्र पाया जाता है, उसमे विशेष उल्लेखनीय सीता के निर्वासन का 
प्रमग हूँ । सीता गर्भवती हैं श्रौर उसे स्वप्न हुआ है कि वह दो पराक्रमी पुत्रो 
को जन्म देगी । सीता के इस सौभाग्य की वात से उसकी सपत्तियों को ईर्ष्या 
उत्पन्त होती है उन्होंने सीता के साथ एक छुल्न किया | उन्होने सीता से 
रावण का चित्र बनाने का आग्रह किया । सीता ने यह कहते हुए कि मैंने उसके 
मुखादि अग तो देखे नही, केवल उसके पैरो का चित्र बना दिया । इसे उन 
सपत्नियो ने राम को दिखाकर कहा कि सीता रावण मे अनुरक्‍्त हो गई है, और 
उसी की चरण-वदना किया करती है | राम ने इस पर जब तत्काल कोई प्रति- 
क्रिया नही दिखाई, तब उन सपत्नियों ने जनता से यह अपवाद फैला दिया, 
जिसके परिणाम-स्वरूप राम सीता का निर्वास]त करने के लिये विवश हुए । 
रावण के चित्र का वृत्तान्त हेमचन्द्र ने अपने तचिशष्टिशला कापुरुषचरित मे भी 


निबद्ध किया है| 


प्राकृत मे तीर्थंकर चरित्न-- 

शीलाक कृत 'चउपन्नमहापुरिसचरिय' के परचात्‌ आगामी तीन चार जता- 
व्दियों में नाना तीर्थकरों के चरित्र प्राकृत में कही पद्मात्मक, कही गद्यात्मक और 
कही मिश्रित रूप से काव्यशैली मे लिखे गये। प्रथम तीर्थंकर ऋपभ नाथ पर 
अभयदेव के विपष्य वर्धमान सुरि ने सन्‌ ११०३ ई० मे ११००० श्लोक प्रमाण 
आदिणाह-चरियं की रचना की । पाँचवें तीर्थकर सुमतिनाथ का चरित्र १२ वी 
जती के मध्य मे विजयसिंह के गिष्य सोमतम द्वारा लगभग ६००० गाथाओ्रो मे 
रचा गया। छठे तीर्थंकर वदुभप्रभ का चरित्र देवसूरि द्वारा १३ वी गती में रचा 
गया। सातवे तीर्थकर पर लक्ष्मण गणिकृत 'चुपासणाह-चरिय एव सुविस्तृत 
भोर उत्कृष्ट कोटि की रचना है, जो वि० म० ११६६ मे समाप्त हुई है । इसमें 
लगभग छ० पद्म श्रपश्नश के भी समाविष्ट पाये जाते हैं. आठवें द्वीर्थकर 


पअधमानुयोग-पराउन १३४ 


चन्द्रप्रभ पर मयोरेव कृत (स० ११७८) नगे श्रीनरद्र के शिष्य हरिभद्रकत 
(स० १२२३), ६१ वे क्रेयास पर अजितर्मिह झूत छीर १२वें वबासूपूज्य पर 
चन्द्रपम कूत चरिप्र-प्रन्य घर जाते हैं । १४ नें तीवएर अनस्तनाथ पा चरित 
मेमिचन्द्र हारा घि० सम ४२४६ में लिया गया। *६ वें तीयकर शान्तिमाथ 
का चरित्र देवचन्द्र सूरि द्वारा वि० ख० १६१६० में तथा दूसरा मुनिभद्र हारा 
वि० सें० १३६५६ भें लिसा गया । देवसूरि एत रचना लगभग १२००० ए्लोक 
प्रमाण हैं। १६ वें महिलिनाथ तीवकर के चरित्र पर दो रचनाए मिलती हे, 
एक श्रीचर्द्र सूरि के शिष्य हरिय द्वारा सवदेवगणि ही सहायता से, भ्ौर 
दूमरो जिनेश्वर सूरि द्वारा । १२ वी शर्ती मे हो २० वे तोबपर सुनिसुत्रत व 
चरित्र श्रीचन्द्र द्वरा लगमग 7६००० गापराप्मी मे लिया गया। २२ वे नेमि- 
नाथ पर भी तीन रचनायें उपलब्ध हैं, एफ मलधारी हेमचन्द्र कृत, दूसरी 
जिनेश्वर सूरि कृत वि० म० ११७५ पी, और तीसरी र्नप्रम सूरि कृत थि० 
मवतु १२२३ की । २३ वें तीर्यकर पाठ्वेनाथ या चरित्र अमयदेव के प्रशिष्य 
देवमद्न सूरि द्वारा वि०ग स० ११६८ म रचा गया । रचना ग्य-प्य मिश्रित 
है । अन्तिम तीर्वकर पर 'महावीरचि-रय' नामक तीन रचनाएं (प्रका० भश्रम- 
दावाद १६४५) उपदब्ध है, एक सुमति वाचक के शिप्प गुणचन्द्र गणिकृत, 
दूसरी देवेन्द्रणणि अपर नाम नेमिचन्द्र, और तीसरी देवभद्र सूरिकृत । इन 
सबसे प्राचीन महावीर चरित्र आचाराग व कल्पसूत्र मे पाया जाता है। कलल्‍्प- 
सूत्र मे वणित चरित्र अपनी काव्यात्मक णली में ललितविस्तर में वर्णित बुद्ध- 
चरित से मिलता है। यह रचना भद्ववाहु कुत कही जाती है । 

उबत समस्त रचनाओं की भाषा व शैली प्राय एक सी हैँ । भाषा महाराष्ट्री 
प्राकृत है, किन्तु कही कही भौरसेनी की प्रवृतिया भी पाई जाती है । शैली 
प्राय. पौराणिक है, किन्तु कवि की प्रतिमानुसार उनमे छद, अलकार, रस-भाव 
आदि काव्य गुणो का त्रतम भाव पाया जाता है। प्रत्येक रचना मे प्राय 
सचरित्रनायक के अनेक पूर्व भवो का वर्णन किया गया है, जो ग्रन्थ के एक 
तृतीय भाग से कही बद्ध-भाग तक पहुँच गया है शेप मे भी उपाख्यानों श्र 
उपदेशों की बहुलता पाई जाती है। नायक के चरित्र वर्णन में जन्म-नगरी की 
शोभा, माता-पिता, का वैभव, गर्भ और जन्म समय के देव-कृत अतिशय, 
कुमार-क्रीडा और शिक्षा-दीक्षा, प्रवृज्या और तपस्या की कठोरता, परिपहो 
और उपसर्गो का सहन, केवलज्ञानोत्पत्ति, समवशरण-रचना धर्मोपदेश, देद्य-प्रदेश .- 
विहार, और अन्तत निर्वाण, इनका वर्णन कही सक्षेप से और कही विस्तार 
कही सरल रूप में और कही कल्पना, लालित्य और प्रलकार से भरपूर * 
जाता है । 


(१४ प्रथमानुयोग-प्राकृत 


प्राकृत मे विशेष कथाग्रन्थ-पद्यात्मक- 
तीर्थकरों के चरित्नों के अतिरिवत प्रावृत में श्रनेक प्रन्थ उपलब्ध हैं, 
जिनमें किसी व्यक्तिविशेष के जीवन-चरित्र द्वारा जैनधर्म के किसी विशेष गुण, 
जैसे सयम, उपवास पूजा, विधि-विधान, पाच-दांन आदि का माहात्म्य प्रकट 
किया गया है । ये रचनाएं अपनी शैली व प्रमाणादि की दृष्टि से तीन भागों में 
विभवत की जा सकती है । एक वे ग्रन्थ है जिनमे प्राकृत पद्यात्मकः रचनाएं ही 
पाई जाती हैं, एव जिनमे छद, अलकार श्रादि का भी वैश्षिप्ट्य दिखाई देता 
है । अतएवं इन्हें हम प्राकृत काव्य कह सकते हैं । दूसरी वे रचनाए हैं जिनमे 
मुख्यत प्राकृत गद्य गल्ली में बिसी व्यवित विशेष का जीवन वृत्तान्त कहा गया 
है। तीसरे प्रकार वे ग्रन्थ हैं जो बहुधा कथाकोप के नाम से प्रकट किये गये हैं, 
और जिनमे कही पद्य, और कही मिश्रित रुप से अपेक्षा कृत सक्षेप में घामिक 
ख्री-पुरुषो के चरित्र वर्णित किये ग्रये है। 
सबसे अधिक प्राचीन प्राकृत काव्य पादलिप्तसूरि कृत तरंगवती कथा का 
उल्लेख अनेक प्राचीन ग्रन्थों, जैसे अनुयोगद्वारसृत्र, कुवलयमाला, तिलकमजरी 
आदि में मिलता हैं। 'विसेसनिसीह चूणि,' मे नरवाहनदत्त की कथा को लोकिक 
व तरंगवती और सगधसेना आदि कथाओं को लोकोत्तर कहा गया है। हाल» 
कुत गाथा-सप्तशती मे पादलिप्त कृत गाथाओ का सकलन पाया जाता है । 
प्रभाचच््र कृत प्रभावक-चरित्र मे (१३ वा शती ) पादलिप्तसूरि का जीवनवृत्त 
पाया जाता है, जिसमे उनके विद्याघर गुल व नागहस्ति गुरु का उल्लेख है | 
इन उल्लेखो पर से इस रचता का काल ई० सत्‌ ५०० से पूर्व सिद्ध होता है । 
दुर्माग्यत यह ग्न्थ अभी तक शआप्त नही हो सका, किन्तु लगभग १५ वी श्ती 
में वीरभद्र के छ्षिष्य नैमिचन्द्र ने इसका सक्षेप तरंगलोला नाम से १६४३ 
गाथाओ मै भ्रस्तुत किया है, जो प्रकाश मे आ चुका हैं । (नैमिविज्ञान भ्रन्थमाला 
विं० स० २०००) । इसका जर्मन में प्रोफेसर लायमन दारा, तथा गुजराती मे 
तरसिह भाई पटेल हारा किये हुए अनुवाद भी प्रकाशित हो चुके हैं। तरग- 
लोलाकार ने स्पष्ट कहा है कि तरगवती कथा देक्षी-वचनात्मक, बडी विशाल 
और विचित्र थी, जिसमे सुन्दर कुलको, कही गहन ग्रुगलो और कही दुर्ग 
घट्कलो का प्रयोग हुआ था। वह विद्वानों के ही योग्य थी , जनसाघारण उससे 
लाभ नही उठा सकते थे। अतएवं उस रचना की गाथाओ को सक्षेपरूप से यहा 
प्रस्तुत किया जाता है, जिससे उक्त कथा का लोप ने हो। इस कथा में तरग- 
व॒ती नामकी एक साध्वी जब भिक्षा के लिये नगर मे गई तब एक सेठानी ने 
उसके रूप से आकृष्ट होकर उसका जीवन-वृत्तान्त पूछा । साध्वी ने बतलाया 
कि जब वह युवती थी, तब एक चकवा पक्षी को देखकर उसे अपने पूर्व जन्म 


प्रयमानुयोग-प्राकृत 


बच 


बढ 


वृत्तान्त ११ ये परिष्छेट मे प्रारम्भ होता है। उससे पर्व हस्तनापुर के सेठ 
घनदत्त वा घटनापूर्ण वृत्तान्त, और अन्तत शीदत्ा से विवाह, पन्लोर उसी 


घधदनाचक्र पे दौच विद्याधार चित्रवेग और हनक्रमाला, तथा चित्रगति और 
प्रियगुमजरी के प्रेसाग्यान समाविष्ट २ैं। प्राय समस्स रचना गाया छप में ४, 
पिन्तु यउन्‍तन अन्य नाना छादो का प्रयोग भी हल है। फबि प्रतिभावान्‌ है, 
भौर समस्त नचना बडे सरस और अआावपूर्ण वर्णनों से बरी हुई है । प्राशतिक 
दच्यो, पुप्न जन्म वे विदाष्टादि उत्मवो, प्रात थे शष्या, तथा बन एवं सरोबरों 
आदि वे! वणन बडे ऋलापूण ध्ौर रोचव है। नृत््यादि के वर्णनों मे दरिभगद्र की 
समरादित्व दथा फी हाप दियाई देती 2 । 


महेश्वर सूरि एत 'गाणपचमीवह्ा' की रचना फ्रा समय ६० से १०१४ 
में पूर्व अनुमान किया जाता ८। इन रचना से स्वत्तथ १० कथाएँ समाविष्ट हैं, 
जिनके नाम है-(?) जयसेन, (२) नंद, (३) भद्रा, (८) बीर, (५) कमल, 
(६) गरुणानुराग, (७) विमल, (८) घरण, (६) देवी, और (१०) भविष्य- 
दत्त । प्रथम और बन्त्रिम कथाए कोई पाँच-पाच सौ गायाओ में, और थेप कोई 
2२५ गायाक्षी में समाप्त हुई है। इस प्रकार ममस्त गाथाओं फी संद्या लगभग 
२००० है | दसों कथाएं ज्ञानपनमी ब्रत का माहात्म्य दिसलाने के लिये लिखी 
गई हैं। कथाएँ बडी सुन्दर, सरत और धारावाही रीति से वर्णित है| यथा- 
स्थान रसो और भावों एवं लोकोंक्तियों का भी अच्छा समावेश किया गया 
जिनसे इस रचना को काव्य पद प्राप्त होता है । 


हेमचन्द्र कृत 'फुसारपाल चरित' आठ नर्गों में समाप्त हुआ है। हेमचन्द्र 
का जन्म वि० स० ११४४ में और स्वर्गवास स० १२२६ में हभ्रा। अतएवं इसी 
वीच प्रस्तुत काव्य का रचना-काल आता है। कुमारपाल हेमचन्द्र के समय गुज- 
रात के चालुंक्यवशी नरेश थे, और उन्ही के प्रोत्माहन से कवि ने अपनी अनेक 
रुचनाओ का निर्माण किया था । प्रस्तुत ग्रन्थ अपनी एक बहुत बडी विगेपता 
रखता है । हेमचन्द्र ने अपना एक महान शब्दानुशासन लिसा है, जिसके प्रथम 
सात अ्रध्याया में सम्कृत के एवं अन्तिम अष्टम अध्याय मे प्राकृत के व्याकरण 
का मृत्रो द्वारा स्वयं अपनी वृत्ति सहित निरूपण किया है। इसी व्याकरण के 
नियमो के उदाहरणो के लिये उन्होने हयाश्रय काव्य की रचना की है, जिसमे 
एक ओर कुमारपाल नरेश के वश का काव्य की रीति से वर्णन किया गया है 
और साथ ही साथ अपने सम्धूर्ण व्याकरण के सूत्रों के उसी क्रम से उदाहरण 
उपस्थित किये गये हैं । सम्पूर्ण ग्रन्थ मे अट्ठाईस सर्ग है, जिनमे प्रथम २० सर्गों 
कुमारपाल के वश व पूर्वजो का इतिहास, और सस्क्ृत व्याकरण के उदाह- 


१३८ जैन साहित्य 


के उन्‍्माद से उन्होंने यह स्वीकार नहीं किया, और उसे श्रपना अन्तिम 
आखु्यान सुनाने की चुनौती दी । सडपाना ने प्रसझण मिलाकर कहा कि उसके 
जो वस्त्र हवा में उड गये थे, व उसके चार नौकर भाग गये थे, आज उसकी 
पहचान में आ गये । तुम चारो ते ही मेरे सेवक हो, और मेरे उन्ही वस्त्रो को 
पहने हुए हो । यदि यह सत्य हूँ, तो मेरी चाकरी स्वीकार करो, और यदि यह 
असत्यथ है, तो सबको भोजन कराओ। तब सब धूर्तों ने उमे अपनी प्रधान 
नायिका स्वीकार कर लिया, और उसने स्वयं सव घुर्तों को भोजन कराना 
स्वीकार कर लिया । फिर वह श्मशान में गई और वहा से एक तत्काल मृतक 
बालक को लेकर नगर मे पहुँची । एक धनी सेठ से उसमे सहायता मांगी और 
उसे उत्तेजित कर दिया । उसके नौकरो द्वारा ताडित होने पर वह चिल्ला उठी 
कि मेरे पुत्र को तुम लोगो ने मार डाला । सेठ ने उसे घत देकर अपना पीछा 
छुडाया । उस धन से खडपाना ने सब धूर्तो को आहार कराया।। यह रचना 
भारतीय साहित्य मे अपने ढग की श्रद्धितीय है, और पुराणों की अतिरजित 
घटनाओ की व्यग्यात्मक कडी श्रालोचना है। इसी के अनुकरण पर अपभ्र श 
मे हरिषेण और श्रुतकीति कृत, तथा सस्कृत में प्रमितगति कृत घर्मपरीक्षा 
नामक भ्रन्थो की रचना हुईं। (प्रका० वम्बई, १६४४) | 


जिनेश्वर सूरि के शिष्य घनेश्वर सूरि' कृत 'सुरसुन्दरी-चरिय १६ 
परिच्छेदो मे, तथा ४००० गाथाओं मे समाप्त हुआ है। इसकी रचना चन्द्रा- 
वती नगरी में वि० स० १०६५ में हुई थी। सुरसु दरी कुशाग्रपुर के राजा 
नरवाहनदत्त की पुत्री थी ! वह पढलिखकर बडी विदुषी युवती हुईं। बुद्धिला 
नामक परिवाजिका ने उसे नास्तिकता का पाठ पढाना चाहा, किस्‍्तु सुरसुन्दरी 
के तक से पराजित और रुष्ठ होकर उसने उज्जन के राजा झत्रु जय को उसका 
चित्रपट दिखाकर उम्राडा । क्षत्रु जय ने उसके पिता से विवाह की माम की, जो 
प्रस्वीकार कर दी गई । इस कारण दोनो राजाओ मे युद्ध छिडगया । इसी त्रीच 
वैताद॒य पर्वत के एक खेचर ने सुरसुन्दरी का अपहरण कर लिया, और उसे 
लेजाकर एक कदलीग॒ह मे रक्खा | सुरसुन्दरी ने श्ात्मघात की इच्छा से विष- 
कल का भक्षण किया। दैवयोग से उसी वीच उसका सच्चे प्रेमी मकरकेतु ने 
वहा पहुच कर उसकी रक्षा की , तथा वहा से जाकर उसने शत्रु जय का भी 
वध किया । किन्तु एक वैरी विद्याधर में स्वय उसका अपहरण कर लिया | 
बडी कठिनाईयो और नाता घटनाशो के पश्चात्‌ सुरसुन्दरी ओर मकरकेतु का 
पुनर्भमिलन और विवाह हुआ । दीर्घ काल तक राज्य भोगकर दोनो ने दीक्षा 
ली एवं केवलज्ञान और मोक्ष प्राप्त किया। यथार्थतः नायिका का नाम व 


प्रममानुयोग-प्राकृत ३६ 
बृत्तास्त १३ वें परियोद से भारम्भ गोता है । उससे ये हस्तमापुर के सेठ 
घनउत्त शा पदनापृण बृत्तान्न, भौर अन्त, खीउता से पिबाह, शोर उसी 
शदनानक के घीन मिद्याघार वि”्रेग ओर सहन मादा उमा लित्रगति लीर 
प्रियवृमज से के प्रमाप्पास समाधिप्ट है। प्राय समस्त रचना गाया दाद में ४ 
दिलु बर्जप अन्य नासा द्रद या प्रयोग भो टला हैं। हवि प्रतिमायादु है, 
और समस्त रचना बड़े सास ओर भावपु्न वर्णनों से नरी हुई है | प्राशतिक 
दुश्बो, पुश्रचन्‍्म वे उियायादि उत्तावं।, भ्ात व संध्या, तथा गन एय मरापरी 
आदि भें बणन बल बलाएपे श्लौ। सोचना 2ै। नत्यारि में पर्णना में दृच्मिट की 


समरादित्य छथा पी उतप दिया। ऐठी 5 | 


महेज्वर सुरि एल णाणपर्यमीक हा फ्री रागना हा समय ई० सन्‌ १०१४ 
मे पुत्र अनुमान झिया जाता है। एस रघाा में स्थवत २० गाभाएँ समाविष्ट हूँ, 
जिनके नाम हैं-(१) जगसेन, (२) नंद, (३) भद्ा, (४) बीर, (५) कमल, 
(६) गुगानुराग, (८) विमल, (८) घरण, (८) देगी, मो" (१०) सपिष्य- 
दत्त | प्रथम और क_्षस्तिम कथाएं फोई परौय-पाच सौ गाथाओं मे, और छेष कोर्ट 
१२५ गायाओ में समाप्त हुई हैं। एस प्रकार समस्त गाथाओं की संथपा लग मग 
२००० है । दसों कथाएं जानपत्रमी प्रत्त का माहात्म्य दियताने के जिये लिखी 
गई हैं | कयाएँ बडी सुन्दर, सरल और धाराबाही रीति से बणित है । यथा- 
स्थान रसो और भावों एवं लोकोवितयों का भी अच्छा समावेश फिया गया है, 
जिनसे उस रचना को काव्य पद श्राप्त होता है । 


हेमचन्द्र कृत 'कुमारपाल चरित' आठ सर्गों में समाप्त हुआ हे। हेमचन्द्र 
का जन्म वि० स० ११४५ में जौर स्वर्गवास स० १२२६ में हुआ | अतएवं इसी 
बीच प्रस्तुत काव्य का रचना-काल जाता है । कुमारपाल टेमचन्द्र के समय गुज- 
रात के चालुंवेयवशी नरेश थे, और उन्ही के प्रोत्माहन से कविं ने अपनी अनेक 
रचनाओ का निर्माण किया था । प्रस्तुत ग्रन्य अपनी एक बहुत बडी विजेषता 
रखता है । हेमचन्द्र ने अपना एक महान शब्दानुणासन लिखा है, जिसके प्रथम 
सात अ्रध्यायो मे सम्कृत के एवं अन्तिम अष्टम अध्याय में प्राकृत के व्याकरण 
का सूत्रों द्वारा स्वयं अपनी वृत्ति सहित निरूपण किया है। इसी व्याकरण के 
नियमो के उदाहरणों के लिये उन्होंने हयाश्रय काव्य की रचना की है, जिसमें 
एक ओर कुमारपाल नरेश के वश का काव्य की रीति से वर्णन किया गया है, 
और साथ ही साथ अपने सम्पूर्ण व्याकरण के सूत्रों के उसी क्रम से उदाहरण 
उपस्थित किये गये हैं | सम्पूर्ण ग्रन्थ मे अट्ठाईस सगे है, जिनमें प्रथम २० सर्गो 
में कुमारपाल के वश व पूर्वजों का इतिहास, और सस्कृत व्याकरण के उदाह- 


अब जैन साहित्य 


रण हैं । शेष ८ सर्गो मे राजा कुमारपाल का चरित्र, श्रौर प्राकृत व्याकरण के 
उदाहरण है । यही भाग कुमारपाल-चरित के नामसे प्रसिद्ध है। इसके प्रथम ६ 
तथा सातवें सर्ग की ६२ वी गाथा तक प्राकृत व्याकरण के आदि से लेकर चौथे 
अध्याय के २५६ वें सूत्र तक प्राकृत सामान्य के उदाहरण आये हैं । फिर आठवें 
सर्ग की पाँचवी गाथा तक सागधी, ११ वी तक पेशाची, १३ वी तक घूलिका 
पंच्ाची, और तत्पक्चात सर्ग के अन्तिम ८३ वें पद्य तक अपन्ञज्ञ के उदाहरण 
दिये गये हैं। कथा की दृष्टि से प्रथम सर्य मे अनहिलपुर व राजा कुमारपाल की 
प्रात क्रिया का वर्णन है । द्वितीय स्ग॑ मे राजा के व्यायाम, कु जरारोहण, जिन- 
मंदिरगमन, पूजन व ग्रृहागमन का वर्णन है । तीसरे सर्ग मे उद्यानक्रीडा का व 
चौथे मे प्रीष्म ऋतु का वर्णन है । पाचववें मे वर्षा, हेमन्‍्त और शिक्षिर ऋतुओ 
का, छठवें मे चन्द्रोदय का, सातवें में राजा के स्वप्न व परमार्थ-चिन्तन का, 
तथा श्रष्टम सर्ग मे सरस्वती देवी द्वारा उपदेश दिये जाने का वर्णन है । इस 
प्रकार काव्य मे कथयामाग प्राय. नही के वराबर है, किन्तु उक्त विषयों का 
' बर्णन विशद और सुविस्तृत है। काव्य भौर व्याकरण की उक्त भ्रावश्यकताओो 
। की एक साथ पूर्ति बडा दुष्कर कार्य है । इस कठिन कार्य मे कुछ कृत्रिमता और 
बोधलपन भा जाना भी अनिवार्य है; और इसे हेमचन्द्र ने अपनी इस कृति मे 
बडी कुशलता से निबाहा है। इसकी उपमा सस्कृत साहित्य मे एक भट्टीकाव्य 
में पाई जाती है, जिसमे कथा के साथ पाणिनीय व्याकरण के उदाहरण भी 
प्रस्तुत किये गये हैं । किन्तु उसमे वह पूर्णता और क्रम-बद्धता नही हैं जो हमे 
हेमचन्द्र की कृति मे मिलती है । (प्रका० पूना, १६३६) 
प्राकृत मे एक और कुमारप/ल-चरित पृथ्वीचन्द्र सूरि के शिष्य हरिशचन्द्र 
कृत भी पाया जाता है, जो ६५४ इलोक प्रमाण है| 
चीरदेव गणि कृत 'महीवाल कहा' लगातार १८०० भायाओं मे पूर्ण हुई 
है । अन्त मे कवि ने अपना इतना परिचय मात्र दिया है कि वे चन्द्र गच्छ के 
देवभद्व सूरि, उनके शिष्य सिद्धसेन सूरि, उनके शिष्य मुनिचन्द्र सूरि के शिष्य 
थे । उन्होने अपने को पडिततिलक उपाधि से विभूषित किया है । इस आचाये- 
परम्परा का पूरा परिचय तो कही मिलता नही, तथापि एक प्रतिमा-लेख मे 
देवभद्ग सूरि के शिष्य सिंहसेन सूरि का उल्लेख श्राता है, जिसमे स० १९१३ 
का उल्लेख है (पट्टा० समु० पृ० २०५) । सम्भव है सिहसेन और सिद्धसेन के 
पढने मे भ्राति हुई हो और वे एक ही व्यक्ति के नाम हो। इस आधार पर 
प्रस्तुत रचना का काल ई० १२ वी शती अनुमान किया जा सकता है। इसी 
ग्रन्थ का सस्‍्कृत रूपान्तर चरित्र सुन्दर कृत सस्कृत 'महीपात्र-चरित्र' मे मिलता 
है, जिसका रचनाकाल १५ वी शती का मध्य भाग अनुमाव किया जाता हैँ । 


प्रथमानुयोग-प्राकृत १४१ 


उज्जैनी के राजा नरसिंह ने अपने ज्ञानी और विनोदी मित्र महीपाल को देश से 
इस कारण निर्वासित कर दिया कि वह अपना पूरा समय राजा की सेवा मे न 
'विताकर, कुछ काल के लिये कलाओ की उपासना के हेतु अन्यत्न चला जाता 
था। निर्वासित महीपाल ने नाना होपो व नगरो का परिभ्रमण किया, अपने 
कोदल, विज्ञान व चातुर्य से नाना राजाओ व सेठो को प्रसन्न कर बहुत सा घन 
प्राप्त किया व अनेक विवाह किये । लौटकर आने पर पुन वह राजा का कृपा- 
पात्र बना, और अन्त में दोनो ने मुनि-उपदेश सुनकर वैराग्य घारण किया। 
सम्पुर्णे कथा गाथा छद मे वणित है, और महीपाल के वला व चातुर्य के उपा- 
ख्यानों से भरपुर है । कथा-प्रसग कही बहुत नही हूटने पाया। भाषा सरल, 


धारावाही है | सरल अलकारों व सूवितयो का समुचित प्रयोग दिखाई देता है। 
(प्रका० अमदाबाद, वि० स० १६६८) 


देवेन्रसूरि कृत 'सुदसणाचरिय' का दूसरा नाम 'शकुनिका-विहार' भी है। 
कर्ता ने अपने विषय मे कहा है कि वे चित्रापालक गच्छ के भुवनचन्द्र गुरु, उनके 
शिप्य देवभद्र मुनि, उनके दिष्य जगच्चन्द्र सूरि के शिष्य थे। उनके एक गुरु- 
अ्राता विजयचन्द्र सूरि भी थे । तपागच्छ पट्टावली के अनुसार उक्त देवभद्र 
भादि मुनि वस्तुपाल मत्री के सम-सामयिक थे, एव वि० स० १३२३ मे देवभद्र 
सूरि ने विद्यानद को सूरि पद प्रदान किया था। अतएवं इसी वर्ष के लगभग 
प्रस्तुत ग्रन्थ का रचनाकाल सिद्ध है। ग्रन्थ १६ उद्देशो मे समाप्त हुआ है, 
जिनमे स्वय ग्रन्थकार के अनुसार समस्त गाथाओ की सख्या ४००२ है, और 
घनपाल, सुदर्शत, विजयकुमार, शीलवती, अध्वावबोध, ज्राता, धात्रीसुत और 
धान्नी, ये ८ अधिकार हैं । सुदर्शना सिहलद्वीप मे श्रीपुर नगर के राजा चन्द्रगुप्त 
और रानी चन्द्रलेखा की पुत्री थी। पढ लिखकर वह बडी विदृषी और कला- 
वती निकली । एकबार उसने राजसभा मे ज्ञाननिधि पुरोहित के मत का खडन 
किया । घर्मंभावना से प्रेरित हो वह भृगुकच्छ की यात्रा पर आई, और यहाँ 
उसने मुनिसुब्रत तीर्थंकर का मदिर तथा शकुनिका विहार नामक जिनालय 
निर्माण कराये, शौर अपना क्षेष जीवन धर्म ध्यान से व्यतीत किया सुदर्शना 
का यह चरित्र हिरण्यपुर के सेठ धनपाल ने रैवतक गिरि की वन्दना से लौटकर 
अपनी पत्नी घनश्री को सुनाया था, जैसा कि उसने रैवतक गिरि मे ऐक किन्नरी 
के मुख से सुना था। कथा मे प्रसगवश उक्त पुरुष-स्त्रियो तथा नाना अन्य घट- 
ताओ के रोचक वृतान्त समाविष्ट है। दसवें उद्देश मे ज्ञान व चरित्र के उदा- 
हरण रूप मरुदेवी का तथा उनके पुत्र ऋषभप्रभु का चरित्र वर्णित है। उसी 
प्रकार नाना धामिक नियमो और उनके आदर्श दृष्टान्तो के वर्णन कथा के बीच 
गुथे हुए है । यत्र-सत्र कवि ने अपना रचना-चातुर्य भी प्रदर्शित किया है। १ 


१४२ जैन साहित्य 


उद्देश में घतपाल ने नेमोश्वर की स्तुति पहले सस्कृत गद्य मे की है जो समास 
प्रचुर है, और फिर एक ऐसे अष्टक स्तोत्र द्वारा जिसके प्रत्येक पद्य का एक 
चरण ससस्‍्कृत मे, भौर दूसरा चरण प्राकृत मे रचा गया है । शिक्षात्मक यक्तियो 
व उपमाओ से तो समस्त रचना भरी हुई है। (प्रका० भमदावाद, वि० स० 
१६८६) । 


देवेन्द्रसूरि कृत कृष्ण चरिन्न ११६३ गाथाओं में पूर्ण हुआ है । यथायंत, यह 
रचना कर्ता के श्राद्धदिनकृत्य नामक ग्रन्थ के श्रन्तगंत्त दृष्टान्त रुप से आई है; 
और वही से उद्धृत कर स्वतन्त्र रूप मे प्रकाशित की गई है। (रतनपुर, 
मालवा, १६३८) । इसमे बसुदेव के पूर्वभवों के वर्णन से प्रारम्भ कर क्रमशः 
वसुदेव के जन्म, भ्रमण, क्ृष्णजन्म, कस-वध, द्वारिका-निर्माण, प्रद् म्न-हरण, 
पाडव और द्रौपदी, जरासघ-युद्ध, नेमिनाथ-चरित्र, द्रौपदी-हरण, हारिका-दाह, 
वलदेव-दीक्षा, नेमितिर्वाण और कृष्ण के भावी तीथंकरत्व का वर्णन किया गया 
है । वसुदेव-भ्रमण के वृत्तान्त मे प्रसगवश चारुदत्त और वसन्तसेना का उल्लेख 
भी श्राया है। समस्त कया का आधार वसुदेव हिंडी एवं जिनसेन कृत हरिवश- 
पुराण है। रचना आचन्त कथा-प्रधान है। 


रत्नशेखर सूरि कृत श्रीपालच्नरित्र मे १३४२ गायाए है। ग्रन्थ के अन्त मे 
कहा गया हैँ कि इसका सकलन वज्जसेन गणघर के पट्ट शिष्य, व प्रभु हेमतिलक 
सूरि के शिष्य रत्नशेखर सूरि ने किया, और उनके शिष्य हेमचन्द्र साधु ने वि० 
स० १४२८ में इसको लिपिबद्ध किया । यह कथा सिद्धचक्त के माहात्म्य को 
प्रकट करने के लिये लिखी गई हूँ । उज्जेनी की राजकुमारी मदनसुम्दरी ने अपने 
पिता की दी हुईं समस्या की पूर्ति मे श्रपना यह भाव प्रकट किया कि प्रत्येक 
को अपने पुण्य-पाप के अनुसार सुख-दुःख प्राप्त होता है, इसमे दूसरे व्यक्तियो 
का कोई हाथ नही । पिता ने इसे पृत्री का श्रपने प्रति कृतघ्नता-भाव समझा, 
श्ौर क्रद्ध होकर उसका विवाह श्रीपाल नामक कुष्टरोगी से कर दिया | मदन- 
सुन्दरी ने अपनी पत्ति-मक्ति तथा सिद्ध-चक्त पूजा के प्रभाव से उसे अच्छा कर 
लिया, और श्रीपाल ने नाना देशो का भ्रमण किया, तथा खुब धन और यश 
कमाया । ग्रन्थ के बीच-बीच मे अनेक अपश्रश् पद्य भी आये है, व नाना गद्य 
छदो मे स्तुतिया निबद्ध है। रचना आदि से अत तक रोचक है । 
जिनमाणक्य कृत कुम्मपुत्त-चरिय छोटी सी कथा है जो १८४ गाथाओ मे 
पूर्ण हुई हैं। कवि ने अपने गुरु का नाम हेमविमल प्रगट किया है। अतएव तपा- 
गच्छ पट्टावली के अनुसार वे १६ दी सदी मे हुए पाये जाते है। महावीर 
तीर्थंकर ने अपने उपदेश में दान, तप, शील, और भावता, इन चार धर्म के 


प्रधमानुयाग-पाकृत शडे३ 


भेदो मे भावना धर्म का आदर्श उदाहरणकुम्मापुत्त का दिया, तथा इन्द्रभूति के 
पूछने पर उसका वृत्तान्त सुनाया । पूर्व जन्म में वह दुलंभ नाम का राजपुत्र था, 
जिसे एक यक्षिणी अपने पूर्व जन्म का पति पहचान कर पाताल लोक मेले 
गई। वह अपनी अल्पायु समझकर दुर्लभ धर्मध्यान मे लग गया, भ्रौर दूसरे 
जन्म भे राजगृह का राजकुमार हुआ । शास्त्र-श्रवण द्वारां उसे पूर्व जन्म का 
स्मरण हो आया, और वह ससार से विरक्त हो गया । तथापि माता-पिता को 
शोक न हो, इस विचार से प्रवृजित न होफर घर मे ही रहा, और भांवकेवली 
होकर मोक्ष गया। पूर्वभव-वर्णन में मनुष्य जीवन की चिन्तामणि के समान 
दुर्लभता के उदाहरण रूप एक आख्यान कहा गया है, जिसमे एक रत्नपरीक्षक 
पुरुष ने चिन्तामणि पाकर भी भ्रपनो असावधानी से उसे समुद्र मे खो दिया | 
रचना सरल श्ौर सुन्दर है । (प्रका० पूना, ५६३०) । 


इन प्रकाशित पद्माश्मक प्राकृत कथाओं के अतिरिक्त श्रन्य भी अनेक रच- 
ताए जैन शास्त्र भडारो की सूचियो मे उल्लिखित पाईं जाती है, जिनमे जिने- 
श्वर सूरि कृत निर्वाण लोलावती का उल्लेख हमे अनेक ग्रथो मे मिलता है। 
विशेषत घनेश्वर कृत 'सुरसुन्दरी चरिय” (वि० स० १०६९५) मे उसे अति 
सुललित, प्रसन्न, इलेघात्मक व विविधालकार-शौभित कहा गया है। दुर्भाग्यत 
इस भ्र थ की प्रतिया दुर्लभ हो गई है, किन्तु उसका सस्कृत पश्यात्मक रूपान्तर 
६००० श्लोको मे जिनरत्न (१३ वी शती) कृत पाया जाता है, जबकि मुल 
ग्रन्थ के १८००० इलोक प्रमाण होने का उल्लेख मिलता है । 


प्राकृत कथाएं-गद्य-पद्यात्मक--- 


जैन कथा-साहित्य अपनी उत्कृष्ट सीमा पर उन रचनाओ मे दिखाई देता 
है । जो मुख्यत. गद्य में, व गद्य-पद्य मिश्चित रूप मे लिखी गई हैं, अतएव जिन्हें 
हम चम्पू कह सकते हैं | इनमे प्राचीनतम ग्रन्थ है वसुदेव हिडी, जो सौ लम्बको 
मे पूर्ण हुआ है। ये लम्बक दो भागो भे विभक्त हैं। प्रथम खण्ड भे २६ लम्बक 
हैं, और वह लगभग ११००० श्लोक-प्रमाण है । इसके कर्ता सघदासगणि वाचक 
हैं। दूसरे खण्ड मे ७१ लम्बक १७००० श्लोक प्रमाण है और इसके कर्ता 
घरंसेन गणि है। ग्रन्थ का रचनाकाल निश्चित नही है, तथापि जिनभद्रगणि ने 
अपनी विशेषणवती मे इसका उल्लेख किया है, जिससे इसका रचना-काल 
छठ्वी शी से पूर्व सिद्ध होता हैं। इस ग्रन्थ का अभी तक केवल प्रथम खण्ड 
ही प्रकाश में आया है । इसमे भी १९ और २० वें लम्बक अनुपलब्ध हैं तथा 
२८ वाँ अपूर्ण पाया जाता है। अधकवृष्णि के पुत्रो मे जेठे समुद्र विजय और सबसे 


हक जैन साहित्य 


छोटे पगुदेय थे । समुद्र विजय के राजा होने पर वसुदेव नगर में घूमा करते 
थे, किन्तु इनके अतिशय रूप थे कला-अ्रावीण्य के कारण नगर में अवर्थ होते 
देख, राजा ने इनका बाहर जाना रोक दिया । इस पर वसुदैव गुप्त रुप से घर 
से निःलफर देश-विदेश भ्रमण करने लगे । इस भ्रमण मे उन्हें नाना प्रकार 
के कप्ट भी हुए व अनेफ लोगहपंक घटनाओो का सामता करना पडा, जिनके 
यैचित्य के वर्णन से सारा ग्रन्थ भरा हुआ है । प्रभगवश इसमें महाभारत, रामा- 
यण एव अन्य विविध आद्यान आये है। यह ग्रथ लुप्त वृहत्कथा के आधार व 
आदशें पर रचित अनुमान किया जाता है । भाषा, साहित्य, इतिहास आदि 
अनेक हृण्टियो से यह रचना वडी महत्वपूर्ण है । 


हरिमद्र कृत समरादित्य-कथा (८ वी शती/ में € 'भव' नामक प्रकरण 
है, जिनमें क्रमश परस्पर विरोवी दो पुरुषों के साथ साथ चलने वाले € जन्मा- 
तरों का वर्णन किया गया हैं । ग्रन्थ की उत्यानिका में मगलाचरण के पश्चात्‌ 
कथावसल्तु को दिंव्य, दिव्य-मानुप के भेद से तीच श्रकार का बतलाया गया है । 
कथा वस्तु चार अकार की कथाओ द्वारा प्रस्तावित की जा सकती है-अर्थ, काम, 
धर्म गौर सकीर्ण; जिनके अधम, मध्यम और उत्तम, ये तीन प्रकार के श्रोता 
होते हैं । प्रन्थकर्ता ने प्रस्तुत रचना को दिव्य-मानुप वस्तुगत घर्म-कथा कहा 
है, और पूर्वाचार्यों ढवरा कथित श्राठ चरित्र-सग्रहणी गाथाएं उद्धृत की हैं, 
जिनमें नायक-प्रतिनायक के नौ भवातरों के नाम, उनका परस्पर सम्बन्ध, 
उनकी निवास-नग्ररिथा एवं उनके मरण के पश्चात्‌ प्राप्त स्वर्ग-नरकों के नाम 
दिये गये हैं। अन्तिम भव में तायक समरादित्य मोक्षगरामी हुआ और प्रतिनायक 
गिरिसेन अनन्त ससार-श्रमण का भागी । प्रथम भव में ही इनके परस्पर वैर 
उत्पन्न होने का कारण यह वतलाया गया है कि राजपुत्र गुणसेन पुरोहित-पुत्र 
ब्राह्मण अग्नि-शर्मा की कुरूपता की हसी उठाया करता था, जिससे विरक्त 
होकर अग्नि शर्मा ने दीक्षा ले ली, और मासोपवास सयम का पालच किया । 
गुणसेन राजा ने तीन बार उसे आहार के लिये आमत्रित किया, किन्तु तीनो 
बार विशेष कारणों से मुनि को बिता आहार लौटना पडा, जिससे क्रुद्ध होकर 
उसने मन में यह ठान लिया कि यदि मेरे तप का कोई फल हो तो मैं जन्म- 
जन्मान्तर में इस राजा को क्लेश दू । इसी निदान-बध के कारण उसकी उत्त- 
रोत्तर अधोगति हुई, जब तक कि अन्त में उसे सम्बोधन नहीं हो गया। इन 
नौ ही भवो का वर्णन प्रतिभाशाली लेखक ने बडी उत्तम रीति से किया है, 
जिसमें कथया-प्रसंगों, प्राकृतिक वर्णनों व भाव-चित्रण हारा कथानक को श्रेष्ठ 


रचना का पद पाप्त हुआ है । 


प्रयमानुयोग-प्राहृत १४५ 


उद्चीतन सूरि फ़त युवलयमाला फी रचना ग्रन्य के उल्लेयानुसार ही शक 
म० ७००६० सत्‌ 35८) मे जायालिपुर (नालौर-राजरयान) में हुई थी लेसक 
ने अपना विएद दाक्षिण्पचित्त भी प्रगट किया है । घरिपन्‍तासिका फुबलयमाला 
के वैचिभ्ययृ्ण जीवनवरित्र में गुम्फित मामा प्रशयर के उपाग्पान, घटनाएं, 
सामाजिक व बैयक्तिक चित्रण, इस फति की झपनी विशेष॑याएं है, जिनकी सम- 
तौल प्रयत्न पाना कठिन है । प्रामुत साथा के नाना देथी रूप व घैन्तियों के 
प्रचर उदादरण एस प्रत्यथ में मिलते हैँ । वेयफ बग ध्येय अपनी फधाप्रों द्वारा 


क्रोधादि क्पायो व दुम्विनाओं के टृष्परिणाम चित्रित करना है । घटना-वेचिश्य 
घ उपादपानों को प्रचुरता में यह ण्युरेय-हिंडी के समान है। यथारयान अपनी 
प्रीद वैली में वह सुबधु और बाण को सस्छृत रनचामो से समता रखती है। 
ममरादित्य कपा का भी रचना मे बढुत प्रभाव दियाई देता है। स्वये फर्ता ने 
हरिभद्र को अपना सिद्धान्त व न्‍्पाय का गुझ माना है, सथा उनकी समरमियका 
(समरादित्य) कथा का भी उल्लेख किया हे । 


देवेन्रगणि कृत रपणचूडरायचरिय मे कर्ता ने अपनी गुरु-परम्परा देवसूरि 
में लिकर उद्योतन सूरि दवि० तक बतताई है, भ्रौर फिर कहा कि वे स्वयं उद्योतन 
मूरि के शिष्य उपाध्याय अम्बदेव के दिप्य थे जिनका नाम नेमिचन्द्र भी था। 
उन्होंने यह रचना छठिल पदनिवेश में श्रारम्म की थी, भौर चश्डावलि पूरो मे 
समाप्त की थी । नेमिचन्द्र अपर नाम देवेन्द्र गणि, ने अपनी उत्तराध्ययन टीका 
बि० स० ११२९ में तथा महावीर-चरिय वि० ११४० में लिसे थे। अतएव 
प्रस्तुत ग्रन्थ की रचना इसी समय के लगभग को सिद्ध होती है। कथा में राजा 
श्रेणिक के प्रदन के उत्तर मे गौतम गणबर ने फचनपुर के बकुल नामक माला- 
कार के ऋपभम मगवान को पुष्प चढाने के फलस्वरूप गजपुर मे कमलसेन 
राजा के पुत्र रलचूड की उत्पत्ति का वृत्तान्त सुनाया । रत्तनचूढ ने एक मदोन्मत्त 
गज का दमन किया, किन्तु चह एक विधाघर निकला, और राजकुमार का 
अपहरण कर ले गया। रत्नचूड ने नाना प्रदेशों का भ्रमण किया, विचित्र अनु- 
भव प्राप्त किये, अनेक सुन्दरियों मे विवाह क्रिया, और ऋद्धि प्राप्त की, जिसका 
वर्णन बडा रोचक है | अन्त में वे राजधानी में लौट जाये, भौर मुनि का उप- 
देश पाकर धामिक जीवन व्यतीत करते हुए मरणोपरान्त स्वर्गंगामी हुए। कथा 
में अनेक उपास्यानो का समावेश है । यह कथा 'नायाघम्मकहा' में सूचित देव- 


पूजा आदि के घर्मफल के दृष्टान्त रूप रची गई है । (प्रका० अमदाबाद, 
१६४२) 


फालकाचार्य की कया सबसे प्राचीन निशीयचूणि, आवश्यक चूणि वृहृत्कल्प 
भाष्य आदि अ्रद्धमागधी आगम की टीकाश्नो मे पाई जाती है । इस पर स्वतत्र 
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रचनाए भी बहुत लिखी गई हैं। जैन ग्रन्थावलि में प्राकृत में विनयचन्द्र, मावदेव 
जयानदि सूरि, धर्मंप्रम देवकल्लोल व महेश्वर, तथा सस्कृत में कीतिचन्द्र और 
समयसुन्दर कृत कालकाचार्य कथाशों का उल्लेख किया गया है । किन्तु इन 
सत्रसे प्राचीन, और साहित्यिक दृष्टि से भ्रधिक सुन्दर कृति देवेन्द्रसुरि कृत 
कथानक-प्रकरण-वृत्ति मे समाविप्ट पाई जाती है । इसका रचना काल वि० स० 
११४६ है । कालक एक राजपुत्न थे, किन्तु ग्रणाकर मुनि के उपदेश से वे मुनि 
हो गये | उनकी छोटी बहन सरस्वती भी आयिका हो गई । उस पर उज्जैनी 
का राजा गर्देभिलल मोहित हो गया, और उसने उसे पकडवाकर अपने अन्त पुर 
में राखा। राजा को समझाकर अपनी बहन को छुडाने के प्रयत्न में असफल 
होकर कालकाचार्य दाक देश को गये, और गदंमिल्ल को पकडकर देद् से निर्वा- 
सित कर दिया गया । कालकाचाये ने सरस्वती को पुन सयम मे दीक्षित कर 
लिया । उज्जन मे एक राजवश स्थापित हो गया, जिसका उज्छेद राजा विक़र- 
मादित्य ने करके अपना सवत््‌ चलाया। कथा' मे आग्रे चलकर कालकाचार्य ने 
भरुकच्छ ओर वहाँ से प्रतिष्ठान की ओर विहार करने का वृत्तान्त है । उनकी 
राजा सातवाहन से भेट हुई, और उनके अनुरोध से उन्होने भाद्रपद शुक्ला ४ से 
पयु षण मनाये जाने की अनुमति प्रदान कर दी, क्योकि भाव्रपद शुक्ला ५ को 
इन्द्रमहोत्सव मनाया जाता था । अपने द्विष्यो का सम्बोधन करते हुए भ्रन्‍्त में 
का लकाचार्य ने सलेखना विधि से स्वर्गवास श्राप्त किया । इस कथा में शको 

के आक्रमण और तत्पश्चात्‌ उनके विक्रमादित्य द्वारा मूलोच्छेदन के वृतान्त में 

बहुत कुछ ऐतिहासिक तथ्य प्रतीत होता है! साहित्यिक दृष्टि से भी यह 

रचना सुन्दर है। (प्रका० असदाबाद, १९६४६) 


सुमतिसूरि कृत जिनदत्तास्यान मे कर्ता ने अपना इतना ही परिचय दिया 
कि पाडिच्छय गच्छ के कल्पद्ुम श्री नेमिचन्द्र सूरि हुए जिन्हे श्री सर्वेदेव सूरि 
ने उत्तम पद पर स्थापित कियां उनके शिष्य सुमति गणि ने यह जिनदत महथि 
चरित्र रचा । ग्रन्थ का रचता काल निश्चिद नही है, तथापि एक प्राचीन प्रति 
मे उसके अनहिलपाटन मे स० १२५४६ मे लिखाये जाने का उल्लेख है, जिससे 
ग्रन्थ की रचना उससे पूर्व होनी निश्चित है। कथानायक सेठ छा तक्रीडा मे 
अपना सब धन खोकर विदेश यात्रा को निकल पडा। दघिपुर में राजकन्या 
श्रीमती को व्याधि-मुक्त करके उससे विवाह किया । समुद्र यात्रा मे उसे एक 
अन्य व्यापारी ने समुद्र में गिरा दिया, औौर वह एक फलक के सहारे तट 
पर पहुँचा। वहा से रथनूपुर चक्रवाल मे पहुचकर वहाँ की राज-कन्या 
से विवाह किया। अन्त में वह पुन चम्पानगर को लौट आया, और वहा 
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की राजकन्या रतिसुन्दरी मे भी विवाह किया | तत्पश्चातु अनेक सुख भोगकर 
उसने दीक्षा धारण कर ली, और मरकर स्वर्ग प्राप्त किया । गय्य भौर पद्म 
दोनो में भाषा सुपरिमाजित पाई जाती है, झौर यन तत्न काव्य गुण भी दिखाई 
देते हैं । 

एक भौर जिनदत्ताज्यान नामक रचना पूर्वोक्त गन्‍्ध के साथ ही प्रकाणित 
हुई है (वम्बई, १६५३), जिसमे कर्ता का नाम नही मिलता । कथानक पूर्वाक्त 
प्रकार ही है, किन्तु उसकी श्रपेक्षा कुछ सक्षिप्त है। पूर्वोक्त कृति से यह प्राचीन 
हो, तो आ्लाश्चयं नही । इसमे जिनदत्त का पूर्व भव अन्त भें व्ित है, प्रारस्म में 
नही । इसकी हस्तलिखित प्रति में उसके चित्रकूट में मणिमद्र यति द्वारा स० 
११८६ मे लिखे जाने फा उल्लेख है । 

रयणसेहरीकहा के कर्ता जिनहूर्पगणि ने स्वयं कहा है कि वे जयचन्द्र मुनि 
के शिष्य थे, और उन्होने यह कया चित्रकूट नगर में लिसी । ग्रन्य की पाटन 
भडार की हस्तनिखित प्रति वि> स० १५१२ की है, अतएवं रचना उससे पूवं 
की होनी निश्चित है। यह कथा सावत्सरिक, चातुर्मासिक एव-चतुर्देशो, अप्टमी 
आदि पर्वानुष्ठान के दृष्टान्त रूप लिखी गई है। रतनपुर का राजा किन्नरों से 
रत्वावती के रूप की प्रणसा सुनकर उसपर मोहित हो गया । इस सुन्दरी का 
पता लगाने उनका मत्री निकला । एक सघन वन में पहुचकर उसकी एक यक्ष- 
कन्या से भेंट हुई, जिसके निर्देश से वह एक जलते हुए घूपकड में कृदकर 
पाताल में पहुचा और उस यक्ष-कन्या को विवाहा । यक्ष ने झत्नावली का पता 
वतलाया कि वह सिहल के राजा जयसिह की कन्या है। यक्ष ने उसे अपने 
विद्यावल से सिंहल में पहुचा भी दिया | वहा वह योगिनी के वेष में रत्नावली 
से मिला। रत्नावली ने यह प्रतिज्ञा की थी कि जब उसे अपना पूर्व मृग-जन्म 
का पति मिलेगा, तमी वह उससे विवाह करेगी। योगिनी ने भविष्य का 
विचार कर बतला दिया कि उसका वही पति उसे शीघ्र ही काददेव के मदिर 
में चूतक्रीडा करता हुआ मिलेगा । इस प्रकार रत्नावनी को तैयार कर वह 
उसी यक्ष-विद्या द्वारा श्रपने राजा के पास पहुचा, और उसे साथ लाकर काम- 
देव के मदिर में सिंहल राजकन्या से उसकी भेंट करा दी । दोनो मों विवाह 
हो गया । एक बार जब वे दोनो गीत काव्य कथादि विनोद में आसक्त ये, तब 
एक यूआ राजा के हाथ पर आ बैठा, और एक शुकी रानी के हाथ पर | सूए 
की वाणी से राजा ने जान लिया कि वह कोई विश्येप धामिक प्राणी है । विद्व- 
तापूर्ण वार्तालाप करते हुए शुक और शुकी दोनों मूच्छिव होकर मृत्यु को 
प्राप्त हुए। एक महाज्ञानी मुनि ने राजा को बतलाया कि वे उसके पूर्व पुरुष 
थे, जो अपना व्रत खडित करने के पाप से पक्षियोनि उत्पत्म हुए थे। उस पाप 
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से मुक्त होकर अब वे घरणेन्द्र श्रौर पद्मावती रूप देव-देवी हुए हैं। राजा 
रत्तशेखर और रानी रत्तावली घर्ंपालन मे उतरोत्तर हढ होते हुये अन्त में 
मरकर स्वर्ग मे देव-देवी हुए । 


इस कथानक का विशेष महत्व यह है कि वह हिन्दी के सुप्रसिद्ध' काथ्य 
जायसी कृत पदुमावत की कथा का मूलाधार सिद्ध होता है। यहा नायक रत्व- 
शेखर है, तो वहा रतनसेन, नायिका दोनो मे सिहल की राजकुमारी है, परस्पर 
प्रेमासक्ति का प्रकार भी वही है। यहा मत्री जोगिनी वनकर सिंहल जाता है, 
तो बहा स्वय नायक ही जोगी बनता है। दोनो भे मिलने का स्थान देवालय 
है । तोता भी दोनो कथाओ में आता है, यद्यपि जायसी ने इसका उपयोग कथा 
के आदि से ही किया है। रतनशेखरी के कर्ता चित्रकूट (चित्तीड) के थे, और 
जायसी के नायक ही चित्तौड के राजा थे। रत्नशेखरी मे राजा द्वारा कलिग- 
राज को जीतने का उल्लेख है, पदुमावत से कलिग से जोगियो का जहाज 
रवाना होता है । दोनो कथानकों का रूपक व रहस्यात्मक भाग बहुत कुछ 
मिलता है। पदुमावत का रचनाकाल शेरशाह सुलतान के समय मे होने से उक्त 
रचना से पीछे तो सिद्ध होता ही हैं, क्योकि शेरशाह का राज्य ई० सच १५४० 
में प्रारम्भ हुआ था । 

जम्वूसामिचरित्त उपयुक्त समस्त प्राकृत चरित्रों से अपनी विशेषता रखता 
है, क्योकि उसकी रचना ठीक उसी प्रकार की भ्रध॑मागघी प्राकृत मे उसी गद्य- 
शैली से हुई है जंसी आयमो की, यहा तक कि वर्णन के सक्षेप के लिये यहा भी 
तदनुसार ही 'जाव', 'जहा' आदि का उपयोग किया गया है । इस पर से यह 
रचना वलभी वाचना काल (५वीं शतती) के भ्रासपास की भ्रतीत होती है, जैसा 
कि सम्पादक ने अपने 'प्रवेशह्वार' मे भी अनुमान किया है, (प्र० भावनगर, वि० 
२००४) । किन्तु भ्रन्थ के भ्रन्त में जो एक गाथा में यह कहा गया है कि इसे 
विजयदया सूरिश्वर के आदेश से जिनविजय मे लिखा है, उस पर से उसका 
रचनाकाल वि० स० १७८४ से १८०९ के बीच अनुमान किया गया है, क्योकि 
तपाग्रच्छ पट्टावली के अनुसार ६४ वें गुरु विजयादया सूरि का वही समय है । 
किन्तु सभव है यह उल्लेख ग्रन्थ की प्रतिलिपि कराने का हो, ग्रन्थ रचना का 
नही, विशेषत. जबकि ग्रन्थ के भ्रत्त की पुष्पिका में पुन अलग से उसके लिखे 
जाने का काल स० १८१४ निर्दिष्ट है । यदि आगे खोजशोध द्वारा भ्रन्य प्राचीन 
प्रतियों के वल से यही रचनाकाल सिद्ध हो तो समझना चाहिये कि १८ वी 
शतती में आगम शैली से यह ग्रन्थ लिखकर उक्त लेखक ने एक अ्रसाधारण कार्य 
किया । 

कथानायक जम्बूस्वामी महावीर तीर्थेकर के साक्षात्‌ शिण्य थे, और उनके 
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निर्वाण से ६२ वर्ष पश्चात्‌ तक जीवित रहे । जैन आगम की परम्परा में 
उनका महत्वपूर्ण स्थान है, क्योकि उपलब्य द्वादशाग का वहुभाग सुधर्म स्वामी 
द्वारा उन्ही को उपदिष्ट क्या गया है। प्रस्तुत रचनानुसार जम्बू का जन्म 
राजगृह मे हुआ था । उनकी वैराग्य-वृति को रोकने के लिये अनके श्राठ विवाह 
किये गये , तथापि उनकी धामभिक प्रवृति रुकी नही, बढती ही गई। उन्होने 
अपनी पत्नियो का सवोधन कर, और उनकी समस्त तककों व युक्तियों का खडन 
कर दीक्षा ले ली, यहा तक कि जो प्रभव नामक बडा डाकू उनके घर में चोरी 
के लिये धुसा था, चह भी चुपचाप उनका उपदेश सुनकर स सार से विरक्त हो 
गया । 


एक और जम्बूचरिय महाराष्ट्री प्राकृत मे है, जो अभी तक प्रकाशित नही 
हुआ । इसके कर्ता नाइलगच्छीय गुणपाल है, जो सभवत वे ही हैं जिनके प्रोकृत 
ऋषिदत्ता चरित्र का उल्लेख जंनग्रन्थावली मे पाया जाता है, और उसका 
रचना काल वि० स० १२६४ अकित किया गया है। यह जम्बूचरित्र सोलह 
उद्देशो मे पूर्ण हुआ है । मुख्य कथा व अवान्तर कथाए भी प्राय वे ही हैं जो 
पूर्वोक्त कृति मे भी अपेक्षाकृत सक्षेप रूप मे पाई जाती है। पदुमसुन्दर कृत 
जम्वूचरित अकबर के काल में स० १६३२ मे रचा गया मिला है । 


गुणचन्द्र सुरि कृत णरविक्कमचरिय यथार्थत॒ग्रन्थकार की पूर्वोक्त रचना 
'महावीरचरिय” मे से उद्धत कर पृथक्‌ रूप से सस्कृत छाया सहित प्रकाशित 
हुआ है (नेमि विज्ञान ग्र० मा० २० वि०स० २००८) । छत्ता नगरी के जित- 
शत्रु राजा के पुत्र घन्दन को उपदेश देते हुए पोट्टिल स्थाविर ने विषयासक्ति मे 
धर्मोपदेश द्वारा प्रवृज्या धारण करने वाले राजा नरसह और उसके पुत्र 
नरवाहनदत्त का चरित्र वर्णन किया । कथा के गद्य और पद्य दोनो भाग रचना 
की दृष्टि से प्रौढ और काव्य ग्रुणो से थुक्त है । 


इनके अतिरिक्त इसी तकार की अन्य अनेक प्राकृत रचाये उपलब्ध हैं, जो 
अभी तक प्रकाशित नही हुईं । इनमे से कुछ के नाम इस तकार हैं --विंजयर्सिह 
कृत भुवनसुन्दरी (१०वीं शती), वर्धभाव कृत सनोरमाचरिय (११वीं छाती), 
ऋषिदत्ता चरित (१३वीं शती) प्रद्य स्तचरित, मलयसुन्दरी कथा, नर्सदासुन्दरी 
कथा, धन्यसुन्दरी कथा, और नरदेव कथा । (देखिये जैन ग्रन्थावली) 


प्राकृत कथाकोष--- 


धर्मोपदेश के विमित लधु कथाओ का उपदेश श्रमण-परम्परा में बहुत 
प्राचीन काल से प्रचलित रहा है । द्वादशाग आगम के णायाधस्मकहाओ मे 
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इसका एक रूप यह देखा जाता है कि एकाघ गाथा मे कोई उपदेशात्मक वात 
कही, और उसके साथ ही उसके दृष्टान्त रूप उस नियम को अपने जीवन मे 
चरितार्थ करने वाले व्यक्ति के जीवन का वृत्तान्त गद्य या पद्य मे विस्तार से कह 
दिया । यही प्रणाली पालि की जातक कथाओं में भी पाई जाती है | सस्क्ृत के 
हितोपदेश, पचतत्नादि प्राचीन लघुकथात्मक भ्रन्थो की भी यही शैली है । 


आगमो के पश्चात्‌ इस इली की स्वतत्र प्राकृत रचना धमंदास गणी कृत 
उपदेशमाला प्रकरण पाई जाती है । इसमे ५४४ गाधाएं हैं। जिनमे विनय, 
शील, ब्रत, सयम, दया, ज्ञान, ध्यानादि विषयक सैकडो पुरुष-स्त्रियों के दृष्टान्त 
दिये गये हैं, व उनके चरित्र विस्तार से टीकाओ मे लिखे गये है । टीकाए १० 
वी छाती से लेकर १८ वी शत्ती तक अनेक लिखी गई हैं, और वे जैन लघु 
कथाओ के भडार हैं । कुछ टीकाकारो के नाम है--जयसिंह और सिद्धि (१० 
वी शती ), जिनभद्र भ्रौर रत्वप्रभ (१२वीं शती) उदयप्रम (१३वीं शी), 
अभयचन्द्र (१५वीं छाती), जयशेखर, रामविजय, सर्वानन्‍द, धर्मनन्दन आादि। 
मूल गाथाओ का रचनाकाल निश्चित नहीं; किल्तु उत्का मुनि समाज में इतना 
आदर और प्रचार है कि उनके कर्ता तीर्थंकर महावीर के समसामय्रिक माने 
जाते हैं। तथापि गराथाओ की भाषा पर से वे ५वी ६वी शती से अधिक 
पूर्वकी प्रतीत नही होती । मूल कर्ता और उसके टीकाकारो के सन्मुख बौद्ध 
धम्मपद और उसकी वुद्धघोष कृत टीका का आदर्श रहा प्रतीत होता है, जिनमे 
क्रमश ४२५ गाथाए और ३१० कथानक पाये जाते हैं । 


इसी दौली पर ८ वी शती में हरिभद्र ने अपने उपवेशपद लिखे, जितकी 
गाथा सख्या १०४० है। इस पर मुनिच्तसूरि की सुखबोधनी टीका (१९ वी 
शी) और वर्धमान कृत वृत्ति (१३ वी शत्ती, पाई जाती है ! 


कृष्णमुनि के शिष्य जयसिंह ने वि० स० ६११ में धर्मंदास की फुृति के 
अनुकरण पर ६८ गाथाए लिखी, और उनपर स्वयं विवरण भी लिखा । उनकी 
परी रचना धर्मोपदेश-माला-विवरण के नाम से प्रकाशित है (वम्बई, ९४६) । 
इसमे १५६ कथाएं समाविष्ट हैं, जिनमे शील, दान, आदि सदिगुणो का माहात्म्य 
तथा राग-ह्ेषादि दुर्भावों के दुष्परिणाम से लेकर चोर, जुवाडी, शरावी तक 
सभी स्तरो के व्यक्ति हैं, जिनसे समाज का अच्छा चित्रण सामने आता है। 
प्राकृतिक भावात्मक व रसात्मक वर्णन भी सुन्दर और साहित्यिक हैं । 


जयसिह सूरि के शिष्य जयकीतिकृत श्ीलोपदेक्ष-माला भी इसी प्रकार की 
११६ गाथाओं की रचना है, जिसपर सोमतिलक कृत टीका (१४वीं धत्ती) पाई 
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जाती है । जिनेश्वर सूरि कृत कथाकोष-प्रकरण (विं० स० ११०८) में ३० 
गाथाओ के आधार से लगभग ४० कथाएँ वर्णित है, जिनमे सरल भाषा द्वारा 
जिनपूजा, सुपात्रदान आदि के सुफल बतलाये गये है, और साथ ही राजनीति 
समाज आदि का चित्रण भी किया गया है। जिनेश्वर कृत ६० गाथात्मक 
उपदेशरत्नकोष और उस पर २५०० इलोक प्रमाण वृत्ति देवभद्रकृत भी मिलती 
है। देवेद्वगणिकृत आर्यान समणिकोष (११ वी शती), मलधारी हेमचन्द्र कृत 
भवभावना और उपदेशमाला प्रकरण (१२ वी शती) लघु कथाओ के इसी 
प्रकार के सग्रह है। सोमप्रमकृत कुमारपाल-प्रतिबोध (वि० स० १२४१) मे 
प्राकृत के अतिरिक्त कुछ झ्राख्यान सस्कृत व अपभ्रश से भी रचे गये है । इसमे 
कुल पाच प्रस्ताव है, जिनके द्वारा ग्रन्थकार के अनुसार आचार्य हेमचन्द्र ने 
राजा कुमारपाल को जैन धर्मावलम्बी बनाया । पाचो प्रस्तावों मे सब मिला- 
कर ५४ कथानक है, जो बहुत सुन्दर और साहित्यिक है । मानतुग सूरि कंत 
जयन्ती-प्रकरण की रचना भगवती सूत्र के १२ वे शतक के दूसरे उद्देश के 
आधार से हुई हैं। तदनुसार श्रमणोपासिका जयन्ती कौशाम्बी के राजा शता- 
तीक की बहिन थी । उसने तीर्थंकर महावीर से धर्मंसम्बन्धी नाना प्रश्न किये 
थे। इसी आधार पर कर्ता ने २८ गाथाये रची है, और उनके शिष्य मलयप्रभ 
सूरि ने वि० स> १२६० के लगभग उस पर वृत्ति लिखी, जिसमे अनेक कथाये 
वर्णित है। उज्जैनी का राजा प्रद्योत राजा चेटक की पुत्नी व राजा शतानीक की 
पत्नी मृगावती पर आसक्त था। इस पर तीर्थंकर महावीर ने उसे परस्त्रीत्याग 
का उपदेश दिया। अन्य कथाये शील, सुपात्रदान व तप आदि गुणों का फल 


दिखलाने वाली है, जिनमे ऋषभदेव, भरत व बाहुबली का वृत्तात भी 
आया हे। 


गुणचन्द्र कुत कथारत्तकोष (१२वी शती) मे पचास कथानक हैं, जिनमे 
कही कही अपभ्रश् का उपयोग किया गया है । अन्य कथाकोपो मे चन्द्रप्रभ 
महंत्तर कृत विजयचन्द्र केवलो (११वीं शत्ती) जिनचन्द्रसूरि कृत सवेग-रग- 
शाला और आसाढ कृत विवेक-मसजरी एवं उपदेश-कदली (१२ वी शती), 
मुनिसुन्दरकृत उपदेश-एत्नाकर (१३वीं शती), सोमचन्द्र कुठ॒ कथामहोदधि और 
शुमवर्धनगणि कृत वर्घतान देशना तथा दशक्षावक-चरिन्न (१४ वी शती) 
उल्लेखनीय हैं । इनके अतिरिक्त स्फुट अनेक लघु कथाएँ है, जिनमे विशेष ब्रतो 
के द्वारा विशिष्ट फन प्राप्त करने वाले पुरुष स्रियो के चरित्र वर्णित है, जैसे, 
अजना सुन्दरी फथा, शोलवतो, सर्वाग-सुन्दरी आदि कथाएँ। इस प्रकार को ,* 
कोई २०-२५ प्राकृत कथाजओों का उल्लेख जैन-मअन्धावली मे किया गया है । 
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अपक्रष श भाषा का विकास-- 

भारत भे आये भाषा का विकास मुख्य तीन स्तरों भे विभाजित पाया 
जाता है । पहले स्तर की भाषा का स्वरूप वेदो, ब्राह्मणो, उपनिपदो ८ रामा- 
यण, महाभारत आदि पुराणों व काव्यो मे पाया जाता है, जिसे भाषा-विकास 
का प्राचीन युग माना जाता है। ईस्वी पूर्व छठवी शती मे महावीर और वुद्ध 
हारा उन भाषाओं को अपनाया गया जो उस समय पूर्व भारत की लोक 
भाषाये थी; और जिनका स्वरूप हमे पालि त्रिपिटिक व अर्धमागघी जैनागम में 
दिखाई देता है। तत्पश्चातु की जो शौरसेनी व महाराष्ट्री रचनायें मिलती 
है उनकी भाषा को मध्ययुग के द्वितीय स्तर की माना गया है, जिसका विकास 
काल ईस्वी की दूसरी शती से पाँचवी शती तक पाया जाता है। तत्पश्चात्‌ 
मध्ययुग का जो तीसरा स्तर पाया है, उसे अपभ्रश का नाम दिया गया है। 
भाषा के सम्बन्ध में सवंप्रथम अपभ्र श का उल्लेख पातजल महाभाष्य (ई० पृ० 
दूसरी शती) में मिलता हैं, किन्तु वहाँ उसका श्र कोई विशेष भाषा न होकर 
शब्द का वह रूप है जो सस्कृत से अपभ्रष्ट, विकृत या विकसित हुआ हैं, जेसे 
गौ का गावी, गोणी, गोपोतलिका आदि देशी रूप। इसी मतानुसार दण्डी 
(छठी शती) ने अपने काव्याद्श मे कहा है शास्त्र में सस्कृत से अन्य सभी 
शब्द श्रपञ्न श कहलाते हैं, किन्तु काव्य मे आभीरो आदि की बोलियो को अप- 
भ्रश माना गया है | इससे स्पष्ट है कि दण्डी के काल अर्थात्‌ ईसा की छ्ठी 
श॒ती में अपश्रद काव्य-रचना प्रचलित थी। अपभ्रश का विकास दसवी शत्ती 
तक चला और उसके साथ आर्य भाषा के विकास का द्वितीय स्तर समाप्त 
होकर तृतीय स्तर का प्रादुर्भाव हुआ, जिसकी प्रतिनिधि हिन्दी, मराठी, ग्रुज- 
राती बगाली आदि आधुनिक भाषाएँ है। इसप्रकार अपभ्रश एक ओर प्राचीन 
प्राकृको और दूसरी ओर आधुनिक भाषाओं के बीच की कडी है । 
वस्तुत श्रपञ्न श से ही हिन्दी आदि भाषाओं का विकास हुआ है, और इस 
दृष्टि से इस भाषा के स्वरूप का बडा महत्व है। भाकृत की श्रपेक्षा अपभ्र दा 
का मुख्य लक्षण यह है कि जहाँ अकारान्त शब्दो के कर्ता कारक की विभक्ति 
संस्कृत के विसगे व प्राकृत मे ओ पाई जाती है, और कर्म कारक में श्रम दोनों 
भाषाओं मे होता है, वहाँ ग्रपञ्न श मे वह 'उ के रूप मे परिवर्तित हो गई, 
जैसे सस्कत का 'राम- बन यत., आाकृत में 'रामो वण ग्रजो व अपभ्रद् भें 
(राम वणु गयकू के रूप मे दिखाई देता है । इसीलिये भारत मुनि ने इस भाषा 
को 'उकार-वहुल कहा है । दूसरी विभेषता यह भी है कि अपन्न श में कुछ-छुछ 
परसगो का उपयोग होने लगा, जिसके अतीक 'तण' और कर बहुतायत से 
दिखाई देते हैं । भाषा यद्यपि अभी भी प्रधानतया योगात्मक हैं, तथापि 
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अयोगात्मकता की ओर उसकी प्रवृत्ति स्पष्ट दिखाई देती है । कारक विभ- 
क्तियाँ तीन चार ही रह गई हैं, और क्रियाओ का प्रयोग बन्द सा हो गया है । 
उनके स्थान पर क्रियाओ से सिद्ध विज्षेषणों का उपयोगहोने लगा है। व्याकरण की 
इन विशेषताओं के अतिरिक्त काव्य रचना की बिलकुल नई प्रणालिया भ्रौर 
नये छन्दो का प्रयोग पाया जाता है। दोहा और पद्धतियाँ छुद अपन्र श काव्य 
की अपनी वस्तु है, भौर इन्ही से हिन्दी के दोहो व चौपाइयो फा आविप्कार 
हुआ है। इस भाषा का प्रचुर साहित्य जैन साहित्य की अपनी विशेषता है । 


अपक्ष श पुराण-- 


जिस प्रकार प्राकृत मे प्रथमानुयोग काव्य का प्रारम्भ रामकथा से 
होता हैं, उसी प्रकार अपन्नण में भी । अब तक प्रकाश मे आये हुए अपभ्र श 
कथा साहित्य मे स्वयम्भू कृत पउमचरिउ सर्वप्रथम है। इसमे विद्याधर श्रयो- 
ध्या, सुन्दर युद्ध भर उत्तर, ये पाँच काड है, जिनके भीतर की समस्त सचियो 
(परिच्छेदो) की सख्या ६० है। ग्रथ के आदि में कवि ने अपने पूव॑वर्ती भरत 
पिंगल, भामह, और दडी एवं पाच महाकाव्य, इनका उल्लेख किया है । यह भी 
कहा हैं कि वह रामकथा रूपी नदी वर्धमान के मुख कुहर से निकली, और गण- 
घर देवो ने उसे वहते हुए देखी । पश्चात्‌ वह इन्द्रभूति आचायं, फिर सुधर्म व कीति - 
धर द्वारा प्रवाहित होती हुई, रविषेणाचार्य के प्रसाद से कविराज (स्वयम्भू) को 
प्राप्त हुई । अपने वैयक्तिक परिचय मे कवि ने अपनी माता पदमिनी और पिता भार- 
तदेव तथा भ्रमृताम्वा और भ्राज्ञित्याम्वा, इन दो पत्नियो का उल्लेख किया है, और 
यह भी चतला दिया हैँ कि वे शरीर से कृश और कुरूप थे, तथा उत्तकी नाक 
चपटी और दाँत विरल थे । उन्होने श्रपने आश्रयदाता घनजय का भी उल्लेख 
किया है। पुष्पदत कृत महापुराण मे जहाँ स्वयभू का उल्लेख आया है, वहाँ 
पर भाचीन प्रति भे 'सयपुहु पद्धडिबधकर्ता आपलीसघीयह” ऐसा टिप्पण 
पाया जाता है, जिससे अ्रनुमान होता हैं कि वे यापिनीयमघ के अनुयायी थे। 
कवि द्वारा उल्लिखित रविपेणाचाय ने अपना पदुमचरित वीर नि० स० १२०३ 
अर्थात्‌ ई० सन्‌ ६७६ मे पूर्ण किया था, एव स्वयभूदेव का उल्लेख सन्‌ ६५६ 
ई० मे प्रारम्भ किये गये अपश्र श महापुराण मे उसके कर्ता पुप्पदत ने किया है। 
अतएवं पउमचरिउ की रचना इन दोनो अवधियो के मध्यकाल की सिद्ध होती 
हैं । उनकी कालावधि को और भी सीमित करने का एक आधार यह भी हैं कि 
जैसा उन्होंने अपने पठमचरिउ में रविषेण का उल्लेख किया है, वैसा 
सस्केत हरिवशपुराण व उसके कर्ता जिनसेन का नही किया, अतएवं सम्भवत, 
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वे सस्कृत हरिवश के रचताकाल, अर्थात्‌ इ० सत्‌ ७८३ के पूर्व ही हुए होगे । 
भत॒ भ्रस्तुत ग्रथ का रचनाकाल ई० सन्‌७०० के लगभग सिद्ध होता है| स्व- 
यम्भूदेव ते यहू रचना ८२ था ८३वी सचि पर्यत ही की है, भौर सम्भवतः 
वहीं उन्होने अपनी रचना को पूर्ण समझा था। किन्तु उनके सुपुन्र तरिभुवन 
स्वयभू ने शेष रूप से सात-आठआऔर सर्ग रचकर उसे पद्मचरित मे वणित विषयो 
के अनुसार पूर्ण किया। समस्त ग्रथ का कथाभाग सस्कृत पद्मचरित के ही समान 
है । हाँ, इस रचता में वर्णत विशेषरूप से काव्यात्मक पाये जाते है। स्थान 
स्थान पर छूदो का वैचित््य, अलकारों की छटा, रसभाव-निरूपण आदि सस्कत 
काव्यशैली की उष्कृष्ट रीति के अनुसार हुआ है । ह 


स्वयम्भू की दूसरी श्रपशञ्र श कृति 'रिट्ठणेमि चरिज! या हरिवंशपुराण 
है । इसकी उत्थानिका में कवि ने भरत, पिंगल, भामह और दडी के अतिरिक्त 
व्याकरण ज्ञान के लिये इन्द्र का, धन-घन अक्षराडम्बर के लिये बाण का, तथा 
पद्धडिया छुद के लिये चतुमु ख का ऋण स्वीकार किया है | श्रन्त में कथा की 
परम्परा को महावीर के पश्चात्‌ गौतम, सुधम, विष्णु, नदिमित्र, श्रपराजित, 
गोवद्धंन्न और भद्गबाहु से होती हुईं सक्षेप में सुत्र रूप सुनकर, उन्होंने पद्धडिया 
बध में मनोहरता से निबद्ध को, ऐसा कहा है। ग्रन्थ में तीन काड है - यादव, 
कुरु और युद्ध, और उनमे कुल ११२ सधियां हैं। इसकी भी प्रथम ६६ सधिया 
स्वयभू कृत हैं; और शेष उनके पुत्र तिभुवन स्ववभूकृत । इन अस्तिम सन्धियो 
में से चार की पृष्पकाओं में मुनि यश कीति का भी नाम आता है, जिससे भी 
अनुमान होता है कि उन्होने भी इस ग्रत्थ मे कुछ सशोधन, परिवर्द्धध किया 
होगा । ग्रन्थ का कथाझाग प्राय वही है जो जिनसेन कृत हरिवंश में पाया जाता 
है । यादव काड में कृष्ण के जन्म, वाल-कीडा, विवाह श्रादि सम्बन्धी वर्णन 
बडी काव्यरीति से किया गया है। उसी प्रकार कुरुकाड में कौरवो-पाडवो 
के जन्म, कुमारकाल, शिक्षण, परस्पर विरोध, दयूतक्रीडा व वनवास का वर्णन 
तथा युद्धकाण्ड में कौरव-पाण्डवो के युद्ध का वर्णण रोचक व महाभारत के 
वर्णन से तुलनीय है । 


भ्रपश्न श में एक भौर हरिवद्मापुराण घवल कवि कृत मिला है, जो १२२ 
सन्धियी में समाप्त हुआ है । कवि विश्र वर्ण के थे, और उनके पिता का नाम 
सूर, माता का केसुल्ल और गुरु का नाम अवसेच था। ग्रथ की उत्थानिका में 
उन्होने अनेक आचार्यों श्रौर उनकी ग्रथ-रचनाओ का उल्लेख किया है, जिनमें 
महासेत कृत सुलोचनाचरित, रविषेणकृत पद्मचरित, जिनसेन कृत हरिवण, 





श्श्र्‌ 
प्रधमानुपोग-अपभ्र श 


जटिलमुनि कृत वरागचरित, भसगढकृत वीर्वरित, जिमरक्षित्त श्रायक न 
विर्यापित जयंधवल एवं चतुमुख और द्रोण के नाम सुपरिचित, तथा कवि # 
काल-निर्णय में सहायक होते हैं। उनमे फाल की दृष्टि से मबसे धन्तिम ग्रदम 
कवि हैं, जिन्होंने अपना वीरचरित शक सवत्‌ ६१० अर्धात्‌ जा कम 
में समाप्त किया था । भ्रतएव यही कवि के काल की पूर्वाधिधि है। उसी 
उत्तरावधि निश्चितत करने का कोई साधन प्राप्त नहीं है। सम्भवतः इस रपगा 
का काल १० वी, ११ वी गती होगा । विशेष उल्लेलनीय एपं बात यह हू कि 
अपने कवि-कीतेन में कवि ने महादु श्वेतासघर फवि गोपिन्द ध्ौर उस” संनसे- 
कुमार चरित का उल्लेख किया है (मणकुमार जें विशएट मणहंद, फगोपिदु 
पंवरु सेयवरु) । अपने विषय वणन के लिये कृधि ने जिनसेन श्रम हरिवंश 
पुणाण का जाश्रय लिया है, और इस ऋण का उन्होंने स्पप्ट उल्तेंग फर दिया 
है (जह जिणसेणेण कय, तह विर्यमि कि पि उद्देस) । सन्पियों ही समा 
तस्कृत हरिवश से दुगुनी से कुछ कम है, किन्तु निर्दिष्ट प्रभाण हीए इगरेदा है, 
क्योकि सस्कृत हरिवश पुराण का प्रमाण १२ हजार श्लोक और इसगा 
१८००० आका गया है। अधिक विस्तार वर्णन-वैचिश्य फे हारा सभाप्रतोत् होता 
है। भ्रपम्र श काथ्य परम्परानुस्तार काव्यगुणों की भी इस ब्रन्य में लपनी दि्- 
पता है। छादद-वैचित्य भी बहुतायत से पाया जाता है! 
अपश्ष क्ष में भौर भी अनेक कवियों हारा हरिचदा पुराण 

गई हूँ । ऊपर स्वयम्भू कृत हरिवश 

उस ग्रन्थ को अन्तिम सन्धियों में यश कीति द्वारा भी एुछ सबने फिया 
"या हैं| यश्कीति कृत एक स्वततन्त्र हरियद्नधुराण भी वि० सग्पत्‌ 
१ 


फी रचना की 
पुराण के परिचय में कहा जा घुझा है कि 


महापृरुपचरित' की तथा सस्कत मे 
“सेठ शलाका पुरुष चरितो की रचना हुई, उसी प्रकार अपभ्र घ में महाफवि 
पृष्पदन्त द्वारा 'तिस्तदिउमह 


'उसालकार' भहापुराण की रचता पाई जाती 
पक स० ८०१ सिद्धार्थ संबतत्सर से प्रारम्भ कर 


रा आछ ः 2 दे 
सम्वत्सर तक ६ बह में गे हुई थी । उस समय भान्यपेट में राष्ट्रकूट 
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राजा कृष्ण (तृतीय) का राज्य था। उन्ही के मन्‍्त्री भरत की प्रेरणा से कवि 
में इस रचना मे हाथ लगाया था । महापुराण की एक सधि के प्रारम्भ में कवि 
ने मान्यखेट पुरी को धारानाथ द्वारा जलाये जाने का उल्लेख किया है। घन- 
पाल कृत 'पाइय-लच्छी-नाममाला' के अनुसार धारानगरी घाराधीश हर्पदेव 
द्वारा वि० स० १०२६ में लूटी और जलाई गई थी । इस प्रकार इस दुर्घटना 
का काल भहापुराण की समाप्ति के छह-सात वर्ष पश्चात्‌ सिद्ध होता है। भत- 
एवं अनुमानत” सन्धि के प्रारम्भ में उक्त सस्कृत श्लोक भ्रन्थ रचना के पश्चात्‌ 
निवद्ध किया गया होगा । इस ग्रत्थ में तथा अपनी अन्य रचनाओ में कवि ने बहुत 
कुछ अपना वेयक्तिक परिचय भी दिया है, जिसके अनुसार उनके पिता का नाम 
केशव और माता का नाम मुग्धा देवी था, जो प्रारम्म में शैव थे, किन्तु पीछे 
जैन धमविलम्बी हो गये ये । कवि कहीं अन्यत्र से भटकते हुए मान्यखेट पहुँचे, और 
वहाँ भरत ने उन्हे आश्रय देकर काव्य-रचना के लिये प्रेरित किया । वे शरीर 
से कद और कुरूप थे; किन्तु उनकी कव्व-पिसलल (काव्य पिशाच) कवि कुल- 
तिलक, काव्यरत्ताकर, सरस्वती निलय आदि उपाधियाँ उनकी काव्य-प्रतिन्ा 
की परिचायक हैं,जो रचना के सौन्दर्य श्रीर सौष्ठव को देखते हुए सार्थक सिद्घ 
होती है । समस्त महापुराण १०२ सन्धियों में पुर्ण हुआ है । प्रथम ३७ पन्धियो 
का कथाभाग उतना ही है, जितना सस्क्ृत आदि पुराण का, अर्थात्‌ प्रथम तीर्थ- 
कर आदिनाथ और उनके पुत्र भरत चक्रवर्ती का जीवन चरित्र । शेष सन्धियो 
में उत्तरपुराण के समान अन्य शलाका पुरुषो का जीवनचरित्र वर्णित है। 

सन्धि ६९ से ७६ तक की ११ सन्धियों में राम की कथा आई है, जिसमे उत्तर 
पुराण में वणित कथा का अनुसरण किया गया है । किन्तु यहाँ आदि में गौतम 

दुवारा रामायण के विषय में वे ही शकाएँ उठाई गई हैं, जो प्राकृत पउम- 

चरिय व सस्कत पदुमपुराण तथा स्वयम्भू कृत पठमचरिड मे पाई जाती है। 

सन्धि ८१ से ६२ तक की १२ सन्धियों मे कृष्ण और नेमिवाथ एंव कौरव- 

पाण्डवो का वृत्तान्त सस्कृत हरिवन्श पुराण के अनुसार वर्णित है। किन्तु यह 

समस्त वर्णन कि की असाधारण काव्य-प्रतिभा दवारा बहुत ही सुन्दर, रोचक 

और मौलिक वन गया है । इसमें आये हुए नगरो पव॑तो, नदियों, ऋतुओ, सूर्य, 

चन्द्र के अस्त व उदय, युद्धों, विवाहों, वियोग के विलापो, विवाहादि उत्सव 

एवं श् गारादि रसो के वर्णन किसी भी स स्कृत व प्राकृत के उत्कृष्टतम काव्य 
से हीन नहीं उतरते । कवि ने स्वय एक स स्कृत पच्य दूवारा अपनी इस रचना 
के गुण प्रगट किये हैं, वे कहते हैं--- 

अन्न प्राकृत-ऊक्षणानि सकला नीति. स्थितिदच्छन्दसा- 
सर्थालकृतयों रसाश्च विविधास्तत्वाथंनिर्णातयः ॥ 
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किचान्यय्दिहास्ति जेनचरिते नान्यत्न तहिद्यते । 
हावेतो भरतेशपुष्पदशनों सिद्ध ययोरीट्दशम्‌ ॥ 


यहा कवि ने जो यह दावा किया है कि अन्यन्न ऐसी कोई वस्तु नही है, 
जो इस जैन चरित्र मे न झआ गई हो, वह उनके विपय भ्रौर काव्य की सीमाप्रो 
को देखते हुए प्रसिद्ध प्रतीत नही होता है । 


अपभा दा से तीर्थकर-चरित्र-- 


पुष्यदत कृत महापुराण के पश्चात्‌ सस्‍्कृत के समान श्रपश्न श में भी 

विविध तीर्थकरों के चरिन्न पर स्वतत्र काव्य लिखे गये । 'चदप्पहु चरिउ' यश 
कीर्ति द्वारा हुमड कुल के सिंद्धपाल की प्रार्थना से ११ सधियो मे रचा गया है। 
ये यश की ति वे ही हैं, जिनके हरिवध्पुराण का ऊपर उल्लेख किया जा चुका 
है | अतएवं इसका रचना काल भी वही १५ वी शती ई० है। 'सातिनाह चरिउ' 
की 'रचना महीचन्द्र हरा वि० स० १५८७ भें योगिनीपुर (दिल्ली) में वावर 
बादशाह के राज्यकाल में हुई । कवि ने अपनी ग्रुरु-परम्परा में माथुर सघ, 
पृष्करगण के यश कीति, मलयकीति शौर गुणभद्रसूरि का उल्लेख किया है, 
तथा अग्रवाल वश के गगे-गोत्रिय भोजराज के पोन्न, व ज्ञानचन्द्र के पुत्र 'साधा- 
रण के कुल का विस्तार से वर्णन किया है। णेमिणाह चरिउ की 'रचना हरि- 
भद्र ने वि० १२१६ मे की। इसका अ्रभीतक केवल एक अन्श 'सनत्कुमार चरित' 
सुसपादित होकर प्रकाश मे श्राया है, । एक और णेमिणाह चरिउ लशामदेव 
(लक्ष्मणदेव) कृत पाया जाता है, जिसमे चार सधिया व ८ई कडवक हैं । 
कवि ने आरम्भ में अपने निवास-स्थान मालव देश व गोनद नगर का वर्णन, 
और अपने पुरवाड वश का उल्लेख किया है। 'रचनाकाल का निश्चय नही है, 
किन्तु इस ग्रन्थ की हस्तलिखित भ्रति वि०ण स० १५१० की मिली है, जिससे' 
उसके रचनाकाल की उत्तरावधि सुनिश्चित हो जाती है। पासणाहु चरिउ 
की 'रचना पद्मकीति ने वि० स० ६९२ मे १८ सधियो मे पूर्ण की थी । कवि 
ने अपनी गुरु-परम्परा भे सेन सघ के चर्रसेन, माधवसेन और जिनसेन का 
उल्लेख किया है| दूसरा पासणाह चरिठ १२ सधियो मे कवि श्रीधर द्वारा 
वि०स० ११८६ भे रचा गया है | कवि के पिता का नाम गरोलल और माता 
का नाम वील्हा था। वे हरियाणा से चलकर जमना पार दिल्‍ली आये, शौर 
वहा अग्रवाल वशी नट्ठल साहू की प्रेरणा से उन्होंने यह रचना की | तीसरा 
पासणाह चरिठ कवि असवाल कृत पाया जाता है, जो सधियों मे समाप्त हुआ 
हैं। सधि के अन्त मे उल्लेख मिलता हे कि यह ग्रथ सघाधिप सोनी (सोणिय ?) 
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के कर्णाभरणरूप अर्थात्‌ उनकी प्रेरणा से उन्हें सुवाने के लिये रचा गया था। 
इसका 'रचनाकाल प्रनुमानत १५ वी झती या उसके भ्रासपास होगा । अतिम 
तीर्थंकर पर जयमित्र हल्‍्ल कृत चड्ढमाण-कच्चु मिलतां है, जिसमे ११ सधिया 
है। यह काव्य देवराय के पुत्र सघाधिप होलिवर्म के लिये लिखा गया था। 
इसकी एक हस्तलिखित प्रति वि० स० १५४५४ की मिली है, अतएव ग्रथ इससे 
पूर्व रचा गया है । इस काव्य की अंतिम ६ संधियों मे राजा श्रेणिक का चरित्र 
वर्णित है, जो अपने रूप मे पूर्ण है और पृथक रूप से भी मिलता है। रबधू- 
कृत सम्मइणाहु चरिड दस सधियो मे समाप्त हुआ है । इसमे कवि ने अपने 
गुरु का नाम यश्-कीति प्रकट किया है, अतएव इसका रचताकाल वि० स॒० 
१४५०० के आसपास होना चाहिये। नरसेन कृत वड्ढमाणकहा वि० स० १५१९ 
के लगभग लिखी गई है। जैन ग्रथावली मे जिनेश्वर सूरि के शिष्य द्वारा रचित 
अपभ्र श महावीर-चरित का उल्लेख है । 


अपक्ष दा चरितकाव्य--- 


तीर्थकरो के चरित्रो के श्रतिरिक्त अपभ्रश मे जो अन्य चरित्र काव्य 
की रीति से लिखे गये, वे निम्नप्रकार हैं -- 


पतिसट्ठ-महापुरिस-ग्रुणालकार' के महाकवि पुष्यदंत कृत अन्य रचनाएं 
हैं--जसहर-चरिउ और णायकुमार-चरिय । यज्योधर का चरित्र जैन साहित्य 
में हिंसा के दोष और अहिंसा का प्रभाव दिखलाने के लिये बडा लोकप्रिय हुआ 
है, और उस पर सस्क्ृत मे सोमदेव कृत यद्मस्तिलक चम्पू से लगाकर, १ ध्वी 
दाती तक लगभग ३० ग्रथ रचे गये पाये जाते हैं। इनमे काव्यकला' की हृष्टि से 
सस्कृत मे सोमदेव की कृति और अपश्र श में पृष्पदत कृत जसहर चरिउ सर्व 
श्रेष्ठ है। ये दोनों रचनाएँ १० वीं शताब्दि मे पाच-सात वर्ष के भन्तर से प्राय 
एक ही समय की हैं। जसहरचरिठ चार सन्धियों मे विभाजित हैं। योधेय देश 
की राजघानी राजपुर मे मारिदत राजा को एक कापालिकाचार्य भ॑ रवानद 
से भेट हुईं, और उनके आदेशानुस्तार भ्राफाशगामिनी विद्या प्राप्त करने के लिये 
राजा ने नरबलि यज्ञ का भ्रायोजन किया । इसके लिए राजा के सेवक जैन मुनि 
सुदत्त केरचि शिष्य अभय भर उसकी बहन अभयमती को पकड लाये । राजा ने 
उनके रूप से प्रभावित होकर उनका वृतात पूजा | इस पर अ्रभयरुचि ने अपने पूरे 
जन्मों का वृतात कहना प्रारम्भ किया--अवन्ती देगा मे उज्जैनी के राजा य शोवधुर 
का पोत्र व यश्योह का पुत्र मैं यक्चोघर नामका राजा था (१ स ०) । यशोघर ने 
अपनो रानी अमृतमति को एक कुबढे से व्यभिचार करते देखा, और विरक्त द्वोकर 
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मुनिदीक्षा लेने का विचार किया, किन्तु उसकी मा ने उसे रोका | अमृतमति मे दोनो 
को घिप देकर मार डाला। तत्परचात्‌ मा-बेटो ने नाना पशु-योनियो में परिश्र मण 
किया, जिनमे न्‍्वय उसके पूत्र जसवइ व व्याभिचारिणी पत्नी ने उनका घात 
किया (२ स०) । झनेक पशुयोनियों मे ठु ख-भोग कर अन्त में वे दोनों जसवइ 
के पत्र और पृत्री रुप से उत्पन्न हुए। एक वार जसवष झासेट करने वन में गया 
था, वहा उसे सुदत्त मुनि के दर्शन हुए, भौर उसने उन पर अपने कुत्ते छोडे । 
किन्तु मुनि के प्रभाव से कुत्ते उनके सम्मुय विनीतभाव से नमन करने लगे । 
एक सेठ ने राजा को मुनि का माहात्म्य समझाया, तव राजा को सम्बोधन 
हुआ । मुनि को अवधिज्ञानी जान राजा ने उनसे अपने पूर्वभूत माता-पिता व 
मातामही का वृत्तात पूछा । मुनि ने उनके भव-अ्रमण का सब वृत्तान्त सुना- 
कर बतला दिया कि उसका पिता भ्रौर उसको मातामहि ही अब अभयरूचि 

ओर वभयमति के रूप में उसके पृत्र-पुत्री हुए है (३ स०) । यह वृत्तान्त सुन- 

कर और सन्सार की विचिश्रता एव असारता फो समझकर जसवड़ ने दीक्षा 
ले ली । उसके पुत्र-प्‌ त्रियों को भी अपने पूर्वभवों का स्मरण हो आया, भौर 

वे क्ुल्लक के ब्रत लेकर सुदत्त मुनि के साथ विहार करते हुए मारिदत्त के 

राजपुरुषों द्वारा पकड कर वहाँ लाये गये । यह वृतान्त सुनकर राजा मारिदत्त 

उनकी देवी चडम।री व पुरोश्ित भरवानद आदि सभी को वैराग्य हो गया, 

और उन्होने सुदत्त मुनि से दीक्षा ले ली (स० ४) । इस कथानक को पुप्पदद 

ने बडे काव्य-कौशल क साथ प्रस्तुत किया है। (कारजा, १६३२) 


णायकुमार-चरिउ में पुष्पदत ने श्रुत-पचमी कथा के माहात्म्य को 
प्रगट करने के लिये फामदेव के अवतार नागकुमार का चरित्र € सन्धियो में 
में वर्णन किया हू । मगधदेश के कनकपुर नगर में राजा जयधर और 'रानी 
विशालनेन्ना के श्रीधर नामक पृत्र हुआ । पश्चात्‌ राजा ने सोराष्ट्र देश में 
गिरिनगर की राजकुमारी पृथ्वीदेवी का चित्र देख, और उस पर मोहित हो, 
उसे भी विवाह लिया (स० १) । यथा समय पृथ्वीदेवी ने भी एक पृत्र को 
जन्म दिया, जो शैशव मे जिनमदिर की वापिका में गिर पडा | वहा नागो ने 
उसकी रक्षा की, भर उसीसे उसका नाम नागकुमार रखा गया नागकुमार नाना 
विद्याए सीखकरयोवन को प्राप्त हुआ। उस पर मनोहारी और किन्‍्नरी नामक 
नतेंकिया मोहित हो गई, श्रौर उसने उन्हे विवाह लिया। उसकी माता और 
विमाता में विदेष बढा, और उसका सौतेला भाई श्रीधर भी उससे हैष करके 
उसे मरवा डालने का प्रयत्न करने लगा। इसीसमय एक भदोनन्‍्मत हाथी के आक्र- 
मण से समस्त नगर व्याकुल हो उठा। श्रीधर उसे दमन करने में असफल रहा, 
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किन्तु नागकुमार ने अपने पराक्रम द्वारा उसे वश में कर लिया। इससे दोनो 
का विद प और अधिक बढ़ा (स० ३) । नागकुमार के पराक़म की ख्याति बढी 
ओर मथुरा का राजकुमार व्याल एक भविष्य वाणी सुनकर उसका अनुचर वन 
गया । श्रीधर ने अब नागकुमार को अपना परसणत्रु समझ मार डालने की 
चेप्टा की । पिता ने सकठ-निवारणार्थ नागकुमार को कुछ काल के लिये देशा- 
न्तर गमन का आदेह दे दिया (स० ४) । नागकुमार राजधानी से निकलकर 
मथुरा पहुचा, जहा उसने कान्यकुन्ज के राजा विनयपाल की कन्या शीलवती 
को बदीग्ृह से छुदझकर उसके पिता के पास भिजवा दिया । यहा से चलकर 
बह काश्मीर गया, जहां उसने राजा नद की पुत्री त्रिभुवनरति को वीणावाद्य 
में पराजित करके विवाहा | यहा से वह रम्यक वन मेगया, और वहा कालगुफा- 
वासी भीमासुर ने उसका स्वागत किया (स० ५) । अपने पथ-प्रदर्शक शवर की 
सहायता से वह काचन गुफा में पहुचा, जहा उसने नाना विद्याएं प्राप्त की, व 
काल-वैताल गुफा से राजा जितश्त्रु ढरा सचित विगाल घनराक्षि प्राप्त की । 
तत्पश्चात्‌ उसकी भेंट ग्रिरिशिखर के राजा वनराज से हुईं, जिसकी पुत्री 
लक्ष्मीमति से उसने विवाह किया । यहा मुनि श्रृतिधर से उसने सुना कि वत- 
राज किरात नही, किल्तु पुण्ड्वर्द्धन के राजवश् का हैं, जहा से तीन पीढी पूर्व 
उसके पूर्वजों को उनके एक दायाद ने निकाल भगाया था। नागकुभार के 
आदेश से व्याल पुल्ड्वद्धांच गया, भौर वनराज पुन वहा का राजा बना दिया 
गया, (स० ६) । तत्पश्चात्‌ तागकुमार ऊर्जयन्त पवेत की और गया | बीच 
में गिरिनयर पर सिंध के राजा चडप्रद्योत के आक्रमण का समाचार पाकर 
वहा गया, और वहाँ उसने अपने मामा की झत्रु से रक्षा की, एवं उसको पुत्री 
गुणवती से विवाह किया । वहाँ से निकलकर उसने अलघनगर के बत्याचारी 
राजा सुकठ का वध किया, और उसकी पुत्री रूक्मिणी को विवाह ! वहा से 
चलकर वह ग़जपुर आया, और वहां राजा अ्रभिचन््र की पुत्री चर्धा से विवाह 
किया (स ७ ) । महाव्याल के द्वारा उज्जैन की अद्वितीय राजकन्या का सता: 
चार पाकर नागकुमार वहा आया, और उस राजकन्या से विवाह किया। वहा से 
वह फिर किष्किन्धमलय को गया, जहा मृदंग वाद्य में राजकन्या को पराजित 
कर विवाहा । वहाँ से वह तोयावली द्वीप को गया, और अपनी विद्याओ की 
सहायता से वहाँ की बदिनी कन्याओ को छुडाया (स० 5) । पाडुय देश से 
निकलकर भागकुमार आन्प्रदेश के दस्तीपुर मे आया और वहा की राजकन्या 
से विवाह किया। फिर उसकी भेंट मुनि पिहिताश्रव से हुईं जिनके मुख से 
उसने अपने व अपनी प्रिय पत्नी लक्ष्मीमति के पुर्वेंभव की कथा तथा श्रू तपचमी 
व्रत के उपवास के फल का वर्णन सुता । इसी समय उसके पिता का मत्री 
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नयधर उसे लेने आया । उसके श्राता श्रीधर ने दीक्षा ले ली थी। माता-पिता 
भी नागकुमार को राजा वनाकर दीक्षित हो गये | नागकुमार ने दीघंकाल तक 
राज्य किया । अन्त में अपने पुश्र देवकुमार को राज्य देकर उसने व्याल आदि 
सुभठो सहित दिगम्बरी दीक्षा ली, और मरकर स्व प्राप्त किया (स० ६/ | 
पुष्पदत ने इस जटिल कथानक को नाना वर्णनों, विविध छद-प्रयोगो एव रसो 
झौर भावों के चित्रणों सहित भ्रत्यन्त रोचक बनाकर उपस्थित किया है । 
(कारजा, १६३३» 


भविसवत्त-कहा (भविष्यदत्त कथा) के कर्त्ता घनपाल वेश्य जाति के धक्‍कड 
वश में उत्पन्न हुए थे । उनके पिता का नाम माएसर (महेश्वर ? ) श्रौर माता 
का नाम धनश्नी था । इनके समय्र का निश्चय नही, किन्तु दसवी शती अ्रनुमान 
किया जाता है। यह कथा २२ स घियों में विभाजित है। चरित्रनायक भविष्य- 
दत्त एक वणिक्‌ पुश्र है। वह अपने सोतेले भाई बधुदत्त के साथ व्यापार हेतु 
परदेश जाता है, बन कमाता है, श्रीर विवाह भी कर लेता है। किन्तु उसका 
सौतेल। भाई उसे बार-बार घोका देकर दु स पहुचाता है, यहा तक कि उसे 
एक द्वीप मे अकेला छोडकर उसकी पत्नी के साथ घर लौठ आता है, भौर 
उससे विवाह करना चाहता है। किन्तु इसी बीच भविष्यदत्त भी एक यक्ष की 
सहायता से घर लोट आता है, श्रपना श्रधिकार प्राप्त करता, ओर राजा को 
प्रसन्न कर राजकन्या से विवाह करता है। अन्त में मुनि के द्वारा धर्मोपदेश व 
अपने पूर्व भव का वृत्तान्त सुनकर, विरक्त हो, पुत्र को राज्य दे, मुनि हो जाता 
है। यह कथानक भी श्रूतपच्मी प्नत का माहात्म्य प्रकट करने के लिये लिखा 
गया है । गनन्‍्थ के अनेक प्रकरण बडे सुन्दर और रोचक है। वाल क्रीडा, समुद्र- 
यात्रा, नौका-भग , उजाड नगर, विमान यात्रा, आदि वर्णन पढने योग्य है । 
कवि के समय में विमान हो या न हो, किन्तु उसने विमान का वर्णन बहुत 
सजीव रूप में किया है । (गायक्रवाड ओरि सीरीज, बडौदा» 


करकडचरीउ के कर्त्ता मुनि कनकामर ने अपना स्वय परिचय दिया है कि 
वे द्विजवशी व चन्द्रधि गोत्ीय थे । वे वैराग्य से दिगम्वर हो गये थे उनके 
गुरु का नाम बुध मगलदेव था, तथा उन्होने आसाई नगरी में एक राजमन्नी के 
अनुराग से यह चरित्र लिखा । राजमत्री के विषय में उन्होने यह भी फहा है 
कि वह विजयपाल नराधिप का स्नेहभाजन, नृपभूषाल या निजभूपाल को मन- 
मोहक व कणेनरेन्द्र का आशयरजक था, उसके झाहुल, रल्हु और राहुल, ये 
तीन पुत्रीभी मुनि के चरणो के भक्त ये । सम्भवत, मुनि ढ्वारा उल्लिखित कर्ण 
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उसे सामका कससुरि उशीय राजा 4 विजेगपार उसका सम-्सामगिक चंदेल 
बशीम राया था। सर्मुसार दम सन्‍्य मा रचनाराल १०४० ई० के जगमग 
मिद्ष शीता है। कवि ने जो स्वयस्भू और पुष्यदत का उल्वेश जिया है, उसमे 
उसाश ४७ समर ६६५ के पश्चात्‌ होना निश्चित ई । यह रखता १० से धियों 
मे पूर्ण है है। कथानायक करके जन व बोद्ध परम्पण में एक श्रत्येक बुद्ध 
भाने गये ४ ) ये संग दक्म में सपानगरी के राजा पाड़ीबाएन और फानी पदमा- 
घगी के प्रृत्र थे, मिन्‍्तु एक दुष्ट श्ाणी द्वारा रानी फे श्रपहर्ण के कारण उनका 
जन्म दतीपुर के समीप श्मशान-भमि में ता था । उत्तका परिपालन व थिक्षण 
एफ मातग के द्वारा हुआ । दल्तीपुर के राजा फे मरने पर दैययोग से यह वहां 
का राजा बनाया गसा ) चपा से राजा चाटीवाहन ने इसके प्रास अधीनता 
स्वीकार करने का प्रस्ताव भेजा, जिसे हुकगा फर उसने चपापुर पर आक्रमण 
किया | पिता-पुष्ठ ७ बीच जब घमासान युद्ध हो रहा था, स्व उसकी माता 
परमावती ने प्रफट होगर युद्ध फा निवारण और पिता-पुशत्र थी पहचान कराई। 
अब मरफट सपापूर का राजा बन गया । उसने दक्षिण के चोड, चेर व पाड्य 
देशो की विजय के लिये यात्रा की। मार्ग में तेरापुर के समीप की पहाड़ी पर 
एक प्राचीन जैन गुफा का पता लगाया व एक दो नये लयण बनवाये | फिर 
उन्होंने सिहल हीप तब विजय की,और नाना राजकुमारियों से विवाह किया अत 
मे शीनगुप्त मूनि से धर्म श्रवण कर, तपस्या धारण की, और मोल प्राप्त किया । 
शस कथानक में अनेक छोटी-छोटी उपकथाए करकडु के शिक्षण के लिये मातंग 
हारा सुनाई गई हैं। तीन भवान्तर कथाए इतनी बडी बडी हैं कि वे पूर्ण एक- 
एक सचघि को घेरे हुए है। पाचवी सघि में त्तेरापुर की प्राचीन गुफा बनने व 
पहाडी पर जिनमूत्ति के स्थापित किये जाने का वृत्तान्त है। छठी सधि में 
फरकड की प्रिय पत्नी मदनावली का एक दुष्ट हाथी द्वारा अपहरण होने पर 
उनकी वियोग-पौडा के निवारणार्थ राजा नरवाहनदत्त का आख्याव कहा गया 
है, एवं आठवीं सधि मे करकड मी पत्नी रतिवेगा को उसके पतिवियोथ मे 
सबोधन के लिये देवी द्वारा अरिदमन और रत्तलेखा के वियोग और पुनिर्मिलन 
का आख्यान सुनाया गया है ! अन्य में श्मझान का, गगानदी का, प्राचीन जिन- 
मूर्ति के भूमि से निकलने का एवं रतिवेगा के विलाप आदि का वर्णन बहुत 
सुन्दर वन पडा है। (कारजा, १६३४) 
पउमसिरि-चरि (पद्यश्री चरित) के कर्ता घाहिल ने अपने विषय मे इतना 
बतलाया है कि उनके पिता का नाम पादवे व साता का महासती सूराई /सुरा- 
देवी ?) था, और वे शिशुपाल काव्य के कर्ता माघ के वहा में उत्पन्न हुए थे । 
समय का निश्चय नहीं, किन्तु इस कृति की जो एक प्राचीन प्रति वि० स० 
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११६९ की मिली है, उससे इस रचना की उत्तरावधि भी निश्चित हो जाती 
है। यह रचना चार सधियो मे पूर्ण हुई है । नायिका पदुमश्री अपने पूर्व जन्म 
मे एक सेठ की पुत्री थी, जो बाल विधवा होकर अपना जीवन अपने दो भाइयो 
श्रौर उनकी पत्नियो के बीच एक ओर, ईर्ष्या और सन्‍्ताप, तथा दूसरी ओर 
धर्मंसराधना भे बिताती रही । दूसरे जन्म मे पूर्व पुण्य के फल से वह राजकुमारी 
हुई। किन्तु जो पापकर्म शेप रहा था, उसके फलस्वरूप उसे पति द्वारा परि- 
त्याग का दुख मोगना पडा । तथापि सयम और तपस्या के बल से अन्त में 
उसने केवलज्ञान प्राप्त कर मोक्ष पाया। काव्य में देशों व नगरो का वर्णन, 
हृदय की दाह का चित्रण, सन्ध्या व चन्द्रोदय आदि प्राकृतिक वर्णन बहुत 
सुन्दर है। (सिधों जैन सीरीज, बम्बई) 

सण कुमार-चरिउ (सनत्कुमार चरित) के कर्ता हरिभद्र श्रीचन्द्र के शिष्य 
व जिनचन्द्र के प्रशिष्य थे, और उन्होने अपने णेमिणाह-चरिउ की रचना वि० 
स० १२१६ में समाप्त की थी । प्रस्तुत रचना उसी के ४४३ से ७८४५ तक के 
३२४३ रड्डा छदात्मक पद्मों का काव्य हे, जो पृथक्‌ रूप से सुसपादित और भ्रका- 
शित हुआ हे । कथा-तायक सनत्कुमार गजपुर नरेश अश्वसेन के पुत्र थे । वे 
एक बार मदनोत्सव के समय वेगवान्‌ अश्व पर सवार होकर विदेश मे जो 
भटके । राजधानी मे हाहाकार मच गया । उनके मित्र खोज में निकले और मान- 
सरोवर.पर पहुचे.। वहा एक किन्‍नरी के मुख से भ्रपने मित्र का ग्रुणणान सुनकर 
उन्होंने उनका पता लगा लिया। इसी बीच सनत्कुमार ने अनेक सुन्दर कत्याओ 
से विवाह कर लिया था। मित्र के मुख से माता पिता के शोक-सताप का समा- 
चार पाकर वे गजपुर लौट आ्राये । पिता ने उन्हे राज्य सौपकर दीक्षा ले ली । 
सनत्कुमार ने अपने पराक्रम और विजय द्वारा चक्रवर्तीपद प्राप्त किया व अन्त 
में तपस्या धारण कर ली । इसी सामान्य कथानक को कर्ता ने अपनी काव्य- 
प्रतिभा द्वारा खुब चमकाया है | यहा ऋतुओ आदि का वर्णन बहुत अच्छा हुआ 
है। (डॉ जंकोवी द्वारा रोमन लिपि में सम्पादित, जमेनी) 

इन प्रकाशित चरित्रो के अतिरिक्त अनेक अपभ्र श चरित ग्रन्थ हस्तलिखित 
प्रतियो के रूप में नाना जैन शास्त्रभडारो में सुरक्षित पाये जाते है, और सम्पा- 
दन प्रकाशन की वाट जोह रहे हैं । इनमें कुछ विज्लेष रचनाएं इस प्रकार हू । 
वीर कृत जबुस्वामि-चरीउ (वि० स० १०७६), नयनदि कृत 'सुदसण-चरीउ' 
(वि० स० १२००), श्रीधर कृत सुकुमाल-चरिउ । (वि० स० १२०८), देवसेन 
गणि कृत सुलोचना-चरित, सिंह (या सिद्ध) कृत पज्जुण्ण-चरिउ (१२वीं १४वीं 
शी), लक्ष्मणकृत जिनदत्त-चरिउ (वि० स० १२७५), घनपाल कृत वाहुबली- 
चरिउ (वि० स० १४५४), रयधू कृत सुकोसल-चरिड, घन्नकुमार-चरिउ, मेहे- 
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सर-चरिउभौर श्रीपाल-चरिय (१५ वी शी), नरसेन कृत सिरिताल-चरिः 
(बि० स० १५७६/ व खसावयक्रुमार च० (वि० स० १५७६), तथा भगवतीदास 
कृत सत्तिलेहा या मृगाअलेखा-चरिउ (वि० स० १७००) उल्लेखनीय है। हरि- 
देव कृत भयण-पराजय ओर चिनप्रभसूरि कृत मोहराज-व्रिजय ऐसी कव्रिताए हैं, 
जिनमें तप. सयभ आदि भावों को भमृूर्तिमान्‌ पात्रों का रूप देकर मोहराज ब्रौर 
जिनराज के बीच युद्ध बा चित्रण किया गया है । 


अपक्ष श्र लघुकथाएं-- 

जैसा पहले फहा जा चुका है, ये चरित्र-काव्य किसी त किसी जैन ब्रत के 
माहात्म्य को प्रकट करने के लिये लिखे गये हैं । इसी उद्देश्य से' अनेक लघु 
कथाएं भी लिखी गई है। विशेष लघुकथा-लेखक भर उनकी रचनाए ये हैं -- 
नयनदि कृत सकलविधिविधानकहा' (विं० स० २११०० ) श्रीचन्द्र कृत कथाकोष 
और रत्नक रउद्यास्त्र (वि० स० ११२३), अमरकीति कृत छक्क म्मोवएसु (वि० 
स० १२९४७), लक्ष्मण कृत अस़ुवय-रयए-पईउ (वि० स० १३१३), तथा र्यधू 
कत पुण्णासवकहाकोसो (५ वी शतती) । इनके अतिरिक्त अनेक ब्तकथाए 
स्फुट रूप से भी मिलती है जैसे वालचन्द्र कृत सुगधदहमीकहा एवं णिहृहसत्त- 
सीकहा, विनयचन्द्र कृत णिज्लरपचमीकहा, यश कीति कृत जिणरत्तिविहाणकहा 
व रविव्नतकहा, तथा अमरकीर्ति कुत पुरदरविह्याणकहा, इत्यादि । इनमें से कुछ 
जैसे विनयचद्ध कृत णिज्ञर-पचमी-कहा, भ्रपञ्न श मे गीतिकाव्य के बहुत सरस 
और सुन्दर उदाहरण हैं । 

एक अन्य प्रकार की भ्रपञ्न श कथाए भी उल्लेखनीय हैं । हरिभद्व ने प्राकत 
में धृ्ताल्यान नामसे जो कथाएँ लिखी हैं, उतसे अनेक प्रोराशिक् भतिरजित्त 
वातो पर व्यगात्मक झभाउ्यान लिखे हैं। इसके अनुकरण पर अपभद्षा में हरि- 
वेण ने घम्मप्रिक्खा नामक ग्रन्थ ११ सधियों मे लिखा है; जिसकी रचना वि» 
स० १०४४ मे हुई है। इसी के अनुसार आुतकीति ने भी घम्मपरिकला नामक 
रचता १५ थी शती मे की 


प्रथमानुयोग-सस्कृत-- 

जिस प्रकार प्राकृत में कथात्मक साहित्य का प्रारम्भ रामकथा प्ले होता है 
उसी प्रकार स स्कृत में मरी पाया जाता है। रविषेण कृत पदमचरित की रचना 
स्त्रय ग्रत्थ के उल्लेखानुसार वीर निर्वाण के १२० हे वर्ष पश्चात श्र्थात्‌ ई० सन्‌ 
६७६ में हुई । यह ग्रन्थ विमलसूरि कृत प्रड्ठमचरिय को क्षम्मुख रक्षकर रचा 
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गया प्रतीत होता है। इसकी रचना प्राय भ्रनुप्टुप्‌ श्लोको में हुई है। विषय 
झौर वर्णन प्राय ज्यो का त्यो श्रष्याय-प्रतिअध्याय और बहुतायत से पद्म-प्रति- 
पच्च मिलता जाता है । हाँ, वर्णन-विस्तार कद्दी कही पद्मचरित में श्रधिक 
दिखाई देता है, जिससे उसका प्रमाण प्राकृत पउमचरिय से डयोढे से भी भ्रधिक 
हो गया हैं। (हिन्दी अनुवाद सहित, भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, से प्रकाशित ) 
दमचरित्‌ के पश्चात्‌ सस्क्ृत में दूसरा पौराणिक रचना जिनसेन कृत 
हरिवश पुराण है, जो शक स० ७०५ अर्थात्‌ ई० सन्‌ ७८३ में समाप्त हुई थी, 
जत्रकि उत्तर भारत मे इन्द्रायुघ, दक्षिण में कृष्ण का पुत्र श्रीवल्लभ, पू्व में 
अवन्ति नूप तथा पश्चिम में वत्सराज, ए्र सौरमडल में वीरवराह राजाओं का 
राज्य था। इसमें ६६ सर्ग हैं, जिनका कुल प्रमाण १२००० श्लोक है। यहा 
भी सामान्यत श्रनुष्टुप छद का प्रयोग हुआ है। किन्तु कुछ सर्गों के अन्त में 
द्रतविलम्बित, वसन्ततिलका, शादू लविक्रीडित श्रादि छरो का प्रयोग भी हुआ्ना 
है! ग्रन्य का मुख्य विषय हरिवश में उत्पन्न हुए २२ वे तीर्थंकर नेमिनाथ का 
चरित्र वर्णन करना है किन्तु इसके प्रस्तावना रूप से ग्रन्थ में अन्य सभी शलाका 
पुरुषों का कीतन किया गया है, तया त्रैलोक्य व जीवादि द्वव्यों का वर्णन भी 
श्राया है । हरिवश की एफ शाखा यादवों की थी । इस वश्ञ मे शौरीपुर के एक 
राजा वसुदेव की रोहिणी और देवकी नामक दो पत्नियों से क्रमश वलदेव और 
ऊ०्ण का जन्म हुआ । वसुदेव के अ्राता समुद्रविजय की शिवा नामक भार्या ने 
अरिष्टनेमि को जन्म दिया। युवक होने पर इनका विवाह-सम्त्नन्ध राजीमती 
नामक कन्या से निश्चित हुआ । विवाह के समय यादवों के मास भोजन के 
लिये एकत्र किये गये पशुओ को देखफ़र करुणा से नेमिनाथ का हृदय ,विह्नल 
और ससार से विरक्‍्त हो गया, और बिना विवाह कराये ही उन्होने प्रवृज्या 
धारण कर ली । ये ही केवलज्ञान प्राप्त करके २२ वे तीर्थकर हुए । प्रसगवद्ञ 
कौरवो और पाण्डवो का, तथा बलराम और कृष्ण के वशजों का भी वृत्तान्त 
श्राया है। ग्रथ में वसुदेव के भ्रमण का वृत्तान्त विस्तार से आया है जो वसुदेव- 
हिंडी का स्मरण कराता है। किन्तु नेमिनाथ के चरित्र का वर्णन इससे पूर्व 
अन्यत्र कही स्वतत्र ग्रन्थ के रूप में दिखाई नहीं देता। उत्तराध्ययन सूत्र के 
“रहनेमिज्ज' नामक २२ वें अध्ययन में श्रवश्य यह चरित्र वरणित पाया जाता 
है किन्तु वह अति सक्षिप्त केवल ४६ गाथाओ में है । विमलसूरि कृत पउम- 
भरिय के परिचय में ऊपर कहा जा चूका है कि सम्भवत उसी ग्रथकार की 
एक रचना 'हरिवश चरित्र' भी थी जो अब अप्राप्य हेँं। यदि वह रही हो तो 
प्रस्तुत रचना उस पर आधारित अनुमान की जा सकती हैँ । प्रथ में जो चारु- 
दत्त और वसन्तसेना का वृत्तान्त विस्तार से आया है, आश्चर्य नहीं, वही मृच्छ- 
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कृटिक नाटक का भावार रहा हो । (हिन्दी अनुवाद सहित, भारतीय ज्ञानपीठ, 
काशी, से प्रकाशित ) 


सकलकीति (वि० स० १४४०-१५१०) कृत हरिवश पुराण ३६ सर्गो मे 
समाप्त हुआ है। इसके १५ से अन्त तक के सर्ग उनके शिष्य जिनवास द्वारा 
लिखे गये है। इसमे रविषेण भौर जिनसेन का उल्लेख है, और उन्ही की 
कतियों के आधार से यह भ्रथ-रचना हुई प्रतीत होती है। शुभचन्द्र कृत पाण्डव- 
पुराण (१५५१ ६०) जैन महाभारत भी कहलाता है, और उसमे जिनसे 
व गुणभद्र कृत पुराणों के आधार से कथा वर्णन की गई है। 


मलघारी देवप्रमसूरि कृत पाण्डव-चरितन्न (ई० १२०० के लगभग) में १८ 
सर्ग है, और उनमे महासारत के १८ पर्वो का कथानक सक्षेप में वणित है । 
छठे सर्ग भे यू त-क्रीडा का वर्णन है, और यहा विदुर द्वारा चूत के दुष्परिणाम 
के उदाहरण रूप मल-कुबर (नल-दमयन्ती) की कथा कही गई है । कुंवर नल 
का भाई था | १६ वें सर्ग में अरिष्टनेमि तीर्थंकर का चरित्र आया है, और 
१८ थे में उनके व पाण्डवो के निर्वाण तथा बलदेव के स्वगें-गमन का वृत्तान्त 
है । इस पुराण का गद्यात्मक रूपात्तर राजविजय सूरि के द्षिष्प देवविजय गणी 
(१६० ई०) कृत पाया जाता है। इसमें यत्र-तत्र देवप्रम की कृति से तथा 
अन्यन्न से कुछ पद्य भी उद्धत किये गये है । 

ससस्‍्कृत में तीसरी महत्वपूर्ण पौराणिक रचना महापुराण है । इसके दो 
भाग है---एक आदिपुराण और दूसरा उत्तरपुराण । आदिपुराण मे ४७ पर्वे 
या अध्याय हैं, जो समस्त १२००० इलोक प्रमाण हैं। इत्तमे के ४२ पर्व और ४३ 
वे पर्व का कुछ भाग जिनसेन कृत है, और शेष आदि पुराण तथा उत्तरप्राण 
की रचना उनके शिष्य गुणभद्र द्वारा की गई है | यह समस्त रचना शक सचत्‌ 
८२० से पूर्व समाप्त हो चुकी थी। आदिपुराण की उत्थानिका में पूर्वगामी 
सिद्धसेन, समन्तभद्र, श्रीदत्त, प्रभाचन्द्र, शिवकोटि, जठाचार्य, काणसिक्षु, देव 

(देवनदि पूज्यपाव) भट्ठाकलंक, श्रीपाल, पात्रकेसरि, वादीभसिह, वीरसेन, 
जयसेन और कवि परमेश्वर, इन आचार्यो की स्तुति की गई है । ग्रुणादय कृत 
वृहत्कथा का भी उल्लेख आया है । आदिप्‌ राण पूरा ही प्रथम तीर्थकर आवि- 
नाथ के चरित्र-वर्णन में ही समाप्त हो गया है। इसमे समस्त वर्णन वढे विस्तार 
से हुए हैं, तथा भाषा और शैली के सौष्ठव एवं अलकारादि काव्य ग्रुणो से 
परिपूर्ण है। जैनधर्म सम्बन्धी प्राय समस्त जानकारी यहा निबद्ध कर दी गई 
है, जिसके कारण ग्रथ एक ज्ञानकोष ही बन गया है ! शेष तेईस तीर्थकर आदि 
शलाका पुरुषो का चरित्र उत्तरपुराण मे अपेक्षाकृत सक्षेप से वणित है । इस 
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प्रकार सर्वप्रथम इस ग्रथ मे त्रेसठ शलाका पुरुषों का चरित्र विधिवत्‌ एक साथ 
वर्णित पाया जाता है । उत्तर पुराण के ६८ वे पर्व मे राम का चरित्र आया 
है, जो विमलसूरि कृत पउमचरिय के वर्णन से बहुत वोतो में भिन्त है। उत्तर 
पुराण के अनुसार राजा दशरथ काशी देश में वाराणसी के राजा थे, और वही 
राम का जन्म राती सुबाला से तथा लक्ष्मण का जन्म कैकेयी के गर्भ से हुआ 
था । सीता मदोदरी के गर्भ से उत्पन्न हुई थी, किन्तु उसे अनिष्टकारिणी जान 
रावण ने मजूपा मे रख कर मरीचि के द्वारा मिथिला में जमीन के मीतर गडवा 
दिया, जहा से वह जनक को प्राप्त हुई। दणरथ ने पीछे अपनी राजघानी 
अयोध्या मे स्थापित कर ली थी। जनक ने यज्ञ में निमत्रित करके राम के 
साथ सीता का विवाह कर दिया । राम के वनवास का यहा कोई उल्लेख नही । 
राम अपने पूर्व पुरुषो की भूमि बनारस को देखने के लिये सीता सहित वहा 
आये, और वहा के चित्रकूट वन से रावण ने सीता का अपहरण किया । यहा 
सीता के आठ पृत्रो का उल्लेख है, किन्तु उनमें लव-कुद का कही नाम नहीं । 
लक्ष्मण एक असाध्य रोग से पीडित होकर मृत्यु को प्राप्त हुए, तब राम ने 
उन्ही के पुत्र पृथवीसुन्दर को राजा तथा अपने पुत्र अजितजय को युवराज 
बनाकर सीतासहित जिन दीक्षा घारण कर ली । इस प्रकार इस कथा का स्रोत 
पउमचरिय से सर्वेथा भिन्‍न पाया जाता है। इसकी कुछ बाते बौद्ध व वैदिक 
परम्परा की रामकथाओ से मेल खाती हैं, जैसे पालि की दशरथ जातक में भी 
दशरथ को वाराणसी का राजा कहा गया है । अद्भुत रामायण के अनुसार भी 
सीता का जन्म मदोदरी के गर्भ से हुआ था| किन्तु यह गर्भ उसे रावण की 
अनुपस्थिति में उत्पन्न होने के कारण, छुपाने के लिये वह विभान में बैठकर 
कुरुक्षेत्र मई, और उस गर्भ को वहा जमीन मे गडवा दिया। वही से वह जनक 
को श्राप्त हुई । उत्तरपुराण की अन्य विशेष बातो के स्रोतो का पता लगाना 
कठिन है। इस रचना मे समव जितने महापुरुषों के नाम वैदिक पुराणो के 
अनुसार ही हैँ, और नाना सस्कारो की व्यवस्था पर भी उस परम्परा की छाप 
स्पष्ट दिखाई देती है । जयधवला की प्रदस्ति मे जिनसेन मे अपना बडा सुन्दर 
वर्णन दिया है। उनका कर्ण-छेदन ज्ञान की शलाका से हुआ था। वे शरीर से 
ऋछ थे, किन्तु तप से नही । वे भ्राकार से बहुत सुन्दर नही थे, तो भी सरस्वत्ती 
उनके पीछे पडी थी, जैसे उसे अन्यत्र कही आश्रय न मिलता हो । उनका समय 
निरन्तर ज्ञान की आराधना मे व्यतीत होता था, और तत्वदर्शी उन्हे ज्ञान का 
पिड कहते थे। इत्यादि । (हिन्दी मनुवाद सहित, भारतीय ज्ञान-पीठ, काशी, से 
प्रकाशित) 


इसके पश्चात्‌ हेमचन्द्र द्वारा त्रिषष्ठिश लाका-पुरुष-चरित 
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काव्य की 2 हुई। यह गुजरात नरेथ कुमारपाल की प्रार्थना से लिखा गया 
था, धर ० सब्‌ ११६० व ११७३ के बीच पूर्ण हुआ्ना । इस्तमे दम पद हैं, 
जिनमें उक्त चौवीस तीर्थकरादि त्रेसठ महापूरपों का चरित्र वर्शन किया गया 
है। ग्रन्थ के सातवें पर्व भें रामन्‍कथा वर्णित है, जिसमे प्राकृत 'प्मचरिय तथा 
सस्कृत पदमपुराण का भनुसरण विया गया है। दसवें पर्व मे महावीर तीर्थंकर 
का जीवन चरित्र वणित है, जो स्वतन्न प्रतियो के रुप में भी पाया जाता है। 
इसमें सामान्यत' भ्राचाराग व वत्पसूत में वणित वृत्तान्त समाविष्ट किया गया 
है । हा, मूल घटनाझ्रो का विस्तार व काव्यत्व हेमचन्द्र का अपना है। यहा 
महावीर के मुख से वीर निर्वाण से १६६६ वर्ष पथ्चात्‌ होने वाले आदर्श नरेश 
फुमारपाल के सम्बन्ध की भविष्य बाणी कराई गई हैं। इसमे राजा श्रेणिक, 
युवराज भ्रभय एवं रोहिणेय चोर श्रादि की उपकथाए भी अनेक आई हैं। इस 
ग्रस्य का अन्तिम भाग परिशिष्ट पर्व यथार्थत , एक स्वतत्न ही रचना है; भोर 
वह ऐतिहासिक दृष्टि से वडी महत्वपूर्ण है। इसमे महावीर के पश्चात्‌ उनके 
फेवली शिप्यो तथा दश्पूर्ची माचायों की परम्परा पाई जाती है। इस भांग को 
'स्थविरावली चरित' भी कहते हैं। यह केवल श्रोचार्यों की नामावल्री मात्र नही 
है, विन्तु यहाँ उनसे सवद्ध नाना लम्बी लम्बी कथाएं भी कही गई हैं, जो उनसे 
पूर्व आगमी की नियुक्ति, भाष्य, चूणि आदि टीकाओं से और कुछ सम्भवत्त 

मौखिक परम्परा पर से सकलित की गई है । इनमे स्थूलमद्र शोर कोपा वेश्या 
का उपास्यान, कुवेरसेना नामकगणिका के कुबेरदत्त और कुवेरदत्ता नामक पृत्र- 
पुन्रियों मे परस्पर प्रेम की कथा, आर्य स्वयम्भव द्वारा अपने पुत्र मनक के लिये 
दशवैकालिका सूत्र की रचना का वृत्तान्त, तथा आगम के सकलन से सवध 
रखनेवाले उपाख्यान, नद राजवश सत्रधी कथानक, एवं चाणक्य और चब्गुप्त 
द्वारा उस राजवश् के मूलोच्छेद का वृत्तान्त आदि भ्रनैक दृष्टियो से महत्वपूर्ण 

है । ग्रन्थकर्ता ने अपने इस पुराण को महाकाव्य कहा है । यद्यपि रचना वहुमाय 

कथात्मक है, और प्राणो की स्वाभाविक सरल शैली का अनुसरण करता है 
तथापि उसमे अनेक स्थानों पर रस, भाव व अलकारो का ऐसा समावेश है, 
जिससे उसका भहाकाव्य पद भी प्रमाणित होता हैँ । 


तेरहवी दाती मे मालवा के सुप्रसिद्ध लेखक पडित आशाघर ऊुँत 'त्रिबण्ठि- 
स्पृति-शास्त्र' मे भी उपयुक्त ६३ शलाका पुरुषो का चरित्र अपेक्षाइत सक्षेप से 
वर्णन किया गया हैँ, जिससे प्रधातत जिनसेन और गुणभद्ठ कृत महापुराण का 


झतुसरण पाया जाता हैं । 
वायडगच्छीय जिनदत्तसूरि के शिष्य अमरचच्द्र कृत चतुधिशति-जिनचरित 
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(१३ वी शरती) में १७०२ श्लोक २४ अध्यायों में विभाजित है, और उनमे 
क्रमश २४ तीर्थकरो का चरित्र वर्णन किया गया है । अमरचन्द्र की एक और 
रचना बालभारत भो है (प्र० बम्बई, १९२६) | 


मेरुतु ग कृत महापुराण-चरित के पाच सर्गो में ऋषभ, शात्ति, नेसि, पाइवे 
और वरद्ध मान, इस पाच तीर्थंकरो का चरित्र वणित है। इस पर एक टीका 
भी है, जो सम्मवत स्वोपज्ञ हैं और उसमें उक्त कृति को “काव्योपदेश शतक! 
व 'घर्मपदेश शतक' भी कहा गया है । मेरुतु ग की एक अन्य रचना प्रबन्ध- 
चिन्तामणि १३०६ ई० में पूर्ण हुई थी, अतएवं वर्तमान रचना भी उसी समय 
के आसपास लिखी गई होगी। पद्मसुन्दर कृत रायमल्ला+युदय (वि० स० १६१५ 
अकबर के काल में चौधरी रायमल्ल की प्रेरणा से लिखा गया है, और उसमें 
२४ तीर्थंकरो का चरित्र वणित हैं। एक दामनन्दि कृत पुराणसार-सग्रह भी 
अभी दो भागों में प्रकाशित हुआ है, जिसमे शलाका पुरुषों का चरित्र अतिसक्षेप 
में सस्कृत पद्यो में कहा गया हे । तीर्थकरो के जीवन-चरित सम्बन्धी कुछ 
पृथक-पृथक सस्कृत काव्य इस प्रकार है ---प्रथम त्तीथँंकर आदिनाथ का जीवन- 
चरित्र च्तुवशति-जिनचरित के कर्ता अमरचन्द्र ने अपने पद्सानद काव्य में 
१९६ सर्यो में लिखा है। काव्य को उक्त नाम देने का कारण यह है कि वह 
पद्म नामक मन्नी की प्रार्थना से लिखा गया था । काव्य में कुल ६२८१ श्लोक 
हैं। (प्र० बडीदा, १९३२) आठवे तीर्थंकर चस्द्रप्रभ पर वीरनदि, घासुपूज्य पर 
वद्ध मान सूरि श्रौर विसलनाथ पर कृष्णदास रचित काव्य मिलते है। १४५ वे 
तीर्थंकर घर्मेनाथ पर हरिचन्द्र कृत 'घमंद्ार्मान्युदय” एक उत्कृष्ट ससस्‍्कृत काव्य 
है, जो सुश्रसिद्ध सस्कृत काव्य माघकृत “शिशुपाल वध! का अनुकरण करता 
प्रतीत होता है, तथा उस पर प्राकृत काव्य “गउडवहो' एवं सस्कृत 'नैषधीय 
चरित' का भी प्रभाव दिखाई देता है। यह रचना ११ वी-१२ वी छाती की 
अनुमान की जाती हे । १६ वें तीर्थंकर श्ातिनाथ का चरित्र असग कृत (१० 
वी शती), देवसूरि (१२८२ ई०) के प्रश्षिष्य अजितप्रम कृत, माणिवयचन्द्र कृत 
(१३ वी झती) सक्लकीति कृत (१५ वी द्ाती), तथा श्रीभूषण कृत (वि० 
स० १६५६) उपलब्ध हैँ। विनयचन्द्र कृत सल्लिनायथ चरित ४००० से अधिक 
श्लोकप्रमाण पाया जाता है । २२ वे तीर्थंकर नेसिनाथ का चरित्र सूराचार्ये कृत 
(११ वी शती) और मलधारी हेमचन्द्र कत (१३ वी शती) पाये जाते है। 
वाग्भट्ट कृत नेसि-निर्वाण काव्य (१२ वी शती) एक उत्कृष्ट रचना है, जो १५४ 
सर्गो में समाप्त हुई है। सगन के पुत्र विक्रम कृत नेसिदृतकाव्य एक विशेष 
कलाकृति है, जिसमें राजीमती के विलाप का वर्णन किया गया है।यह एक 
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समस्यापू्ति काव्य हे, जिसमें कालिदास कृत मेघदूत की पत्रितया प्रत्येक पद्य के 
अन्तचरण में निवद्ध कर ली गई है। पाश्व॑नाथ पर प्राचीन सस्कृत काव्य जिन- 
सेन कृत (€ वी शी) पादर्वान्युदय है। इसमें उत्तम काव्य रीति से समस्त 
मेघदुत के एक-एक या दो-दो चरण प्रत्येक पद्य में समाविष्ट कर लिये गये हैं । 
पाश्व॑नाथ का पूर्ण चरित्र वादिराजकृत (१०२५ ई०) पादवनाथ चरित में 
पाया जाता है । इसी चरित्र पर ४३ वी व १४ वी झती में दो काव्य लिखे गये, 
एक माणिक्यचरू् द्वारा (१२१६ ई०) और दूसरा भावदेव सूरि द्वारा (१३५४५ 
ई०) । भावदेव कृत चरित का अनुवाद अग्नेजी में भी हुआ है । १५ वी शी 
में सकलकीति ने व १६ वी छाती में पद्मसुन्दर श्रौर हेमविजय ने सस्कृत में 
पाश्वेनाथ चरित्र बनाये | १६ वी शी में ही श्रीभूषण के शिष्य चस्धकीति ने 
पाश्वंपुराण की रचना की । विनयचन्द्र और उदयवी रगणि कृत पाश्वंताथ चरित्र 
मिलते हैं । इनमे से उदयवीर की रचना सस्क्ृत गद्य में हुई है। महावीर के 
घरित्न पर १८ सर्गों का सुन्दर सस्कृत काव्य वर्वमान चरित्र (शक ६१०) असग 
कत पाया जाता है ! गुणभद्र कृत उत्तरपुराण में तथा हेमचल्न कृत तव्रिषष्ठि 
शलाका पुरुष च० के दशवें पर्व में जो महावीर चरित्र वर्णित है, वह स्वतन्त्र 
प्रतियों में भी पाया श्रीर पढा जाता है । सकलकीति कृत वर्धमानपुराण (विं० 
स० १५१८) १६ सर्गों मे है। पद्मनन्दि, केशव और वाणीवल्लम कृत वर्धभान 
पुराण भी पाये जाते हैं ।' 


जैन तीर्थकरों के उपयु क्त चरित्रो में से अधिकाश सस्कृत महाकाव्य के 
उत्कृष्ट उदाहरण है । उनकी विषयात्मक रूप-रेखा का विवरण उनके प्राकृत 
चरित्रो के प्रकरण में दिया जा चुका है। भाव शौर शैली में वे उन सब गुणों 
से सयुक्त पाये जाते हैं, जो कालिदास, भारवि, माघ, श्रादि महाकवियो की कृतियो 
में पाये जाते हैं, तथा जिनका निरूपण काव्यादश आदि साहित्य-शास्त्रो मे किया 
गया है, जैसे, उनका सर्गंबन्ध होना, आशी', नमस्क्रिया या वस्तुनिर्देश पूर्वक 
उनका प्रारम्भ किया जाना, तथा उनसे नगर, वन, पर्वत, नदियों तथा ऋतुओ 
आदि प्राकृतिक हृश्यो के वर्णन, जन्म विवाहादि सामाजिक उत्सवो एवं रसो, 
शव गारात्मक हाव, भाव, विलासो; तथा सम्पत्ति-विपत्ति में व्यक्ति के सुख-दु खो 
चढाव-उतार का कलात्मक हृदयग्राहो चित्रण का समावेश किया जाता। 
विशेषता इन काव्यो में इतनी भ्रौर है कि उनमे यथास्थान घामिक उपदेश का 
भी समावेश किया गया है । तीर्थंकरो के चरित्रो के भ्रतिरिक्त नाना अन्य सामा- 
जिक महापुरुषों व स्त्रियों को चरित्र-चित्रण के नायक-नांयिका बनाकर व यथा- 
सम्भव भाषा, इली व भावों में काव्यत्व की रक्षा करते हुए जो अनेक रचनाये 
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जन साहित्य मे पाई जाती हैं, वे कुछ पूर्णहूप से पद्मयात्मक हैं, कुछ गद्य और पद्य 
दोनो के उपयोग सहित चम्पू की शैली के हैं, और कुछ वहुलता से गद्यात्मक 
हैं, जिनका सक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार है .--- 


सोमदेव सूरि कृत यद्वास्तिलक चम्पू (शक ८८१) उत्कृष्ट सस्कृत गद्य- 
पद्मात्मक रचना है । इसका कथानक ग्रुणमद्र कृत उत्तरपुराण से लिया गया है, 
भौर पुप्पदन्त कृत अपभ्र श-जसहर चरिठ के परिचय में दिया जा धुका है। 
अन्तिम तीन अध्यायो मे ग्रहस्थ धर्म फा सबिस्तार निरूपण है, और उपासका- 
घ्ययन के नाम से एक स्वतन्त रचना वन गई है । इसी कयानक पर वादिराज 
सूरि कृत यशोधर चरित (१० वी शती) चार नर्गात्मक काव्य, तथा वासवसेन 
(१३ वी घती) सकलकीति (१५ वी शती) सोमकीति (१४ वी दाती) और 
पद्मनान (१६-१७ वी शती) कृत काव्य पाये जाते है। मणिक्यसूरि (१४ वी 
शर्ती) ने भी यशौघर-चरित सस्कृत पद्य मे रचा है, और अपनी कथा का झ्राधार 
हस्भिद्र कृत कथा को वतलाया है। क्षमाकल्याण ने यशोघर-चरित की कथा 
को सस्कृत गद्य मे सवत्‌ १८३६ में लिखा और स्पष्ट कहा है कि यद्यपि इस 
चरित्र को हरिभद्र मुनीन््र ने प्राकृत में तथा दूसरो ने सस्कृत पद्य मे लिखा है, 
किन्तु उनमे जो विपमत्व है, वह न रहे, इसलिये में यह रचना गद्य में करता 
हैं । हरिभद्र कृत प्राकृत ययोघर चरित के इस उल्लेख से स्पष्ट है कि कर्ता के 
सम्मुख्त वह रचना थी, किन्तु आज वह अनुपलम्य हैँ । हरिचन्द्र कृत जीवधर 
चम्पू (१५ वी शी) में वही कथा काव्यात्मक सस्कृत गद्य-पद्य में वर्णित है, जो 
अुगमद्र कृत उत्तरपुराण (पर्व ७५) , पुष्पदन्त कृत अपभश्र दा पुराण (सधि ६८), 
तथा ओडेयदेव वादीभसिह कृत गद्यचिन्तामणि एवं वादीमर्सिह कृत क्षत्र्नुडामरिण 
में पाई जाती है। इस अ्रन्तिम काव्य के अनेक श्लोक श्रस्तुत रचना में प्राय 
ज्यो के त्यो भी पाये जाते हैं। अन्य बातो में भी इस पर उसकी छाप स्पष्ट 
दिखाई देती है । क्षत्रचूडआमणि और गद्यचिन्तामणि के कर्ता दोनो वादीमसिह 
एक ही व्यक्ति हैं या भिन्न, यह अभी तक निश्चयत नहीं कहा जा सकता । इस 
सम्बन्ध में कुछ ध्यान देने योग्य वात यह है कि इसमे कर्ता के नाम के साथ 
का व गुरुपुष्पसेन का उल्लेख नही है । रचनाशैली व शब्द-योजना भी 
दोनों अन्थो की भिन्न है। गद्यच्विन्तामणि की भाषा ओजपूर्ण है, जबकि क्षत्र- 
चूडामणि की बहुत सरल, प्रसादगुणयुक्त है, और प्राय प्रत्येक श्लोक के अधघेमाग 
मे कथानक और द्वितीयाध्ध मे नीति का उपदेश रहता है। 


विजयकीति के शिष्य शुभचन्द्र कृत जीवघर-चरित्र (वि० स० १५६६) पाया 
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जाता है । देवेन्द्र सूरि के शिष्य श्रीचन्द्र सूरि कृत सनत्कुमार-चरित्र (वि० स० 
१२१४) मे उन्ही चक़वर्ती का चरित्र वणित है, जिनका उल्लेख दक्त नाम की 
प्राकृत रचना के सम्बन्ध मे किया जा चुका है। इसी ताम का एक और सस्कृत 
काव्य जिनचन्द्र सूरि के प्रश्षिष्य तथा जिनपतिसूरि के शिष्य जिनपाल कृत 
प्रकाश मे आ चुका है। मलधारी देवप्रभ कृत भ्रूगावती-चरित्र (१२वीं शत्ती) 
सस्कृत पद्चात्मक रचना है और उसमे उदयन-वासवदत्ता का कथानक वर्णित है। 
सृगावती उदयन की माता, राजा चेटक की पृत्री थी, और महावीर तीर्थंकर की 
उपासिका थी । उसकी ननद जयन्ती ने तो महावीर से नाना प्रश्व किये थे 
और अन्त मे प्रवृज्या ले ली थी। जिसका वृत्तान्त भगवती के १२ वें तक के 
दूसरे उद्दश मे पाया जाता है उक्त कथा के आश्रय से प्रस्तुत ग्रन्थ मे नाना 
उपकथाएँ वर्णित हैं। मलधारी देवप्रभ पाण्डव-चरित्र के भी कर्ता है । जिनपति 
के शिष्य पूर्णभद्र कृत घन्य-शालिभद्र चरित्र (वि० स० १२८५) ६ परिच्छेदों व 
१४६० श्लोकों मे समाप्त हुआ है। इस रचना मे कवि की सर्वदेवसूरि ने 
सहायता की थी । इस काव्य मे धन्य और शालिभद्र के चरित्रों का वर्णन किया 
गया है। धन्य-शालि चरित्र भद्रगुप्त कृत (वि० स० १४२८५), जिनकीति कत 
(१५वीं शती) व दयावद्धंन कृत (१५वीं शती) भी पाये जाते हैं। धर्मकुमार 
कत शालिभव्र-चरित (१२७७ ई०) में ७ सर्ग हैं। कथानक हेमचन्द्र के महा- 
वीरचरित मे से लिया गया है, और काव्य की रीति से छुन्द व अलकारो के 
वैशिष्टय सहित वर्णित है। लेखक की कृति को प्रद्य म्न सूरि ने सशोधित करके 
उपसके काव्य-गुणो को और भी अधिक चमका दिया है। शालिमद्र महावीर 
तीर्थंकर के समय का राजगृह-निवासी घनी भहस्थ था, जो प्रत्येक बुद्ध हुआ । 
चन्द्रगच्छीय हरिभद्रसूरि के शिष्य वालचन्द्रसूरि कृत वसन्त-विंलास॑ (वि० स० 

१२६६) १४ सर्गों मे समाप्त हुआ है, भौर इसमे गुजरात नरेश वीरघवल के 
मन्त्री वस्तुपाल का चरित्र वर्णन किया गया है (वडौदा, १९१७) । इसी के 
साथ श्रीतिलकसूरि के क्षिष्य राजशेखर कृत वस्तुपाल-तेजपाल प्रबन्ध भी अका- 

शित है| वस्तुपाल मन्त्री और उनके श्रात्ा तेजपाल ने आवू के मन्दिर बनवा 
कर, तथा अन्य अनेक ज॑नघर्म के उत्थान सम्बन्धी कार्यो द्वारा अपना नाम॑ र्जेन 
सम्प्रदाय मे अमर वना लिया है। उक्त रचनाओं के द्वारा उनके चरित्र पर 
जयचन्द्र के श्िण्प जिनहप॑ गणि कृत (वि० स० १४६७, प्रका० भावनगर, 
१६७४) तथा वर्धमान, सिंहकवि, कौतिविजय आदि कृत रचनाएँ मी मिलती 
हैं । इनके अतिरिक्त उनकी संस्कृत प्रशस्तिया जयसिंह, वालचन्द्र, नरेन्द्रप्रम आदि 
द्वारा रचित मिलती हैं । 

जिनेश्वर सूरि के शिष्य चन्द्रतिलक कृत श्रभयकुमार-चरिन्त (विं० स० 
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१३१२) नौ सर्यों मे समाप्त हुआ है। फवि के उल्लेखानुसार उन्हे सूरप्रभ ने 
विद्यानन्द व्याकरण पढागा था । (प्र० भावनगर, १६१७) | 


सकलकीतति कृत अभ्यकुमार-चरित का भी उल्लेख मिलता है । दा प 
सूरि के शिप्य सर्वानिन्‍्द सूरि कृत जगड़ु-भरित्र (१३ वी जाती) ७ सर्गों का काव्य 
हैँ, जिसमे कुल ३े८८ पद्य हैं । उस काव्य का विभेपष महत्व यह है कि उसमें 
वीमलदेव राज़ा का उल्लेख हैं, तथा वि० स० १३१२-१५ के गुजरात के भीषण 
दुभिक्ष का वर्णन किया गया हैँ। रचना उस काल के समीप ही निम्मित हुई 
प्रतीत होती है । हि 

कृष्णपि गच्छीय महेन्द्रसूरि के थिप्य जयसिहसूरि कृत (वि० स० १४२२) 
कुमारपाल-चरितर १० सर्यों में समाप्त हुआ हैँ, भौर उसमे उन्ही गुजरात के 
राजा कुमारपाल का चरित्र 4 धामिक कृत्यों फा वर्णन किया गया है, जिन 
पर हेमचन्ध ने अपना कुमारपराल प्ररित सामक हयाश्रग्न प्राकृत काव्य लिखा । 
सस्कृत में अन्य कुमारपाल चरित्र रत्नसिह सूरि फे शिप्य चारिनसुन्दर गणि कृत 
(वि० स० १४८७), घनरत्नकृत (वि० स० १५३७) तश्रा सोमबिमल कृत और 
सोमचन्द गणि कृत भी पाये जाते है। भेरूतुग के शिष्य माणिक्यसुम्दर कृत 
महोपाल-चरित्र (१५ वी शती) एक १५ सर्गात्मक काव्य है जिसमें वीरदेवगणि 
कृत प्राकृत सहिवालकहा पे. आधार पर उस ज्ञानी और कल्राकुशन ,महीपाल 
का चरित्र वर्णन किग्रा गया है, जिसने उज्जैनी से निर्वासित होकर नाना प्रदेशो 
में अपनी रत्न-परीक्षा, वस्त्र-परीक्षा व॑ पुरुष-परीक्षा मे निपुणता के चमत्कार 
दिखा कर घन और यश प्राप्त किया । चृत्तान्त रोचक और शली सरल, सुन्दर 
ओर फलापूर्ण है। 

भक्तिमाभ के विष्य चाह्रचन्‍्द कृत उत्तमकुमार-चरित्र ६८६ पद्मों का काव्य 
है जिममे एक्र घाप्रिक राजकुमार की नाना साहसपूर्ण घटनाओं और अनेक 
अवान्तर क्रश्मानक्रों का वर्णन है । इसके रचना-काल का मिश्चय नहीं हो सका। 
इसी विध्रय की दो और पशात्मक रचनायें मिलती है। एक सोमसुन्दरसूरि के 
क्षिप्य जिनकीति कृत और द्ुसरी सोमसुन्दर के प्रश्िष्य व रत्नक्षेखर के शिष्य 
सोममद्धन गणी क्रृत । ग्रे आचाय तपागच्छ के थे । पट्टावली के अनुसार सोम- 
ऊत्दर को वि० स० १४५७ मे सूरिपद प्राप्त हुआ था । एक और इसी घिषय 
की काव्यरचना शुभशीलग्रगी क्रत पाई जाती है। चारुचन्द्र कृत उत्तमकुमार-फ्या 
का ए के ग़्यात्मक रूपान्तर भी है। वेवर ने इसका सम्पादन नर ज़मेत् भाषा मे 
पनुत्दाद संत १८८४ मे किया है । 

कृष्णपि गऊुछ के जयसिंहसुरि की शिष्य-परम्पशा के जयन्नन्द्रसूरि (१५ वी 
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दाती) कृत हम्मीर-फाव्य १४ सो में समाप्त हुआ है, और उसमे उस हम्मीर 
वीर का चरित्र वर्णन किया गया है, जो सुलतान अलाउद्दीन से युद्ध करता हुआ 
सत्‌ १३०१ में वीरग्ति को प्राप्त हुआ । काव्य लिखने का कारण स्वय कवि ने 
यह बताया है कि तोमर वीरम की सभा में यह कहा गया था कि श्राचीन 
कवियों के समाव काव्य-रचना की शक्ति अब किसी से नही है। इसी बात के 
सडन के लिये कवि ने श्रृ गार, वीर और अद्भुत्त रसो से पूर्ण तथा अमरचन्द्र के 
सदृश लालित्य व श्रीहर्प की वक्रिमा से युक्त यह काव्य लिसा । जिनदत्तसूरि के 
ज्षिप्प अमरचन्र सूरि कृत चतुविशति-जिन-चरित, पद्मानन्द-काव्य और बाल 
भारत का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है । 


ब्रम्हनेमिदत्त कृत श्रीपाल-चरित (सन्‌ १५२८ ई०) में £ सर्भों में राज- 
कुमारी मदनसुन्दरी के कृष्ट व्याधि से पीडित श्रीपाल के साथ विवाह, भौर 
सिद्धचक विधान के माहात्म्य से उसके निरोग होने की कथा है, जिसका परिचय 
उसी नामके प्राकृत काव्य के सम्बन्ध मे दिया जा चुका है। श्रीपाल का कथा- 
नक जैन समाज में इतना लोकप्रिय हुआ है कि उस पर प्राकृत, भ्रपश्न श और 
सम्कृत की कोई ३०-४० रचनायें मिलती हैं। (देखिये जिनरत्नकोश- डॉ 
वेलकर कृत ) 

नागेन्द्र गच्छीय विजयसेन सूरि के रिष्य उदयप्रभ करत धर्माभ्युवण चौदह 
सर्गो का महाकाव्य है, जिसमें गुजरात के राजा वीरधवल के सुप्रसिद्ध मत्री 
वस्तुपाल के चरित्र का सुन्दरता से वर्णन किया गया है । सिद्धपि कृत उपसि- 
तिमब-प्रपचकथा (६०६ ई०) सस्कृत गद्य की एक अनुपम रचना है, जिसमे 
भावात्मक सज्ञाओ को सूर्तिमान्‌ स्वरूप देकर घर्मकथा व नाना अवान्तर कथाएं 
कही गई हैं । उदाहरण के लिये- यहा नगर अनन्तपुर व निवृत्तिपुर है, राजा 
करमंपरिणास, रानीकाल परिणति, साधु सदागम; व अन्य व्यक्ति ससारी निष्पु- 
ण्यक आदि । इसे पढते हुए अग्रेजी की जॉन वनयन छत पिल्प्रिम्सप्रोग्रेस' का 
स्मरण हो आता है, जिसमे रूपक की रीति से घधर्मवृद्धि, और उसमे आने 
वाली विध्न-बाधाओ्रो की कथा कही गई है। इस कृति का जैन ससार में बडा 
आदर व प्रचार हुआ, और उसके सार रूप भनेक रचनाए निर्मित हुई, जैसे वर्ध- 
मानसूरि कृत उपमिति-भवप्रपता-सार-समुच्चय (११वी शती) देवेन्द्रकृत उ० 
सारोद्धार (१३ वी शती), हसरत्नसूरि कृत सारोद्धार आदि । 

सस्कृत गद्यात्मक आख्यानो में घनपाल कृत तिलकमजरों (६७० ई०) की 


भाषा व शेली वडी ओजल्विनी है । भमरसुन्दर कृत अबडचरित्र बडी विलक्षण 
कथा है । कथानायक अझ्रवड शैवधर्मों है और मरत्र-तत्र के बल से गोरखा 
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देवी द्वारा निर्दिष्ट सात दृष्कर कार्य सम्पन्न कर दिखाता, ३२ सुन्दरियों से 
विवाह करता और अपार धन व राज्य पाता है। श्रतत* उपदेश पाकर वह 
जैन घमं मे दीक्षित मौर प्रवृजित होकर सल्लेखना विधि से मरण करता है। 
अवड नाम के ताधिक का नाम ओवाइय उपाग में आता है, किन्तु उक्त कथा- 
नक इसी कर्ता की कत्पना है। अमरसुन्दर का नाम वि० स० १४५४७ मे 
सूरिपद प्राप्त करनेवाले सोमसुन्दर गणी के शिष्यो मे आता है, और वहा उन्हे 
'मस्क्ृत-जल्प पटु' कहा गया है। इस कथानक का जमंन अनुवाद चार्लेस क़ाउस 
ने क्या है। यही कथा हर्ष समुद्र वाचक (१६ वी शती) व जयमेर कृत भी 
मिलती है । 

ज्ञानसागर सूरि कृत रत्नचुठ कथा (१५वीं णती) का यचपि देवेन्द्रसूरि 
ऊत प्राकृत कथा से नामसाम्य है, तथापि यह कथा उससे सर्वंथा भिन्न है। यहा 
अनीतपुर के अन्यायी राजा और दुरुद्धि मन्नी का वृत्तान्त है। उस नगरी मे 
चोरो ओर धूर्तो के सिवाय कोई धामिक व्यक्ति नही रहते । वथा मे नाना 
उपकथानक भरे है । रोहक अपनी विलक्षण बुद्धि द्वारा जेसे दृष्कर कार्ये करके 
दिखलाता है, उनसे प्सलि की महा-उम्मग्ग जातक में वणित महोसध नामक 
पुरुष के अद्भुत कारनामों का स्मरण हो आता हूँ । रत्नचूड के विदेश के लिये 
प्रस्थान करते समय उसके पिता के द्वारा दिये गये उपदेशो में एक शोर व्यवहा- 
रिक चातुरी, और दूसरी ओर अन्धविश्वासों का मिश्रण हैं। महापुरुष के ३२ 
चिहृन भी इसमें गिनाये गये हैं । 

अघटकुमार-कथा में जिनकीति कृत चम्पक श्रेष्ठि-कथानक के सदृध्ष पत्र- 
विनिमय द्वारा नायक के मृत्यु से बचने की घटना आई है । इसका जमंन अनु- 
वाद चालंस क्राउस ने किया है। इसके दो पद्यात्मक सस्करण भी मिलते हैं, 
किन्तु किसी के भी कर्ता का नाम नही मिलता, और रचना काल भी अनिश्चित 
हैँ । यह अनुमानत १५-१६ वी शती की रचना है । 

जिनकी ति $त्त चम्पकश्न प्ठिकथानक (१५ वी शती) का आख्यान सुप्रसिद्ध 
है। इसमें ठीक समय पर पत्र मिल जाने से सौभाग्यशाली नायक मृत्यु के मुख 
में से वच जाता है । कथा के भीतर तीन और सुन्दर उपाख्यान हैं। यह कथा 
मेरतु ग की प्रबन्ध चिन्तामणि व अन्य कथाकोषो में भी मिलती है । इसका 
सम्पादन व प्रकाशन अग्रेजी में हर्टेल द्वारा हुआ है । जन अनुवाद भी प्रकाशित 
हुआ हैं । 

जिन कीति की इसीप्रकार की दूसरी रचना पाल-गोपालकथानक है, जिसमें 
उक्त नाम के दो अ्रातांओ के परिभ्रमण व नानाप्रकार के साहसो व प्रलोभनो 
को पार कर, अन्त में घामिक जीवन व्यतीत करने का रोचक वृत्तान्त हैँ । 


१७६ जैन साहित्य 


माणिक्य॑सुन्दर कृत महावल-मलयतुन्दरी फया (१५वीं शती) ससस्‍्कृत गद्य मे 
लिखी गई है और उपाख्यानों का भंडार है । 


जयविजय के शिष्य मानविजय कृत पाप॑बुद्धि-धर्म बुद्धिकथा का दूतरा नाम 
काॉमघट कथा है इस से रक्त गद्यात्मक कथांनक के रचयिता हीरविजय मूरि 
द्वारा स्थापित विजयशाखा में हुए प्रतौत होते है, अतएवं उनका काल १६-१७ 
थी शती अनुमान किया जा सकता है। इसके कथानायक सिद्धविकृत उपमिति 
भव प्रपचा कंथां के अनुसार भावात्मक व कल्पित हैं। वे क्रम राजा और 
मत्री हैं। राजा धन और ऐश्वर्य को ही सब कुछ समझता है, और मंत्री धर्म 
को । अन्तत मुनि के उपदेश से वे सम्बोधित और प्रवृजित होते है। यह 
कथानक यथार्थेत कर्ता को बडी रचना धर्म-परीक्षा का एक जडमात्र है। 
इसका सम्पांदन व इटेलियन अनुवाद लोवरिनी ने किया है । 


कुछ रचनाएं पृथक उल्लेसनीय हैं क्योकि उनमे तीर्थ आदि स्थानों व 
पुरुषों के सम्बन्ध में कुछ ऐतिहासिक वृत्तान्त भी पाया जाता है जो प्राचीन 
इतिहास-निर्माण की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं। ऐसी कुछ कतिया निम्नप्रकार 


कि 


घनेश्वरसूरि कृत शबु जय-माहात्म्य (७-५वी द्तती) स्वय कर्ता के अनुसार 
सौराष्ट्र नरेश शीलादित्य के अनुरोध से वलभी मे लिखा गया था। इसमे १४ 
सर्ग है, भोर वैदिक परम्परा के पुराणों की शैलो पर शत्रु जब तीर्थ का माहात्म्य 
वर्णन किया गया है। लोक-वर्णन के पश्चात्‌ तीर्थकर ऋषभ व उतके भरत 
और बाहुबली पुत्रों का तथा मरत द्वारा मैन्दिरों की स्थापना का वृत्तान्त है। 
£ वें सर्ग मे रामकथा व १० से १२ वे सर्ग तक पाडवो, कृष्ण और नेमिनाथ 
का चरित्र, और १४ थें मे पाशव और महावीर का चरित्र आया है। यहा 
भीमसेन के सबंध का बहुत सौ वृत्ताल्त ऐसा है, जो महामारत से सर्वथा भिन्न 
और नवीन है । 

प्रमाचन्द्र कृत प्रभवाक-चरित्र (१२७७ ई०) में १२ जैत आचार्यो व 
कवियों के चरित्र वर्णित हैं, जिनमे हरिभद्दे, सिद्धपि, वध्पभट्टि, मानतु ग, 
धान्तिसूरि और हेमचन्द्र भी सम्मिलित हैं। इस प्रकार यंह देम॑चरद्र के परिशिष्ट 
पर्व की पूरक रचना कही जा सकती है, और ऐतिहासिक दृष्टि से उपयोगी हैं। 
इस का भी सशोधन प्रद्यू स्‍त॒ सुरि द्वारा किया गया था । 

प्रभाचनन्‍द्र के प्रभावक-चरिंत्र की परम्परा को मेरतुग ने अपने प्रबन्ध- 
चिन्तासमणि (११०६ ई०) तंथा राजशेखर ने प्रबन्धकोष॑ (१३४६ ६०) द्वारा 
प्रचलित रंखा ) इनमे बहुमाग तो काल्पनिक है, तथापि कुछ भदृत्वपूर्ण ऐति- 
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हासिक वातें भी पाई जाती है, विधेषत लेसको के समीपवर्ती काल की । राजणेखर 
बी कृति मे २४ व्यक्तियों के चरित्र वर्णित हैं, जिनमे राजा श्रीहपं और आचार्य हेम- 
चन्द्र भी हैं, जिसप्रकार प्रमाचन्द्र, मेझत्‌ ग और राजशैरगर के प्रवन्धो मे हमे ऐति- 
हामिक पुरुषों का चरिय्र मिलता है, उसी प्रकार जिनप्रमसूरि कृत तोर्थकल्प या 
बल्पप्रदीप ओर राजप्रासाद (लगमग १६३३० ४०) में जैन तीर्थों के निर्माण, 
उनके निर्माता व दानदातानो आदि का वृत्तान्त मिलता है। रचना में सम्कृत व 
प्राकृत वा मिश्रण है । 

जैन लघुक्थात्रो का संग्रह बहुलता मे कथा-फोपों में पाया जाता है। और 
उनमे पद्च, गद्य या मिश्रकृप से किसी पुरुष-त्त्ती का चरिष्र सक्षेप से वणित कर, 
उसके सासारिक सुस-दुखो का कारण उसके स्वय कृत पुण्य-पापों का परिणाम 
सिद्ध किया गया है | ऐसे कुछ कथाकोप ये हैं --- 


हरिपेण कृत कथाकोष (णक ८५३) मस्कृत पद्मों मे रचा गया है, और 
उपलम्ध समस्त कथाकोपो में प्राचीन सिंझ होता है | इसमे १५७ कथायें है । 
जिनमें चाणक्य, शक्रटाल, भद्रवाहु, वरमचि, स्वामी कारतिकेय भादि ऐतिहासिफ 
पृरुषो के चरित्र भी हैं। इस कथा फे अनुसार भद्ववाहु उज्जैनी के समीप भाद्र- 
पद (मदावर ?) में ही रहे थे, और उनके दीक्षित शिष्य राजा चन्द्रगुप्त, अपर- 
नाम विशावाचार्य, सघ सहित दक्षिण के पुन्नाट देश को गये ये। कथाओ मे 
कुछ नाम व शब्द, जैसे मेदज्ज (मेतायं ) विज्जदाढ (विद्यूह प्ट्र), प्राकृत रूप में 
प्रयुक्त हुए हैं, जिससे अनुमान होता है कि रचयिता कथाओ को किसी प्राकृत 
कृति के आधार से लिख रहा है। उन्होने स्वयं अपने कथाकोप को “आराध- 
नोदृत' कहा है जिमसे अनुमानत भगवती-आराधना का अभिप्राय हो । हरिषेण 
उसी पुन्नाट गच्छ के ये, जिसके आचार्य जिनमेन, और उन्होने उसी वर्धभान- 
पुर मे अपनी ग्रथ-रचना की थी, जहा हरिवशपुराण की रचना जिनसेन ने शक 
७०४ में की थी | इससे सिद्ध होता है कि वहा पुन्ताट सघ का आठवी शताब्दी 
तक अच्छा केन्द्र रहा । यह कथाकोप वृहत्कथाकोप के नाम से प्रसिद्ध है। अनु- 
मानत उसके पीछे रचे जाने वाले कथाकोपो से प्रथक करने के लिये यह विशेषण 
जोडा गया है । 

अमितगति कृत धर्मंपरीक्षा की होली का मूल स्रोत यद्यपि हरिभद्व कृत 
प्राकृत घृर्ताब्यान है, तथापि यहा अनेक छोटे-बडे कथानक सर्वथा स्वतत्न व 
मौलिक हैं। ग्रथ का मूल उद्देश्य अन्य धर्मों की पौराणिक कथाओ की भ्रसत्यता 
को उनसे भ्रधिक कृत्रिम, असभव व ऊठपटाग आख्यान कह कर सिद्ध करके, 
सच्चा धाभिक श्रद्धान उत्पन्त करना है। इनमे धूतंता श्रौर मूर्लता की कथाओं 
का बाहुल्‍य है । 


१७८ जैन साहित्य 


प्रभाचन्द्र कृत फधाकोष (१३ वी छाती) सस्कृत गद्य भे लिखा गया है । 
इसमे भद्रबाहु-चन्द्रगुप्त के अतिरिक्त समन्तभद्र और अकलक के चरित्र भी 
वर्णित है । नेमिदत्त कृत आराधना कथाकोष (१६ वी छाती) पद्मात्मक है, और 
प्रभाचन्द्र कृत कथाकोप का कुछ विस्तृत रुूपान्तर है। इसी प्रकार का एक 
अन्यसग्रह रामचन्द्र मुमुक्षु, कृत पुण्याश्रव कथाकोष है । 


राजशेखर कृत अन्तर्फंथा-सग्रह (१४ वी शती) की कथाओ का सकलन 
आगम की टीकाओो पर से किया गया है। इसकी ८ कथाए पुल्ले ढ्वारा इटालि- 
यन भाषा में अनुवादित हुई है। इसकी एक कथा का 'जजमेट ऑफ सोलोमन' 
नाम से टेसीटोरी ने अग्रेजी अनुवाद किया है। (इ ० एन्टी० ४२) उसके साथ 
नन्दिसूत्र की मलयगिरि टीका की कथा भी है, और बतलाया है कि उक्त कथा 
का ही यूरोप की कथाओ मे रूपान्तर हुआ है । 


लक्ष्मीसागर के शिष्य शुभशीलगणी (१५ वी शती) कृत पचशञती प्रबोध- 
सम्बन्ध मे लगभग ६०० घामिक कथाए हैं, जिनमे नन्‍द, सातवाहन, भतृ हरि, 
भोज, कुमारपाल, हेमसूरि आदि ऐतिहासिक पुरुषो के चरित्र भी है। इसी 
कर्ता का एक अन्य कथाकोष 'भरतादिकथा' नामक है | 


जिनकीति कृत दानकल्पठुम (१५वीं शती मे दान की महिमा बतलाचे वाली 
रौचक और विनोदपूर्ण अनेक लघु कथाओ का सस्कृत पद्यों मे सम्रह है। उदय 
धमं कृत धर्मंकल्पदुम (१४५ वी छाती) में पद्यात्मक कथाएं है। 


सम्यकत्व-कोमुदी लघु कथाओं का एक कोप है । भहँँद्‌दास सेठ अपनी 
आठ पत्तियों को सुनाता है कि उसे किसप्रकार सम्यक्त्व प्राप्त हुआ, और वे 
फिर पत्ति को अपने अनुभव सुनाती है। इस चौखटट के भीतर बहुत से कथानक 
गूंथे गये है। सम्यत्व-कौमुदी नामकी अनेक रचनाये उपलब्ध है, जैसे जयचन्द्र- 
सूरि के शिष्य जिनहषं गणी कृत (वि० स० १४८७), गरुणकरसूरि कृत (वि० 
स० १५०४) मल्लिभूषण कृत (वि० स० १५४४ के लगभग) सिहदत्तशूरि के 
शिष्य सोमदेवसूरि कृत (वि० स० १ ४७३) शुभचन्द्र कृत (वि० स० १६८० 
के लगभग), एवं भ्रज्ञात समय की वत्सराज, धर्मंकीति, मग्ररस, ये कीति व 
वादिभूषण कृत । 


हेमविजय कृत कथा-रत्नाकर (१६०० ई०) मे २४८ कथानक है जिनमें 
अधिकाश उत्तम गद्य में, और कुछ थोडे से पद्य में वर्णित है। यत्र-तत्र कृतात 
और अपभ्र श पद्य भी पाये जाते है । इस रचना की विद्येषता यह है कि प्राय: 
आदि अन्त मे घासिक उपदेश की कडी जोडनेवाले पद्यों के अतिरिक्त कथाओ मे 


प्रथमानुयोग-सस्कृत १७६ 


जैनत्व का उल्लेख नही पाया पाता । कथाएं व नीति बादय पचतन के ढाचे के 


भसाटक--- 


जैन मुत्रियों के लिये नाटक आदि विनोदो में भाग लेना निपिद्ध है, और 
यही कारण है कि जेन साहित्य में नाटक फी कृतिया बहुत प्राचीन नही मिलती । 
पश्चाद्‌ जब उक्त मुनि-चर्या का बधघन उतना दुढ नहीं रहा, अथवा गृहस्थ भी 
साहित्य-स्चना में माग लेने लगे, तव १३ थी शी से कुछ सस्कृत नाटकों का 
सर्जन हुआ, जिनका कुछ परिचय निम्नप्रकार है -- 


रामचन्द्रमुरि (१३ वी धरती) हेमचन्द्र के शिष्य ये। कहा जाता है कि 
उन्होने १०० प्रकरणों (नाटकों) की रचना फी, जिनमे से निर्भय-भोम-व्यायोग, 
नलबिलास, और फोमुदी-मिन्नानन्द प्रकाशित हो चुके हैं । रघुबिलास नाटक की 
प्रतिया मिली हैं, तथा रोहिणोमृगांक व बनमाला के उल्लेख कर्ता की एक अन्य 
रचना नाट्यदर्पंण मे मिलते हूँ । निर्भेय-मीम-व्यायोग एक हो अफ का है, और 
इसमे भीम द्वारा वक के वध की कथा है । नजविछास १० अको का प्रकरण 
है, जिसमे नल-दमयन्ती का चरित्र चित्रण किया गया है। तीसरे नाटक मे 
नायिका कौमुदी और उसके पति मित्रानन्द सेठ के साहसपूर्ण भ्रमण का कथानक 
है। यह मालती-माधघव के जोड का प्रकरण है । 


हस्तिमल्‍ल कृत (१२ वी शती) चार नाटक प्रकाशित हो चुके हैं-विफान्त- 
कौरव, सुभद्रा, मेंयिलीकत्याण, और श्रजनापवनजय । कवि ने प्रस्तावना में 
अपना परिचय दिया है, जिसके अनुसार वे वत्मगोन्नी ब्राह्मण थे, किन्तु उनके 
पिता गोविन्द, समन्तभद्र कृत देवागमस्तोन्न (आप्तमीमासा) के प्रभाव से, जैन- 
धर्मी हो गये थे । कवि ने अपने समय के पाण्ड्य राजा का उल्लेख किया है, पर 
नाम नही दिया। इतना ही कहा है कि वे कर्नाटक पर शासन करते थे । प्रथम 
दो नाटक महाभारत और शेष दो रामायण पर आधारित हैं, तथा कथानक 
गुणभद्र कृत उत्तरपुराण के चरित्रानुमार है । हस्तिमल्‍ल के उदयनराज, भरत- 
राज, श्रज्जु नराज और मेघेश्वर, इन चार अन्य नाटको के उल्लेख मिलते है । 

जिनप्रभ सूरि के शिष्य रामभद्र (१३ वी शती) द्वारा रचित प्रधुद्ध-रोहि- 
णोय के छह भको मे नायक की चौर-वृत्ति व उपदेश पाकर धर्म में दीक्षित होने 
का वृत्तान्त चित्रित किया गया है । यह नाठक चाहमान (चौहान) नरेश समर- 
छिह द्वारा निर्मापित ऋषभ जिनालय मे उत्सव के समय खेला गया था । 

यश पाल कृत मोहराज-पराजय (१३ वी छाती) में भावात्मक पात्रों के अति- 


॥ जन साहत्य 


रिक्त राजा कुमारपाल भी आते हैं। राजा धर्परिवर्तंत द्वारा जैन धर्म मे 
दीक्षित व कृपासुन्दरी से विवाहित होकर राज्य मे अहिसा की घोषणा, तथा 
निस्सतान व्यक्तियों के मरने पर उनके धनके अपहरण का निषेध कर देता है राजा 
का विवाह करानेवाले पुरोहित हेमचन्द्र हैं। यह माटक शाकबरी के चौहान 
राजा अ्रजयदेव के समय मे रचा गया है । 
वीरसूरि के शिष्य जयसिंह सूरि कृत हम्मी रमदमर्देन के पाच अको में राजा 
वीरघवल द्वारा म्लेच्छ राजा हम्मीर (अमीर-शिकार-सुल्तान सुमसुद्दुनिया) की 
पराजय का, और साथ ही वस्तुपाल और तेजपाल मत्रियों के चरित्र का वर्णन 
है । इसमे राजनीति का घटनाचक्र मुद्राराक्षस जेसा है। इसकी एक हस्तलि- 
खित प्रति वि० स० १२८६ की मिली है, अत रचनाकाल इससे कुछ पूर्व का 
सिद्ध होता है। 
पद्मचन्द्र के शिष्य यणश्चन्द्र कृत सुद्रित-कुमुदचन्द्र ताटक मे पाच श्रक हैं, 
जिनमे अणहिलपुर मे जयसिंह चालुक्य की समा मे (वि० स० ११५१) श्वेताम्बरा- 
चाय देवसूरि व दिगम्वराचार्य कुमुदचन्द्र के बीच शास्त्राथ॑ कराया गया है। 
वाद के अन्त में कुमुदचन्द्र का मुख मुद्रित हो गया | रचनाकाल का निश्चय 
नही । सभवत कर्ता के गुरु वे ही पदमचन्द्र है, जिनका नाम लधु पट्टावली 
(पट्टावली-समुच्चय, पृ० २०४) में आया है, और जिनका समय अनुमानत 
१४- १५ वी छाती है । 
मुनिसुन्दर के शिष्य रत्नशेखर सूरि कृत प्रबोध-चल्नोदय नाटक में 
भावात्मक पात्रो द्वारा चित्रण किया गया है। यह इसी नामके कृष्ण मिश्र 
रचित नाटक (११ वी शती) का अ्रनुकरण प्रतीत होता है इसमें प्रवोध, विद्या 
विवेक आदि नांमक पात्र उपस्थित किये गये है । 
मेघप्रभाचाय कृत घमस्युदय स्वय कर्ता के उल्लेखानुतार एक छाया 
नाट्य प्रबन्ध है, जो पाश्वंनाथ जिनालय में महोत्सव के समय खेला गया था । 
इसमे दर्शनभद्र मुनि का वृत्तान्त चित्रित किया गया है। इसका जमेन मापा मे 
भी अनुवाद हुआ है | 
हरिभद्र के शिष्य वालचन्द्र कृत कदणावज्ञायुध नाटक में वज्ञायुध नृप 
द्वारा श्येत को अपने शरीर का मास देकर कपोत की रक्षा करने की कथा 
चित्रित है, जैसा कि हिन्दू पुराणों में राजा शिवि की कथा में पाया जाता टै। 


साहित्य-शास्त्र-- 
साहित्य के आनुपगिक गास्त्र हैं व्याकरण, छद और कोश | जन परम्परा में इन 
घास्त्रों पर भी महत्वपूर्ण रचनाए पाई जाती हैं । 


प्राकृत व्याकरण (प्‌ 
व्याकरण-प्राकृत-- 


महूपि पतजलि ने अपने महामाप्य मे यह प्रण्न उठाया है कि जब लोक- 
प्रचलित भाषा का ज्ञान लोक से स्वय प्राप्त हो जाता है, तन उसके लिये शब्दा- 
नुशामन लिराने की क्या आवश्यकता ? एस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने बतलाया 
है कि बिना शब्दानुशासन के शब्द और अपणब्द मे भेद स्पप्टत समझ में नही 
आता, और इसके लिये शब्दानुशासन घास्त की आवश्यकता है। जैन साहित्य 
का निर्माण आदित, जन-मापा में हुआ, और बहुत काल तक उसके अनुशासन 
के लिये स्वभावत किसी व्याकरण शास्त्र की आवश्यकता प्रत्तीत नहीं हुई। 
साहित्य मे वचन-प्रयोगो के लिये इतना ही पर्याप्त था कि वैसे प्रयाग लोक में 
प्रचलित हो । धीरे-धीरे जब एक ओर बहुतमा साहित्य निर्माण हो गया, और 
दूसरी ओर नाना देशो में प्रचलित नाना प्रकार के प्रयोग सम्मुय आये, तथा 
कालानुक्रम से भी प्रयोगो मे भेद पडता दियाई देने लगा, तब उसके अनुशासन 
की आवश्यकता प्रतीत हुई । 


प्राकृत के उपलम्ध व्याकरणो में चड (चन्द्र) कृत प्राकृत-लक्षण सर्व-प्राचीन 
सिद्ध होता है । इसका सम्पादन रॉडल्फ हानेले साहव ने करके विवलिओथिका- 
इडिका मे १८८० ई० में छपाया था, और उसे एक जैन लेसक की कृति सिद्ध 
किया था। तथापि कुछ लोगो ने इसके सूत्रों को वाल्मीकि कृत माना है, जो 
स्पप्टत असम्भव है। ग्रन्थ के आदि में जो वीर (महावीर) तीर्थकर को प्रणाम 
किया गया है, व वृत्तिगत उदाहरणों में अहुन्त (सू० ४६ व २४), जिनवर 
(सू० ४८), का उल्लेस आया है, उससे यह नि सदेह जैन कृति सिद्ध होती है । 
प्रन्‍्थ के सूत्रकार और वृत्तिकार अलग-अलग हैं, इसके कोई प्रमाण नहीं । 
मगलाचरण में जो वृद्धमत के आश्रय से प्राकृत व्याकरण के निर्माण की सूचना 
दी गई है, उससे यह अभिप्राय निकालना कि सूत्रकार और वृत्तिकार भिन्न- 
भिन्न है, सर्वथा निराधार है। अधिक से अधिक उसका इतना हो अभिप्राय 
प्रतीत होता है कि प्रस्तुत रचना के समय भी सूत्रकार के सम्मुख कोई प्राकृत 
व्याकरण अथवा व्याकरणात्मक मतमतान्तर थे, जिनमे से कर्ता ने अपने नियमों 
में प्राचीनतम प्रणाली की रक्षा करने का प्रयत्न किया है । 


यद्यपि प्राकृत-लक्षण के रचना-काल सबधी कोई प्रत्यक्ष प्रमाण उपलब्ध 
नहीं है, तथापि ग्रन्थ के अन्त परीक्षण से उसका कुछ अनुमान किया जा सकता 
है । इसमे कुल सूत्रों की सख्या ६९ या १०३ है, और इस प्रकार यह उपलब्य 
व्याकरणो में सक्षिप्ततम है । प्राकृत सामान्य का जो निरूपण यहा पाया जाता 
है, वह अशोक की धर्मलिपियो की भाषा और वररुचि द्वारा 'प्राकृत-प्रकाश ' मे 
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वर्णित प्राकृत के बीच का प्रतीत होता है । वह श्रधिकाश श्रश्वघोष व अल्पाश 
भास के नाटको मे प्रयुक्त प्राकृतों से मिलता हुआ पाया जाता है, क्योंकि इसमे 
मध्यवर्ती अल्पप्राण व्यजनों की बहुलता से रक्षा की गईं है, और उनमे से प्रथम 
वर्णो में केवल क, व तृतीय वर्णो मेग के लोप का एक सूत्र मे विधान किया 
गया है, श्रौर इस प्रकार चट त प वर्णों की, शब्द के मध्य मे भी, रक्षा की 
प्रवृत्ति सूचित की गई है। इस श्राघार पर प्राकृत लक्षण का रचना-काल ईसा 
को दुसरी-तीसरी झती भ्रनुमान करना अनुचित नही । 

प्राकृत-लक्षण ४ पादो मे विभक्त है। आदि मे प्राकृत शब्दों के तीन रूप 
सूचित किये गये है तद्भव, तत्सम और देशी, तथा सस्कृतवत्‌ तीनों लियो 
भौर विभक्तियो का विधान किया गया है। तत्पश्चात्‌ इनमे क्वचिद्‌ व्यत्यया 
की चौथे सूत्र से सूचना करके, प्रथम पद के अन्तिम ३४ वें सूत्र तक सज्ाड्रो 
और सर्वनामों के विभक्ति रूपो का विधान किया गया है। इनमे यद््‌ और इदस्‌ 
के षष्ठी का रूप से! और श्रहम्‌ का कर्ता कारक 'हुउ! ध्यान देने योग्य है। 
जैसा कि हम जानते हैं, हउ अपभ्रश भाषा का विज्येष रूप माना जाता है, 
किन्तु सुत्रकार के समय में उसका प्रयोग तो प्रचलित हो गया था, फिर भी वह 
अभी तक अपन्रश का विशेष लक्षण नही बना था। द्वितीय पाद के २६ सुत्रो 
मे प्राकृत भें स्वर-परिवर्ततो, दाव्दादेशों व अव्ययो का वर्णन किया गया है! 
यहा गो का गावी आदेश व पुरवेकालिक रूपो के लिये केवल तु, त्ता, च्च, दूट, 
तु, तूण, ओ और प्पि विभक्तियो का विधान किया गया है। दुण, ऊण, व य 
का यहा निर्देश नहीं है। तीसरे पाद के ३५ सूत्रों मे व्यजनों के विपरिव्तंनो 
का विधान है । इनमे ध्यान देने योग्य नियम है--प्रथम वर्ण के स्थान मे तृतीय 
का आदेश, जैसे एक--एग, पिज्ञाची-विसाजी, कृत--कद, प्रतिषिद्ध- 
पदिसिद्ध | पाद के अन्तिम सूत्र मे कह दिया गया है कि शिण्टप्रयोगादु व्यवस्था 
भर्थात्‌ शेष व्यवस्थाए शिष्ट प्रयोगानुसार समझनी चाहिये । इस पाद के अन्त 
में सूत्रो की सख्या ६९ धृर्ण हो जाती है, और हानले साहव द्वारा निरीक्षित एक 
प्राचीन प्रति के आदि मे ग्रन्थ मे €€ सूत्रों की ही सूचना मिलती है। सम्भव 
है मूल व्याकरण यही समाप्त हुआ हो । किन्तु अन्य प्रतियों मे ४ सुत्रात्मक 
चतुर्थ पाद भी मिलता है, जिसके एक-एक सूत्र मे क्रश अपभ्रद्य का लक्षण 
अधोरेफ का लोप न होना, पैशाची मे र्‌ और ण्‌ के स्थान पर लू और व्‌ का 
आदेश, मागधिका मे र्‌ और स्‌ के स्थान पर लू और शा आदेश, तथा शौरसैनी मे 
तु के स्थान पर विकल्प से द्‌ का आदेश बतलाया ग्रया है। प्राकृत-लक्षण का 
पूर्वोक्त स्वरूप निश्चयत' उसके विस्तार, रचना व भाषा-स्वरूप की दृष्ठि से 
उसे उपलम्य समस्त प्राकृत व्याकरणो में प्राचीनतम सिद्ध करता है। इस 


प्राकृत व्याकरण रै८३े 


व्याकरण का आगामी समस्त प्राकृत व्याकरणो पर बडा गभीर प्रभाव पडा है 
ओर रचनाशेली व विपयानुक्रम में वहा इसी का अनुसरण किया गया है। चड 
ने प्राकृत व्याकरणकारो के लिये मानो एक आदर्श उपस्थित कर दिया । वर- 
रुचि, हेमचन्द्र आदि व्याकरणकारो ने जो सस्कृतभाषा मे प्राकृत व्याकरण लिखे, 
आदि में प्राकृत के सामान्य लक्षण दिये, और अन्त में शौरसनी आदि विशेष 
प्रांतो के एक-एक के विशेष लक्षण बतलाये, वह सब चड का ही अनुकरण 
है। हेमचन्द्र ने तो चड के ही अनुर्तार अपने व्याकरण को चार पादो मे ही 
विभक्त किया है, और चूलिका पैजशाची को छोड शेप उन्ही चार प्राकृतों का 
व्याख्यान किया है, जिनका चठ ने किया, और चड के समान स्वय सूत्रों की 
वृत्ति भी लिखी । 


प्राकृत-लक्षण के पश्चात्‌ दीघंकाल तक का कोई ज॑न प्राकृत व्याकरण नहीं 
मिलता । समन्तभद्र कृत प्राकृत व्याकरण का उल्लेख मिलता है, किन्तु यह 
ग्रन्थ अभी तक प्राप्त नही हो सका । समन्तभद्र की एक व्याकरणात्मक रचना 
का उल्लेख देवनदि पृज्यपाद कृत जैनेन्द्र व्याकरण मे भी पाया जाता है, जिससे 
उनके किसी सस्क्ृत व्याकरण का अस्तित्व सिद्ध होता है । भ्राश्चर्य नही जो 
समन्तभद्र ने ऐसा कोई व्याकरण लिसा हो, जिसमे क्रमश. सस्कृत और प्राकृत 
दोनो भाषाओ्रो का अनुशासत किया गया हो, जैसा कि आगे चलकर हेमचन्द् 
की कृति भे पाया जाता है । 


हेमचन्द्र (१२ वी शती) ने शब्दानुज्ञासन नामक व्याकरण लिखा, जिसके 
प्रथम सात श्रध्यायों मे सस्क्षत, तथा आठवें अध्याय मे प्राकृत व्याकरण का 
निरूपण किया गया है। यह व्याकरण उपलम्ध समस्त प्राकृत व्याकरणों मे 
सबसे अधिक पूर्ण और सुव्यवस्थित स्वीकार किया गया है । इसके चार पाद 
है। प्रथम पाद के २७१ सुत्रो मे सधि, व्यजनान्त छाव्द, अनुस्वार, लिग, विसर्ग 
स्वर-व्यत्यय और व्यजन-व्यत्यय, इनका क़मसे निरुपण किया गया है । द्वितीय 
पाद के २१८ सूत्रों में सयुक्त व्यजनो के विपरिवर्ततन, समीकरण, स्वरभक्ति, 
वर्ण-विपयंय, शब्दादेश तद्धित, निपात और अव्यय, एवं तृतीय पाद के १८२ 
सूभो में कारक विभक्तियों तथा क्रिया-रचना संबधी नियम बतलाये गये है । 
चौथे पाद मे ४४८ सूत्र हैं , जिनमे से प्रथम २५९ सूत्रो मे धात्वादेश और फिर 
शेप से क्रश शौरमैनी, मागधी, पैशाची, चुलिका पैशाची और अपक्रश 
भाषाओं के विशेष लक्षण बतलाये गये हैं । अन्त के २ सूत्रों मे यह भी कह दिया 
है कि प्राकृतों मे उक्त लक्षणों का व्यत्यय भी पाया जाता है, तथा जो बाल 
यहा नही बतलाई गई, वह सस्कृतवत्‌ सिद्ध समझनी चाहिये । सूत्नों के अति- 
रिक्त उसकी वृत्ति भी स्वय हेमचन्द्र कृत ही है, और इसके द्वारा उन्होने सूत्रगत 
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लक्षणो को वडी विभदता से उदाहरण दे-देकर समझाया है। आदि के थ्रस्ता- 
बिक सूत्र अथप्राकृतम की वृत्ति विज्ञेष महत्वपूर्ण है। इसमे ग्रन्थकार ने प्राकृत 
शब्द की व्युत्पत्ति यह दी है कि प्रकृति सम्कृत है, और उससे उत्पन्त व आगत 
प्राकृत । स्ष्टत' यहा उनका अभिप्राय यह है कि प्राकृत शब्दों का अनुशासन 
सस्कृत के रूपो को आदर्श मानकर किया गया है। उन्होने यहा प्राकृत के 
तत्सम, तद्मव व देशी, इन तीन प्रकार के शब्दों को भी सूचित किया है, और 
उसमे से सस्‍्क्ृत और देश्य को छोडकर तद्भव शब्दों की सिद्धि इस व्याकरण 
के द्वारा बतलाने की प्रतिज्ञा की है ! उन्होंने तृतीय सूत्र मे व अन्य अनेक सूत्रो 
की वृत्ति मे आर्प प्राकृत का उल्लेख किया है और उसके उदाहरण भी दिये 
है । आर से उतका अभिप्राय उस अड्धंमागधी प्रांत से है, जिसमे जैन आगम 
लिखे गये हे ! 


हेमचन्द्र से पूर्वकालीन चडक्ृत प्राकृत-लक्षण और वररुचि कृत प्राककृत- 
प्रकाश नामक व्याकरणो से हेमव्याकरण का मिलान करने पर दोनों की रचना- 
शैली व विषयक्रम प्राय एकसा ही पाया जाता है। तथापि 'हैम' व्याकरण मे 
प्राय सभी प्रक्रियाए अधिक विस्तार से बतलाई गई हैं, और उनमे अनेक नई 
विधियों का समावेश किया गया है, जो स्वाभाविक है, क्योकि हेमचन्द्र के 
सम्मुख वररुचि की अपेक्षा लगभग पाच-छह शतियों का भाषात्मक विकास 
और साहित्य उपस्थित था, जिसका उन्होने पूरा उपयोग किया है। च्ुलिका- 
पैशाची और अपभ्रश का उल्लेख वररुचि ने नहीं किया। हेमचच्ध ने इन 
प्राकृतो के भी लक्षण बतलाये हैं, तथा अपभ्रश भाषा का निरूपण अन्तिम ११८ 
सूत्रों मे बडे विस्तार से किया है, और इससे भी बडी विशेषता यह है कि इन 
नियमो के उदाहरणों मे उन्होने अपश्रद्ञ के पूरे पद्च उद्धृत किये हैः जिनसे 
उस काल तक के अपभ्रश साहित्य का भी अनुमात किया जा सकता है ! 


हेमचन्द के पश्चात्‌ त्रिविक्रम, श्रुततागर और शुमचन्द द्वारा लिखित 
प्राकृत व्याकरण पाये जाते है! किन्तु यह सब रचना, दैली व विपय की अपेक्षा 
हेमचन्द्र से आगे नहीं बढ सके । अपश्रद्य का निरूपण तो उतनी पूर्णता से कोई 
भी नही कर पाया । हा, उदाहरणो की अपेक्षा त्रिविक्रम कृत व्याकरण भें कुछ 


मौलिकता पाई जाती है ! 


व्याकरण-सस्कृत-- 
जैन साहित्य में उपलभ्य सस्कृत व्याकरणो में सवसे अ्रधिक प्राचीन जैन्नेद्र 
व्याकरण है, जिसके कर्ता देवनन्दि पृज्यपाद कदम्बवल्ञी राजा दुविनीत के 
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समकालीन, भ्तएव ५ वी-६ वी शती में हुए सिद्ध होते है। यह व्याकरण पाच 
अध्यायों मे विभक्त है, और इस कारण प चाष्यायी भी कहलाता है। इसमे एक- 
जेष प्रकरण न होने के कारण, कुछ लेखको ने उसका अनेकशेष व्याकरण नाम 
से भी उल्लेख किया है । पूज्यपादकृत सर्वार्थसिद्धि, अ्रकलककृत तत्वार्थराज- 
वातिक श्रौर विद्यानन्दि-कृत श्लोकवातिक में इस व्याकरण के सूत्र उत्लिखित 
पाये जादे है । प्रत्येक श्रष्याय चार पादो मे विभक्त है, जिनमें कुल मिलाकर 
३००७ नूत्र पाये जाते हैं। इसकी रचनाशेली भ्रौर विषयक्रम पाणिनि की 
श्रप्टाध्यायी व्याकरण के ही समान है । जिस प्रकार पाणिनि के पुर्वनासिद्धम्‌ सूत्र 
द्वारा अपने व्याकरण को सपाद-सप्ताध्यायी और न्रिपादी, इन दो भागों मे 
विभक्त किया है, उसी प्रकार उसी सूत्र (५-३-२७) के द्वारा यह व्याकरण भी 
सार्घद्विपाद-चतुराध्यायी और सार्धेकषादी मे विभाजित पाई जाती है। तथापि 
इस व्याकरण में अपनी भी अनेक विजेपताए हैं । इसमे वैदिकी श्रौर स्वर 
प्रक्रिया इन दो प्रकरणों को छोड दिया गया है । परन्तु पाणिनि के सूत्रो में जो 
श्रपूणंता थी, और जिसकी पूर्ति काव्यायन व पतजलि ने वार्तिकों व भाष्य द्वारा 
की थी उसकी यहा सूत्रपाठ में पूर्ति कर दी गईं है । अनेक सज्ञाएं भी नयी 
प्रविष्ट की गई है, जैसे पाणिनीय व्याकरण की प्रथमा, दितीया श्रादि कारक- 
विभक्तियों के लिये यहा वा, इप्‌ श्रादि, निष्ठा के लिये त, श्रामनेपद के लिये द, 
प्रगुद् के लिये दि, उत्तरपद के लिये द्व श्रादि एक ध्वन्यात्मक नाम नियत किये 
गये है । इन वीजाक्षरों द्वारा सूत्रों मे अल्पाक्षरता तो अवश्य आ गई है, किन्तु 
साथ ही उनके समझने मे कठिनाई भी वढ गई है । 


जैनेन्द्र व्याकरण पर स्वभावत बहुत सा टीका-साहित्य रचा गया। श्रुत- 
कीति कृत पचवस्तु-प्रकत्रिया (१३ वी शती) के श्रनुसार यह व्याकरण रूपी 
प्रासाद सूत्ररूपी स्तभो पर खडा है, न्यास इसकी रत्नमय भूमि है, वृत्ति रूप 
उसके कपाट है, भाष्य इसका शय्यातल है, और टोकायें इसके माले (मजिले) 
हैं, जिनपर चढने के लिये यह पचवस्तुक रूपी सोपान-पथ निर्मित किया जाता 
है । पचवस्तु-प्रक्रिया के अतिरिक्त इस व्याकरण पर अभयनन्दि कृत महावृत्ति 
( ८ वो हाती ), प्रभचन्द कृत शहद्ाम्भोजमास्कर न्यास (११ वी शती), और 
नेमिचन्द्र कृत प्राक्नियाबतार पाये जाते है। इनके अ्रतिरिवत श्लौर कोई टीका-प्रथ 
इस पर नही मिलते, किन्तु भाष्य और प्राचीन टीकाए होना अ्रवश्य चाहिये | 
महाचन्द्रकृत लघुजनेन्द्र, वशीधर कइत जेंनेन्द्र-प्रक्रिथ व प० राजकुमार कृत 
जैनेन्द्रलघुवुत्ति हाल ही की कृतिया हैं। उपलम्य टीकाओ मे प्रभयनन्दि कृत महा- 
वृत्ति बारह हजार श्लोक-प्रमाण हैं, और बहुत महत्वपूर्ण हैं, उसमे भ्रनेक नये 
उदाहरण पाये जाते हैँ जो ऐतिहासिक दृष्टि से भी महत्वपूर्ण है। इनमे शालि- 
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भद, समन्तभद्र, सिदन दि, सिद्धनेत, झ्रमयकरुमार, श्रेणिक आदि नामों का समा- 
वेद करके ग्रन्थ में जेन वातावरण निर्माण कर दिया गया है। उन्होंने श्रीदत्त 
का नाम, जो सूत्र में भी आया है, वारवार उस प्रकार लिया है जिसमे वे उनमें 
पूर्व के कोई महाव्‌ और सुवित्यात वेयाकरण प्रतीत होते हैं। विद्यानन्दि ने 
तत्वार्थ-एलोक-वातिक में श्रीदत्त कूत जल्पनिर्णय का उल्लेस किया है, जिसमें 
जल्प के दो प्रकार बतलाये गये थे । जिनसेन ने श्रादिपुराण में भी उन्हें 'तप'- 
श्रीदीप्तमृति व 'वादीभकण्ठोरव' कहकर नमस्कार किया है । 


जैनेन्द्र व्याफरण का परिवधित रूप ग्रुणनन्दि कृत दाव्दार्णव में पाया जाता 
है, जिसमे ३७०० सूत्र अर्थात्‌ मुल से ७०० अधिक सूत्र हैं। जैनेन्द्र सूत्रों में जो 
अनेक कमिया थी, उनकी पूर्ति अभयनन्दि ने अपनी महावृत्ति के वातिको हारा 
की । गुणनन्दि ने अपने सस्करण में उन सब के भी सूत्र बनाकर ज॑नेद्ध व्याकरण 
को श्रपने काल तक के लिये अपने-आप में पूर्ण कर दिया है । यहा वह एकशेष 
प्रकरण भी जोड दिया गया है, जिसके अभाव के कारण चनर्द्रिका टीका के कर्ता 
ने मूल ग्रथ को 'अनेकशेष व्याकरण” कहा है । यद्यपि गुणनन्दि नाम के बहुत से 
मुनि हुए हैं, तथापि दब्दाणंव के कर्ता वे ही गुणनन्दि प्रतीत होते हैं, जो श्रवण 
वेल्गोल के अनेक जिलालेखो के अनुसार बलाकपिच्छ के शिष्य, तथा ग्रश्नपिच्छ 
के प्रशिष्य थे, एवं तक, व्याकरण और साहित्य के महाव्‌॒ विद्वान थे । वादि 
राजसूरि ने अपने पाश्व॑-चरित में इनका स्मरण किया है। आदिपप के ग्रुर 
देवेन्द्र इनके शिष्य थे। इनका समय कर्नाटक-कवि-चरित के अनुसार वि० स० 
६५७ ठीक प्रतीत होता है। 


शब्दाणंव की अभी तक दो टीकायें प्राप्त हुई हैं--एक सोमदेव मुन्रि कृत 
शब्दाणंव-चन्द्रिका है जो शक स० ११२७ मे शिलाहार वशीय राजा भोजदेव 
द्वि० के काल के खजु रिका नामक ग्राम के जित मन्दिर मे लिखी गई थी । 
लेखक के कथनानुसार उन्होने इसे मेघचन्द्र के शिष्य नागचर्ध (भुजगसुधाकर) 
भर उनके शिष्य हरिचन्द्र यति के लिये रचा था । 


दूसरी टीका श्षाब्दाणणंव-प्रक्रिया है; जो श्र म-वश जैनेन्द््रक्तिया के नाम से 
प्रकाशित हुई है । इसमे कर्ता ने श्रपना नाम श्रकट नही किया, किन्तु अपने को 
श्रुतकीतिदेव का शिष्य सूचित किया है । अनुमानत ये श्रुतकीति वे हीं हैं 
जिनकी श्रवणबेल्गोला के १०५ वें शिलालेख मे बडी प्रशसा की गई है, और 
जिनका समय वि० स० ११८० माना गया है। अनुमावत' इनके शिष्य चार- 
कीति पडिताचार्य ही शब्दासांव-प्रक्रिया के कर्ता है। उपयुक्त पचवस्तुप्रक्रिया के 
कर्ता श्रुतकीति भी इस कर्ता के गुरू हो सकते है । इसमे प० नाधूराम जी ्रेमी 
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मे केवल यह आपत्ति प्रकट की है कि प्रस्तुत प्रक्रिया के कर्ता ने अपने भुरु को 
कविपति बतलावा हैं, व्याकरणन नही । किन्तु यह कोई बडी आपत्ति नहीं। 


देवनन्दि के पश्चात दूसरे सस्कृत के महान्‌ जन वेयाकरण शाकटायन हुए 
जिन्होंने शब्दानुशासन पी रचना राष्ट्रकूट नरेश अमोघवर्ष फे समय में की, 
ओौर जिसका रचना-काल शक स० ७३६ व ७५८६ फे बीच निद्ध होता है। 
एक टीकाकार तथा पाज्वंताथ चरित के कर्ता बादिचन्द्र ने इस व्याकरण के 
कर्ता का पान्य रीति नाम भी सूनित फिया है । यह नाम उन्होंने सम्भवत इस 
कारण विया जिसमे पाणिनि द्वारा स्मृत प्राचीन वैयाकरण शाकटायन से भ्रान्ति 
न हो | इप पब्दानुनासन में फर्ता ने उन पतन कमियो व घुटियों की पूति कर 
दी है, जो मृत जैनेन्द्र व्याकरण में पाई जाती थी। अनेक बातें यहाँ मौलिक भी 
हूँ | उदाहरणार्य, आदि पे हो उसके प्रत्याहार सूज पाणिनोय-पर्म्परा से कुछ 
भिन्‍न हैँ । ऋलुलू के स्थान पर केवल "हुक पाठ है, पयोकि ऋ और ल में अभेद 
स्वीफ़ार किया गया है। हयवस्द्‌ और नण्‌ को मिलाकर, व द्‌ को हटाकर 
यहा एक सूझ्र बना दिया गया है, तथा उपान्त्य सूत्र छ प स॒ रु में विस्गे, णिह- 
बामूवीय और उपण्मानीय का भी समावेश कर दिया गया है, इत्यादि । जैनेन्द्र- 
सृत्र व महातृत्ति मे 'प्रत्याहार' सूत पाणिनीय ही स्वीकार करके चला गया है, 
किन्तु जैनेन्द्र परम्परा की घब्दाणंय्चन्द्रिका मे ये शाकटायन 'प्रत्याहार' सूत्र 
स्वीकार किये गये हैं । जैनेन्द्र का दीकामाहित्य घाकटायन की कृति से बहुत 
उपकृत हुआ पाया जाता है, और जान पढता है इस अधिक पूर्ण व्याकरण के 
होते हुए भी उन्होने जैनेन्द्र की परम्परा को अक्षुण्ण राने के हेतु उसे इस आधार 
से अपने कालतक सम्पूर्ण बनाना आवश्यक समस्ना है । 


धाकटायन ने स्वय अपने सुत्रो पर वृत्ति भी लिसी है, जिसे उन्होने अपने सम- 
कालीन श्रमोघवर्ष के नामसे अमोघवृत्ति कहा है । इस बरृत्ति का प्रमाण १८००० 
एलोक माना गया है । इसका ६००० श्लोक प्रमाण सक्षिप्त रूप यक्षवर्मा कृत 
चितामणि नामक लघीयसीवृत्ति मे मिलता है । इसके विषय मे कर्ता ने स्वय 
यह दावा किया है कि इन्द्र, चन्द्रादि शाव्दों ने जो भी शब्द का लक्षण कहा है, 
वह सब इसमे है, और जो यहा नहीं है, वह कही भी नहीं | इसमे गणपाठ, 
घातुपाठ, लिगानुशासन, उणादि आदि निशेष प्रकरण है । इस निश्षेप विशेषण 
द्वारा समवत उन्होंने अनेकशेष जैनेन्द्र व्याकरण की अपूुर्णता की श्रोर सकेत 
किया है । यक्षवर्मा का यह भी दावा है कि उनकी इस वृत्ति के अभ्यास से 
वालक व अवला जन भी निश्चय से एक वर्ष मे समस्त वाड्मय के वेत्ता बन 
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सकते है । इस चिन्तामणि वृत्ति पर झ्जितसेन कृत मणिप्रकाशिका नामक टीका 
है । मूल सूत्रों पर लघुकौमुदी के समान एक छोटी टीका दयापाल मुनि कृत 
रूपसिद्धि है । कर्ता के गुरु मतिसागर पाइवंनाथ-चरित के कर्ता वादिराज सूुरि 
के समसामयिक होने से ११ दी छाती के सिद्ध होते है। एक सिद्धान्त कौमुदी 
के ढग की 'प्रक्रियासग्रह' भ्रभयचन्द्र कृत प्रकाश मे श्रा चुकी है (बम्बई, १६०७ 
एक ओर टीका है वादिपवंतरवज् भावसेन त्रेविद्देवकृत शाकटायन टीका है । 
इसके कर्ता अनुमानत वे ही है जिन्होंने कातत्र की रुपधाल नामक टीका लिखी 
है, तथा जिनका एक विश्वतत्वप्रकाश नामक ग्रन्थ भी पाया जाता है । अमोघ- 
वृत्ति पर प्रभाचन्द्र कृत न्यास भी है, किन्तु अभी तक इसके केवल दो अध्याय 
प्राप्त हुए है। माषवोय धातुवृत्ति भे इसके तथासमन्तमद्रकृत चितामणि विषम 
पद-टीका के अवतरण मिलते हे। एक और मगरसकृत प्रतिपद नामक टीका के 
भी उल्लेख मिलते हैं । 


एक तीसरी व्याकरण-परम्परा सर्वेवर्माकृत कातन्न व्याकरण सूत्र से प्रारभ 
हुईं पाई जाती है । इसके रचनाकाल का निश्चय नहीं। किन्तु है वह अति 
प्राचीन और झ्ाकटायन से भी पूर्व की है, बयोकि इसकी टीकाओ को परम्परा 
दुग्गंसिह से प्रारम्भ होती है, जो लगभग ८०० ई० में हुए माने जाते है। काच्चा- 
यन पालि-व्याकरण की रचना मे कातत्र का उपयोग किया गया है। इसकी 
रचना मे नाना विशेपताए हैं, और परिभाषाओ में भी यह पाणिनि से बहुत 
कुछ स्वतन्त्र है। इसकी सूत्र-सख्या १४०० से कुछ अधिक है। दुर्गसह की 
बृत्ति पर त्रिलोचनदास कृत वत्ति-विवरण पजिका, और उस पर जिनेश्वर के 
शिष्य जिनप्रवोध कृत 'वृत्तिविवरणपजिका-दुर्गपदअ्बोध/ (वि० स० १३६१ 
से पूर्व) पाये जाते है । अन्य उपलम्य टीकाये है छु ढक के पुत्र महादेव कृत शब्द- 
सिद्धि वृत्ति[वि० स० १३४० से पू्े), महेन्द्प्रभ के शिष्य मेरुतु गसूरि कृत बोलर 
बोध (वि० स० १४४४), वर्धमान कृत विस्तार (वि० स० (४५८ से पूर्व॑/, 
भावसेन त्रैविद्यकत रुपमालावूत्ति, गाल्हणकृत चतुष्कवृत्ति मोद्ेश्वर कृत 
श्राउ्यान-वृत्ति व पृथ्वीचद्धसूरि कृत वृत्ति | एक 'कालापक-विद्येष-व्यास्यान' भी 
मिलता है, जिससे मूलग्नर थ का नाम कालापक भी प्रतीत होता है। एक पद्मात्मक 
टीका ३१०० ब्लोक-प्रमाण कौमार-सम्मुच्चय नाम की भी है। कातत्र-सम्रम 
और विद्यानन्दसूरिकृत कांतस्त्रोत्तर नामक टीकायें भी पाई गई है, और कुछ 
अन्य भी, जिनमे कर्ता का नाम नही । इन कृतियो मे कुछ के कर्ता अरजन विद्वाव्‌ 
भी प्रतीत होते हैं। इन सब रचनाओ से इस व्याकरण का अच्चा प्रचार रहा 
सिद्ध होता है । इसका एक कारण यह भी है कि यह जनेन्द्र व शाकठायन की 
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अपेधा दणत गशिप्स है 


घोदे महाए जन बंयाकरण है हेमबरद, जमिसाश्या शब्दानुधासा अपनी 
सर्योग परिषृ्णंता गे माका विशेषतालों गो एप्डि से अद्िियोग पाया साता है । 
इसरो रखना झस्होंने यूजर ? घालुबंयनशी शा सिद्राश्ण जपमिह के 
प्रोत्यातन में यो भी, लौर उसी फ उपल्य मे उसने उसपा मास सिदनौस- 
दग्दाउुशासन रखा । मिझ राह का शब्यरास बि० सर ११५६१ में ११९९ तक 
वाया जाता है, और मरी ८7 रखना मो छालावपि है। हैम भब्दानुधासन 
पापिति क खप्दाध्यारी में सामने ४-४ पाहों घाने लाठ भापायों मे शिया गया 
है | छाठया अध्याय प्रात स्याहर्श विषय है, दिसमा पर्शिय ऊपर दिया 
जा घुत्ता है। पएथम सात अध्यायों मे मस्यापर स्पादास्ण संबंधी ३४६४६ सूत है, 
जिनमे परम मना, सि, हारा , रमाम, क्रायगात, रदात और सिने का 
प्रभ्धण विपा गया ४ । पता रे माथ घने गापाद़, ध्रापुपाठ, उथादि भौर 
लिगानुभासन भी जुड़े हुए के, मिससे पहू स्थायरण परचागपूर्णे है । सूच-रचना मे 
भाषदायन का गिधेष अनुरुस्ण प्रतीय शोता है । यों उसपर प्रपने से पूर्य को 
प्राय, सभी पैन थे अर्जन ज्याशाणों पी गृद्ध ने पूछ द्वाप है । इस पर गर्सा 
में स्वय छत शत” श्योक प्रमाण सपुएत्ति जियी है, जो आरसिक अप्येताओं के 
बढ़े फाम पी है, और दूसरी जठारए हजार इतोम प्रमाण युददद-दलि भी पिसी 
है, जा विढ़ानों के लिये है | इसमें अनेक प्राचीन वैयाकरणों के माग सेकर उसके 
मतों का विवे चने भी किया है । इन प्र बैयाकरणों में देवनन्दि। जैमेग्ट) शापदायन 
व दुर्गेमिह (वानचवृत्तिकार) भी है, और यास्क, गाग्ये, पाणिनि, पतजलि 
मत्तू हरि, चामन, जयादित्य, क्षीस्भ्पामी भोज आदि भी। उदाहरणो में भी 
बहुत बुछ मौलिकता पार्ट जाती है । विधि-बिधानो भे कर्ता ने इसमें जपने काल 
तक के भाषात्मक विकास का समावेश करने का प्रयत्न किया है, जो ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी बढा महत्वपूर्ण है। उणादि सृश्री पर भी कर्ता का स्वोपन विवरण 
है, और लिगानुणासन की पदश्चात्मक रचना पर भी । कर्ता ने स्वयं एक लघु 
भौर दूसरा बृहत्‌ न्यास भी लिये थे, जिनकी भी प्रतिया मितती है। यूहत्न्यास 
का प्रमाण नौ हजार एइलोक कहा जाता है । किन्तु वतंमान में यह केवल भिन्न- 
मिलन ८-£ पादों पर ३४०० ए्लोक प्रमाण मिलता है। यह समस्त व्याकरण 
सवा लाख शबोक प्रमाण श्राका जाता है। वीसों अन्य महाकाय प्रन्थों के 
रचथिता की एक इतनी विशाल रचना फो देखकर हमारे जैसे सामान्‍य मनुष्यो 
की धुद्धि चकित हुए बिना नहीं रहती, श्रौर यही इस व्याकरण-सामग्री की 
समाप्ति नहीं होती । हेमचन्द्र ने अपने हृयाश्वयकाव्य के प्रथम बीस सर्गो मे इस 
व्याकरण के क्रमबद्ध उदाहरण भी उपस्थित किये हैं। ऐसी रचना पर अन्य 
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लेखको द्वारा टीकां-टिप्पणी के लिये अवकाश शेष नहीं रहता । फिर भी इसपर 
भुनिशेखरसूरि कृत लघुवृत्तिदु ढिका, कनकप्रभकृत लक्षुत्यास पर दुर्गपदव्याख्या, 
विद्याकरकृत वृह॒व्‌-वृत्तिदीपिका, घनचन्द्र कृत लघुवृत्ति-भवचूरि, ध्रभयचन्द्र कृत 
चृहदूवृत्ति-प्रवचूरि एव जिनसागर कृत दीपिका आदि कोई दो दर्जन वाना श्रकरणो 
की टीकारयें उपलब्ध हैं, जिनसे इस कृति की रचता के प्रति विद्वानों का आदर 
व लोकप्रचार और प्रसिद्धि का अनुमान किया जा सकता है। 


इनके अतिरिक्त और भी अनेक ससस्‍्कृत व्याकरण लिखे गये है, जैसे मलय- 
गिरि कृत शब्बानुद्ञासत अपर नाम मुष्टिव्याकरण स्वोपज्ञ टीका सहित, दान- 
विजय कृत शब्दभृषण, आदि । किन्तु उनमे पूर्वोक्त ग्रन्धो का ही अनुकरण किया 
गया है, और कोई रचना या विषय सवधी मौलिकता नही पाई जाती । 


छुंदःशास्त्र-प्राकृत-- 


जैन परम्परा में उपलम्य छद शास्त्र विषयक रचनाओ्री मे नन्दिताढूय कृत 
गाया-लक्षण, प्राकृत व्याकरण मे चण्डकृत प्राकृत-लक्षण के समान, सर्वश्राचीत 
प्रतीत होता है । ग्रन्थ मे कर्ता के वाम के अतिरिक्त समयादि सबंधी कोई सूचना 
नही पाई जाती, और न अभी तक किसी पिछले लेखको द्वारा उनका तामोल्लेख 
सम्मुख आया, जिससे उनकी कालावधि का कुछ अनुमान किया जा सके । तथापि 
कर्ता के नाम, उनकी प्राकृत भाषा, ग्रन्थ के विषय व रचना शैली पर से वे अति 
प्राचीन अनुमान किये जाते है । आरम्भ में गाथा के मात्रा, भ्रम आदि सामान्य 
गुणो का विधान किया गया है, जिसमें शर आदि सज्ञाओ का प्रयोग पिगल, विरहाक 
आदि छद शास्त्रियों से भिन्‍न पाया जाता है । तत्पश्चात्‌ गाथा के पथ्या, विपुला 
और चपला, तथा चपला के तीन प्रभेद और फिर उनके उदाहरण दिये गये है । 
फिर एक अन्य प्रकार से वर्णों के हस्वदीघंत्व के आधार पर गाथा के विप्रा, 
क्षत्रिया, वैश्या और शुद्रा, ये चार भेद और उनके उदाहरण बतलाये हैं । इसके 
पयचात्‌ अक्षर-सख्यानुसार गाथा के छब्बीस भेदो के कमला आदि नाम ग्रिनाकर 
फिर उनके लक्षण दिये गये है, और गाया के नघुगुरुत्व' तील, अत्तार, सख्या, 
नक्षत्र-ग्रह आदि प्रत्यय बंतलाये गये हैं । अन्त में गाथा मे माताओं की कमी बढी 
से उत्पन्त होने वाले उसके गाया, वियाया, उद्याथा गाधिनी और स्कधक, इन 
प्रभेदों को समझाया गया है। ये प्रथम तीन नाम हेमचन्द्र आदि द्वारा प्रयुक्त 
उपगीति, उद्‌गीति और गीति नामो की अपेक्षा अधिक प्राचीन प्रतीत होते हैं । 


ग्रन्थ का इतना विपय उसका अभिन्न और मौलिक श्रद्ष प्रतीत होता है, 
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जो लगभग ७० गाथाश्रो मे पूरा आ गया है। किन्तु डा० वेलकर द्वारा 
सम्पादित पाठ में ६६ गाथाएँ हैं। अधिक गाथाओ में गाथा के कुछ उदाहरण, 
तथा ७५ वी गाथा से आगे के पद्धड़िया आदि अपश्रश छुदो के लक्षण और 
उदाहरण ऐसे है जिन्हे विद्वान्‌ सम्पादक ने मुल ग्रन्थ के श्रश न मानकर, सका- 
रण पीछे जोडे गये सिद्ध किया है । किन्तु उन्होंने जिन दो गाथाओ को मौलिक 
मानकर उन पर कुछ आश्चर्य किया है, उनका यहा विचार करना आवश्यक 
प्रतीत होता है। ३८ वें पद्य भे गाथा के दश भेद गिनाये गये हैं, किन्तु यथार्थे मे 
उपयुक्त भेद तो नौ ही होते हैं। दमवा मिश्र नाम का भेद वहा बनता ही 
नही है । उसका जो उदाहरण दिया गया है, वह मिश्र का कोई उदाहरण नही, 
और उसे सम्पादक ने ठीक ही प्रक्षिप्त अनुमान किया है । मेरे मतानुसार दस 
भेदो को गिनाने वाली गाथा भी प्रक्षिप्त ही समझना चाहिये । जब ऊपर नौ 
भेद नक्षणो और उदाहरणो द्वारा समझाये जा चुके, तब यहा उन्हे पुन गिनाने 
की और उनमे भी एक अप्रासगिक भेद जोड देने की कोई आवश्यकता नही रह 
जाती | कर्ता की सक्षेप रचना-शैली मे उसके लिये कोई अवकाश भी नही 'रह 
जाता । उक्त भेदो का मिश्र रूप भी कुछ होता ही होगा, इस भ्रान्त धारणा से 
किसी पाठक ने उसे जोड कर ग्रन्थ को पूरा कर देता उचित समझा, और 
उसका मनचाहा, भले ही अयृक्त, वह उदाहरण दे दिया होगा । 


गाथा ३१ में कहा गया है कि ज॑से व॑श्याओं के स्नेह, और कामीजनो के 
सत्य नही होता, वैसे ही नन्दिताढ्य द्वारा उक्त प्राकृत में जिह, किह, तिह, 
नही है | स्वय ग्रन्थकार द्वारा अपने ऊपर ही इस अनुचित उपमा पर डा० 
वेलकर ने स्वभावत आश्चर्य प्रकट किया है, तथापि उसे श्रन्थ का मौलिक भाग 
मानकर अनुमान किया है कि अन्थकार जैन यत्ि होता हुआ आग्रमोक्त गाथा 
छुद का पक्षपाती था, और अपभ्रद भाषा व छ॒दो की ओर तिरस्कार दृष्टि 
रखता था। किन्तु मेरा अनुमान है कि यह गाथा भी ग्रन्थ का मूलाश नही, 
ओर वह अपभ्रद् का तिरस्कार करने वाले द्वारा नही, किन्तु उसके किसी 
विशेष पक्षपाती हारा जोडी गई है, जिसे अपने काल के लोकप्रिय और वास्त- 
विक अपक्र श रूपो का इस रचना मे अभाव खटका, और उसने कर्ता पर यह 
व्यग मार दिया कि उनका प्राकृत एक वेश्या व कामुक के सदृश उक्त प्रयोगो की 
प्रियता और सत्यता से हीन पाया जाता है| इस प्रकार उक्त पद्म का अनौचित्य 
दोष पुष्टार्थता गुण मे परिवर्तित हो जाता है, और भ्रन्थकर्ता अपभ्रश के मति 
अनुचित ओर अप्रासगिक विद्वेष के अपराध से बच जाते हैं। इस ग्रन्थ की दो 
टीकाएँ मिली हैं, एक रत्नचन्द्रकृत और दूसरी अज्ञातकक्षं क अवधचूरि । इन दोनो 
में समस्त प्रक्षिप्त अनुमान की जाने वाली गाथाए स्वीकार की गई हैं, जिससे 
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प्रतीत होता है कि वे उनसे पूर्व॑समाविप्ट हो गई थी । अन्य प्राचीन प्रतियो 
की बड़ी आवश्यकता है । 
प्राकृत मे छद'घास्त्र का कुछ सर्वागीण निरूपण करने वाले सुप्राचीन कवि 
स्वयभू पाये जाते हैं, जिनके पठमचरिठ और हरिवज्चरिंठ नामक अपभ्रद 
पुराणों का परिचय पहले कराया जा चुका है, और जिसके अनुसार उनका 
रचनाकाल ७-८ वी शती सिद्ध होता है। स्वयभूछदस का पता हाल ही मे चला 
है, और उस एक मात्र हस्तलिखित प्रति में आदि के २२ पत्र न मिल्र सकने 
से ग्रन्थ का उतना भाग अनुपलब्ध है । यह ग्रन्थ मुख्यत- दो भागों में विभाजित 
है, एक प्राकृत और दूसरा अपभ्रश्ञ विषयक | भ्राकृत छदो का निरूपण तीन 
परिच्छेदों में किया गया है आदिविधि, अधंसम और विसमवृत्त, तथा अपभ्रश 
का निरुपण उच्छाहादि छुप्पभ्रजाति, चउप्पअ, दुवअ, शेप द्विपदी और उत्यवक्‍क 
आदि । इस प्रकार इसमे कुल € परिच्छेद है। प्राकृत छदो में प्रथम परिच्छेद 
के भीतर शकक्‍्वरी आदि १३ प्रकार के ६३ छदो का निरूपण किया गया है, 
जिनमे १४ अक्षरों से लेकर २६ अक्षरों तक के चार चरण होते हैं। १ से १३ 
अक्षरों तक के वृत्तो का स्वरूप अप्राप्त श्रद्य में रहा होगा | इससे अधिक अक्षरों 
के वृत्त दण्डक कहे गये हैं। दुसरे परिच्छेंद मे वेगवती आदि अधंसम वृत्तों का 
निरूपण किया गया है, जिनके प्रथम ओर ट्वितीय चरण परस्पर मिन्‍न व तीसरे 
और चौथे के सदृश्य होते हैं । तीसरे परिच्छेद में उद्गतादि विषम वृत्तो का वर्णन 
है, जितके चारो चरण परस्पर भिन्‍न होते हैं । अपभ्रश छुदों मे पहले उत्साह, 
दोहा और उसके भेद, मात्रा, रड्‌ंडा आदि १२वृत्तो का, फिर पाचर्े परिच्छेद मे 
छहपदो वाले ध्रुवक, जाति, उपजाति आदि २४ छुदो कां, छठे में सौ अर्घ 
सम भौर आठ सर्वंसम, ऐसे १२ चतुष्पदी श्ूवक छूदों का, सातवें में ४० 
अकार की द्विपदी का, आठवें मे चार से दस मात्राओं तक की शेष दस द्विपदियों 
का, और अन्त में उत्थवक, धुवक, छड़्डनिका और पत्ता आवि वृत्तो का निरू 
पण किया गया है । 
स्वयभू-छदस की श्रपनी श्रनेक विशेषताएं हैं। एक तो उसकी समस्त 

रचना और समस्त उदाहरण प्राकृत-अपश्रद्मात्मक है। ईसरे, उन्होंने मात्रा 
गणो के लिये अ्रपनी मौलिक सज्ञाएं जैसे द, त, च आदि अ्रयुकत की है। तीसरे, 
उन्होने अक्षर और मात्रा-्गणों में कोई भेद नही किया; तथा सस्कृत के अक्षर-गण 
वृत्तो को भी प्राकृत के द मात्रा-्गण के रूप मे दर्शाया है। चौथे, स्वयभू ने पाद 
बीच यति के सम्बन्ध में दो परम्पराओं का उल्लेख किया है, जिनमे से माडव्य, 
भरत, कश्यप, भर सैतव ने यति नहीं माली । स्वयभू ते अपने को इसी परम्परा 
का प्रकट किया हैं। भौर पाचवे, उन्होंने जो उदाहरण दिये हैं, वे उनके समय 
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के प्राकृत लोक-साहित्य मे से, बिता किसी घामिक व साम्प्रदायिक भेद भाव के 
लिये है, और अभ्रधिकाश के साथ उनके कर्ताओं का भी उल्लेस कर दिया है। 
कुल उदाहरणात्मक पद्यो की सख्या २०६ है, जिनमे से १२८ प्राकृत के और 
शेष अपभ्रश के हैं। उल्लिखित कवियों की सख्या ५८ है। जिनमे सबसे 
अधिक पच्यो के कर्ता सुद्धसहाव (शुद्धस्वभाव) और सुदसील पाये जाते है । 
आश्चर्य नही, वे दोनी एक ही हो । शेप मे कुछ परिचित नाम हैं-कालिदास, 
गोविन्द, चउमुह, मयूर, वेताल, हाल आदि । दी स्त्री कवियों के नाम राहा 
और विज्जा ध्यान देने योग्य हैं । अपभ्र श के उदाहरणों मे गोविन्द और चतु- 
मुंस की कृतियो की प्रधानता है, और उन पर से उनकी क्रमश हरिवश और 
रामायण विषयक रचनाओं की सभावना होती है। उपयुक्त प्रत्येक परिच्छेद के 
अन्तिम पद्य में स्वयभू ने अपनी रचना को पचससारभुत कहा है, जिससे उनका 
अभिप्राय है कि उन्होने अपनी इस रचता मे गणों का विधान द्विमात्रिक से 
लेकर छह मात्रिक तक पाच प्रकार से किया है । 


कविदर्पण नामक प्राकृत छन्द-शास्त्र के कर्ता का नाम अज्ञात है। इसका 
सम्पादन एक मात्र ताडपन्न प्रति पर से किया गया है, जिसके आदि और अन्त 
के पत्र अप्राप्त होने से दोनो श्र का कुछ भाग अज्ञात है। कर्ता का भी प्राप्त 
अश से कोई पता नही चलता । साथ में सस्क्ृत टीका भी मिली है, किन्तु उसके 
भी कर्ता का कोई पता नहीं! तथापि नन्दिषेणकृत अजित-शान्तिस्तव के टीका- 
कार जिनप्रभसूरि ने इस ग्रत्थ का जो नामोल्लेख व उसके ३४ पद्य उद्धृत किये 
है, उस पर से इतना निश्चित है कि उसका रचनाकाल वि० स० १३६४५ से 
पूर्व है। प्रन्य मे रत्नावली के कर्ता ह॒पदेव, हेमचन्द्र, सिद्धराज जयसिह, कुमार- 
पाल आदि के नाम आये हैं, जिनसे ग्रन्थ की पूर्वावधि १३ वी शत्ती निश्चित 
हो जाती है । अर्थात्‌ यह ग्रन्थ ईस्वी सनू ११७२ और १३०८ के बीच कभी 
लिखा गया हैं । ग्रन्थ मे छह उद्देश हैं। प्रथम उददश मे मात्रा और वर्ण गणो 
का, दूसरे में मात्रा छुदों का, तीसरे मे वर्ण वृत्तो का, चौथे मे २६ जातियो का, 
पाचवे में वेतालीय श्रांदि १९ उमयछुदों का और छुठे मे छह प्रत्ययों का वर्णन 
किया गया है । इस प्रकार कुल मिलाकर २४ सम, १५ अर्धसम और १३ मिश्र 
मर्थात्‌ ५२ प्राकृत छ॒दो का यहा निरूपण है, जो स्पष्ट ही श्रपूर्ण है, विशेषत 
जब कि इसकी रचना स्वयभू और हेमचन्द्र की कृतियों के पश्चात्‌ हुई है । 
तथापि लेखक का उद्देदय सपूर्ण छहो का नही, किन्तु उनके कुछ सुप्रचलित 
रूपों मात्र का प्रर्पण करना प्रतीत होते हैं । उदाहरणो की सख्या ६९ है, जो 
सभी स्वय ग्रन्थकार के स्वनिर्मित प्रतीत होते है । टीका मे अन्य ६१ उदाहरण 
पाये जाते है, जो अन्यत्र से उद्ध,व है। हितीय उद्देश अन्तर्गत मात्रावुत्तो का 


१६४ जैन साहित्य 


निरूपण बहुत कुछ तो हेमचन्द्र के अनुसार है, किन्तु कही-कही कुछ मौलिकता 
पाई जाती है। 


छद फोष के कर्ता रत्नशेसर नागपुरीय तपागच्छ के हेमतिलकसूरि के जिप्य 
थे, जिनका जन्म, पट्टावली के अनुसार, वि० स० १३७२ में हुआ था, तथा 
जिनकी अन्य दो रचनायें श्रीपालचरित्र (वि० स० १४२८) और गुणस्थान- 
क्रमारोह (वि० स० १४४७) प्रकाशित हो चुकी हैं। ग्रन्य मे कुल ७४ प्राकृत 
व अपश्र श पद्य हैं और इनमे क्रमण लघु-गुरु अक्षरों वअक्षर गणों का, आठ 
वर्णवृत्तो का, ३० मात्रा-्वृत्तों का, और अन्त में गाथा व उसके भेदअभेदो का 
निरूपण किया गया है। प्र/कृतर्गपगल में जो ४० मात्रावृत्त पाये जाते हैं, 
उनसे प्रस्तुत ग्रन्य के १५ वृत्त सर्वथा नवीन हैँ । इनके लक्षण व उदाहरण सव 
अपपभ्रंश में है, व एक ही पद्य में दोनों का समावेश किया गया है | गाथाओ के 
लक्षण आदि भ्राकृत गाथाओ में हैं । अपभ्रद्य छुदो के निरूपक पद्मो मे बहुत से 
पद्म अन्यत्र से उद्धृत किये हुए प्रतीत होते हैं, क्योकि इनके साथ उनके कर्ताओ 
के नाम, जंसे गुल्ह, अजु न, पिंगल आदि जुड़े हुए हैं। इनमे पिगल के नाम पर 
से सहज ही अनुमान होता है कि छंद कोश के कर्ता ने वे पद्च उपलम्य प्राकृत- 
पिगल मे से लिये होगे, किन्तु वात ऐसी नही है। वे पद्म इस प्राकृत पिगल में 
नही मिलत्ते । कुछ पथ्य ऐसे भी हैं जो यहा गुल्ह कवि कृत या विना किसी कर्ता 
के नाम के पाये जाते है, और वे ही पद्म प्राकृत पिंगल मे पिगल के नाम-निर्देश 
सहित विद्यमान हैं। इससे विद्वान सम्पादक डॉ० वेलनकर ने यह ठीक ही 
अनुमान किया है कि यथार्थत दोनो ने ही उन्हे अन्यत्र से लिया है, किन्तु 
रत्नशेखर ने उन्हे सचाई से ज्यों का त्यो रहने दिया है, और पिगल ने पूर्व 
कर्ता का नाम हटाकर अपना नाम समाविष्ट कर दिया है । पिंगल को वर्तमान 
रचना मे से रत्नशीखर द्वारा अवतरण लिये जाने की यो भी समावना नही रहती, 
क्योकि पिगल मे रत्नशेखर से पश्चात्कालीन घटनाओ का भी उल्लेख पाया 
जाता है । अतएवं सिद्ध होता है कि पिगल की जिस रचना का छल्द कोश मे 
उपयोग किया गया है, वह वतंमान श्राकृत पिंगल से पूर्व की कोई भिन्‍न ही 
रचना होगी, जैसा कि अन्य अनेक पिगल सम्बन्धी उल्लेखों से भी प्रमाणित 
होता है । 


सस्कृत में रचित हेमचन्द्र कृत छदोचुझ्यासन (१३वीं शती) का उल्लेख छद 
चूडामणि नाम से भी आता है । यह रचना आठ अध्यायो मे यिभक्त है, और 
उसपर स्वोपज्ञ टीका भी है। इस रचना में हेमचर्द्व ने, जैसा उन्होंने अपने 
व्याकरणादि ग्न्थो मे किया है, यथाशक्ति अपने समय तक आविष्कृत तथा पूर्चा- 
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चार्यों द्वरा निरूपित समस्त सस्कृत, प्राकृव, और अपश्रश छदो का समावेश 
कर देने का प्रयत्न किया है, भले ही वे उनके समय मे प्रचार में रहे हो या 
नही । भरत और पिंगल के साथ उन्होने स्वयभू का भी आदर से स्मरण किया 
है। माण्डव्य, मरत, काश्यप, सेतव, जयदेव, आदि प्राचीन छद शास्त्र प्रणेताओं 
के उल्लेख भी किये हैं । उन्होने छदो के लक्षण तो सस्कृत मे लिखे है, किन्तु 
उतके उदाहरण उनके प्रयोगानुसार सस्कृत, प्राकृत या अपभ्रद् मे दिये है । 
उदाहरण उनके स्वनिमित है, कही से उद्ध.त किये हुए नही ! हेमचन्द्र ने अनेक 
ऐसे प्राकत छदो के नाम लक्षण और उदाहरण भी दिये हैं, जो स्वयभू-छंदस्‌ मे 
नही पाये जाते । स्वयभू ने जहा १ से २६ अक्षरों तक के वृत्तो के लगभग १०० 
भेद किये है, वहा हेमचन्द्र ने उनके २८६ भेद-प्रभेद वतलाये हैं, जिनमे दण्डक 
सम्मिलित नही है । सस्कृत, प्राकृत और अपभ्रक् के समस्त प्रकार के छदो के 
शास्त्रीय लक्षणो व उदाहरणो के लिये यह रचना एक महाकोप है । 


छुंदःशास्त्र-संस्कृत-- 


सस्कृत मे अन्य भी अनेक छद विषयक प्रन्थ पाये जाते हैं, जसे तेमि के 
पुत्र वागूमट कृत ५ अध्यायात्मक छदोनुशासन, जिसका उल्लेख काव्यानुशासन मे 
पाया जाता है, जयकीति कृत छदोनुशसन, जो वि० स० ११६२ की रचना है । 
जिनदत्त के शिष्य अमरचन्द्र कृत छदो-रत्नावलो, रत्नमजूषा अपरनाम छदो- 
विचिति के कुल १२ अध्यायो मे आठ अध्यायो पर टीका भी मिलती है? आदि 
इन रचनाओ मे भी अपनी कुछ विशेषताए हैं, तथापि शास्त्रीय दृष्टि से उनके 
सम्पूर्ण विषय का प्ररूपण पूर्वोक्त ग्रन्थों मे समाविष्ट पाया जाता है । 


कोष-प्राकृत-- 


प्राकृत कोषो मे सर्वश्राचीन रचना धनपाल कृत पइयलच्छी-वाममालए है, जो 
उसकी प्रशस्ति के अनुसार कर्ता ने अपनी कनिष्ठ मगिनी सुन्दरी के लिये धारा- 
नगरी मे वि० स० १०२९ में लिखी थी, जबकि मालव नरेन्द्र द्वारा मान्यखेट 
लूटा गया था। यह घटना अन्य ऐतिहासिक प्रमाणो से भी सिद्ध होती है। धारानरेश 
हषंदेव के एक शिलालेख में उल्लेख है कि उसने राष्ट्रकूट राजा खोटिगदेव की 
लक्ष्मी का अपहरण किया था। इस कोष मे अमरकोष की रीति से प्राकृत 
पद्यो मे लगभग १००० प्राकृत दाब्दों के पर्यायवाची शब्द कोई २५० गाथाओ 
में दिये गये हैं। प्रारम मे कमलासनादि १८ साम-पर्याय एक-एक गाथा में, फिर 
लोकाग्र आदि १६७ तक नाम आधी-आ्राधी गाथा मे, तत्पश्चातु ५६७ तक एक- 
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एक चरण मे, भीर शेप छिन्न अर्थात्‌ एक ग्राथा में फही चार कही पाच और 
कही छह नाम कहे गये है । ग्रन्थ के ये ही चार परिच्छेद कहे जा सकते हैं। 
अधिकाण नाम शौर उनके पर्याय तद्मव हैं। सच्चे देगी शब्द अधिक से 
अधिक पचमाण होगे | 


ढूसरा प्राकृत कोप हेमचन्द्र कृत देदी-नाम-माला है। यथार्थत इस ग्रन्थ 
का नाम स्वय कर्ता ने कृति के आदि व अन्त में स्पष्टत देशी-शब्द-सग्रह सूचित 
किया है, तथा अन्त की गाथा में उसे रत्नावली नाम से कहा है । किन्तु ग्रन्थ 
के प्रथम सम्पादक डा० पिशल ने कुछ हस्तलिसित प्रतियी के आधार से वक्त 
नाम ही अधिक सार्थक समझकर स्वीकार किया है, और पीछे प्रकाशित समस्त 
सस्करणो में इसका यही नाम पाया जाता हैं। इस कोप में अपने ढंग की एक 
परिपूर्ण क्रम-व्यवस्था का पालन किया गया है | कुल गाथाओं की सद्या ७८३ 
है, जो आठ वर्गों मे विभाजित हैं, और उनमे क्रमश स्वरादि, कवर्गादि, चवर्गादि 
टवर्गादि, तवर्गादि, पवर्गादि, यकारादि और सकारादि शब्दो को ग्रहण किया गया 
है | सातवे वर्ग के आदि में कोपकार ने कहा है कि इस प्रकार की नाम-व्यवस्था 
व्याकरण मे प्रसिद्ध नही है, किन्तु ज्योतिष गास्त्र मे प्रसिद्ध है, और उसी का 
यहा आदर किया गया है। इन वर्गो के भीतर शब्द पुन उनफी अक्षर-सख्या 
अर्थात्‌ दो, तीन चार, व पाच अक्षरों वाले बब्दों के क्रम से रखे गये हैं, और 
उक्त सख्यात्मक शब्दों के भीतर भी अकारादि वर्णानुक्तम का पालन किया गया 
है । इस क्रम से एकार्थवाची शब्दों का आख्यान हो जाने पर फिर उन्ही 
अकारादि खडो के ही भीतर इसी क्रम से अनेकार्थवाची शब्दों का आख्यान 
किया गया है। इस क्रमपद्धति को पूर्णता से समझने केलये प्रथम वर्ग का 
उदाहरण लीजिये । इसमे आदि की छठी याथा तक दो, १६ तक तीन, ३२७ 
तक चार और ४६ वी गाथा तक पाच अक्षरों वाले अकारादि शब्द कहे गये 
है। फिर ६० तक अकारादि, शब्दों के दो अक्षरादि क़म से उनके अनेकार्थ 
शब्द सग्रहित हैं। फिर ७२ तक एकार्थवाची और ७६ तक अनेकार्थवाची 
आकारादि शब्द हैं। फिर इसी प्रकार ८५३ तक इकारादि, फू में ईकारादि, 
१३६ तक उकारादि, १४३ मे ऊकारादि, १४८ तक एकारादि, और अन्तिम 
१७४ वी गाथा तक ओकारादि शब्दो के क्रम से एकार्थ व अनेकार्थवाची भब्दों, 
का चयन किया गया है। यही क्रम शेष सब वर्गों में भी पाया जाता है। स्फुट- 
पत्रक प्रणाली (कार्डिग सिस्टेम) के बिना यह क्रम-परिपालन असभव सा अतीत 
होता है, अतएवं यह पद्धति ज्योतिष शास्त्रियों और हेमचन्द्र व उनकी प्रणाली 
के पालक व्याकरणों मे अवश्य प्रचलित रही होगी । 
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देशीनाममाला मे शब्दों का चयन भी एक विशेष सिद्धान्तानुसार किया गया 
है । कर्ता ने आदि में कहा है कि-- 


जे लक्खणे ण सिद्धा ण पसिद्धा सककयाहिहाणेसु । 
रा ये गठउंडलवसणासत्तिसभवा ते इह॒ णिवद्धा ॥३े।॥। 


अर्थात्‌ जो शब्द न तो उनके सस्कृत-प्राकृत व्याकरण के नियमो द्वारा सिद्ध 
होते, न सस्कृत कोषो मे मिलते, और न अलकार-शास्त्र-प्रसिद्ध गौडी लक्षणा 
दक्ति से अभीष्ट अर्थ देते, उन्हे ही देशी मानकर इस कोप में निबद्ध किया है । 
इस पर भी यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्‍या देश-देश की नाना भाषाओं में 
प्रचलित व उक्त श्रेणियों मे न आने वाले समस्त शब्दों के सभ्रह करने की यहा 
प्रतिज्ञा की गई है ? इसका उत्तर अगली गाथा मे ग्रन्थकार ने दिया है कि--- 


देसविसेसपसिद्धीइ भण्णामाणा अणतया हुति । 
तम्हा अणाइ-पाइय-पयट्-भासाविसेसश्ो देसी ।॥४॥॥ 


अर्थात्‌ भिन्‍न-भिन्‍न देशो मे प्रसिद्ध शब्दों के आख्यान मे लग जाय, तब तो 
वे शब्द अनन्त पाये जाते है । अतएवं यहा केवल उन्ही शब्दों को देशी मानकर 
ग्रहण किया गया है जो अनादिकाल से प्रचलित व विशेष रूप से प्राकृत कहलाने 
वाली भाषा में पाये जाते है। इससे कोषकार का देशी से अभिप्राय स्पष्टत उन 
शब्दी से है जो प्राकृत साहित्य की भापा और उसकी बोलियो मे प्रचलित हैं, 
तथापि न तो व्याकरणो से या अलकार की रीति से सिद्ध होते, और न सस्कृत 
के कोपो मे पाये जाते है । इस महांत्‌ कार्य मे उद्यत होने की प्रेरणा उन्हे कहा 
से मिली, उसका भी कर्ता ने दूसरी गाथा और उसकी स्वोपज्ञ टीका मे स्पष्टी- 
करण कर दिया है । जब उन्होने उपलभ्य निशेष देशी शास्त्री का परिशीलन 
किया, तब उन्हे ज्ञात हुआ कि कोई शब्द है तो साहित्य का, किन्तु उसका प्रचार 
मे कुछ और ही अर्थ हो रहा है, किसी शब्द में वर्णो का अनुक्रम निश्चित नही 
है, किसी के प्राचीन और वर्तमान देश-प्रचलित अथे मे विसवाद (विरोध) है, 
तथा कही गतानुगति से कुछ का कुछ अर्थ होने लगा है । तव आजाचाये को यह 
आकुलता' उत्पन्न हुईं कि भरे, ऐसे अपभ्रष्ट शब्दों की कीचड में फसे हुए लोगो 
का किस प्रकार उद्धार किया जाय ? बस, इसी कुतृहलवश वे इस देशी शब्द- 
सग्रह के कार्य मे प्रवृत्त हो गये । 

देशी शब्दों के सम्बन्ध की इन सीमाओं का कोपकार ने वडी सावधानी से , 
पालन किया है, जिसका कुछ अनुमान हमे उन्तकी स्वयं बनाई हुई टीका के 
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अवलोकन पर से होता है। उदाहरणायं, ग्रन्थ के प्रारम्भ में ही 'अज्ज' शब्द 
ग्रहण किया है भौर उसका प्रयोग 'जिन' के अर्थ में बतलाया है। टीका मे प्रश्न 
उठाया है कि “अज्ज' तो स्वामी का पर्यायवाची आये गब्द से सिद्ध हो जाता हैं? 
इसका उत्तर उन्हीने यह दिया कि उसे यहाँ ग्रन्थ के आदि में मगलवाची समझ 
कर ग्रहण कर लिया है। १८ वी गाया में 'अधविणयवर' द्व्द जार के अर्थ में 
ग्रहण किया गया है। टोका भे कहा है कि इस शब्द की व्युत्पत्ति अविनय-वर' 
से होते हुए भी सस्कृत मे उसका यह आर्थ प्रसिद्ध नही है, और इसलिये उसे 
थहा देशी माना गया है। ६७ वी गाथा में आरणाल' का कर्थ कमल वतलाया 
गया है । टीका में कहा गया है कि उसका वाचिक अये यहाँ इसलिये नही ग्रहण 
किया क्योकि बह सम्कृतोदभव है । 'आसियब' लोहे के घडे के अर्थ में बतला- 
कर टीका में कहा है कि फुछ लोग उसे अयस्‌ से उत्पन्न आयसिक का अपक्रश 
रूप भी भानते हैं, इत्यादि। इन टिप्पणो पर से कोपकार के अपने पूर्वोक्त 
सिद्धान्त के पालन करने की निरन्तर चिन्ता का आभास मिल जाता है। उनकी 
ससस्‍्कृत टीका में इस प्रकार से भव्दी के स्पष्टीकरण व विवेचन के अतिरिक्त 
गाथाओ के द्वारा उक्त देशी णब्दो के प्रयोग के उदाहरण भी दिये हैं। ऐसी कुल 
गाधाओं की सख्या ६३४ पाई जाती है । इनमे ७५ प्रतिशत गराथाए श्शयारात्मक 
हैं। लगभग ६५ गाथाए कुमारपाल की भ्रशसा विषयक हैं, और शेप अन्य । थे 
सव स्वय हेमचन्द्र की बनाई हुई प्रतीत होती है | शब्द विवेचन के सम्बन्ध मे 
अभिमानचिन्ह, अवन्तिसुन्दरी, गोपाल, देवराज, द्रोण, धनपाल, पाठोदूखल, 
पादलिप्ताचार्य, राहुलक, शाम्ब, शीलाक और सातवाहन इन १२ शास्त्रकारो 
तथा सारतरदेशी भौर श्रभिमानचिन्ह, इन दो देशी शब्दो के सूत्र-पाठो के उल्लेख 
मिलते हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि देशी दाब्दो के अनेक कोप ग्रन्थकार के 
सम्मुख उपस्थित थे । आदि की दूसरी गाथा की टीका में लेखक ने बतलाया है 
कि पादलिप्ताचार्य आदि हारा विरचित देशी शास्त्रों के होते हुए भी उन्होने 
किस प्रयोजन से यह ग्रन्थ लिखा । उपयुक्त नामो मे से धत्पाल कृत 'वाइ-लच्छी- 
नाभमाला' कौष तो मिलता है, किन्तु शेष का कोई पता नही चलता । टीका में 
कुछ अवतरण ऐसे भी हैं जो धनपाल कृत कहे गये है, किन्तु वे उनकी उपलब्ध 
कृति भे नही मिलते । मृच्छुकटिक के टीकाकार लाला दीक्षित ने दिशी-प्रकाद 
नामक देशी कोष का अवतरण दिया है, तथा क्रमदीश्वर ने अपने सक्षिप्त-सार 
भे 'वेशीसार' नामक देशी कोप का उल्लेख किया है। किन्तु दुर्माग्यत ये सब 
महत्वपूर्ण भ्रन्‍्थ अब नही मिलते । देशी-नाममाला के प्रथम सम्पादक डा० पिशल 
मे इस कोष की उदाहरणात्मक गाथाओ के भ्रष्ट पाठो की बडी शिकायत की 
थी । भो. मुरलीघर बनर्जी ने अपने सस्करण मे पाठो का बहुत कुछ सशोधित रूप 
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उपस्थित किया है, किन्तु अनेक गाथाओं के सशोधन की अभी भी आवश्यकता 
है। कोष मे सग्रहीत नामो की सख्या प्रोफ्रे० बनर्जी के अनुसार ३९७८ है, जिनमे 
वे यथार्थ देशी केवल १५०० मानते है। शेष मे १०० तत्सम, १८४५० तझ्भव 
और ५२८ सशयात्मक तझ्भूव रब्द बतलाते है । उक्त देशी शब्दों में उनके मता- 
तुसार ८०० शब्द तो भारतीय आर्य भाषाओं मे किसी न किसी रूप मे पाये 
जाते है, किन्तु शोष ७०० के स्रोत का कोई पता नही चलता । 


कोद्-संस्कृत-- 

सस्कत के प्राचीनतम जैन कोश्षकार धनजय पाये जाते हैं। इनकी दो 
रचताएँ उपलब्ध हैं एक नाममाला और दूसरी अनेकार्थनामसाला । इनकी बनाई 
हुई नाममाला के श्रन्त भे कवि ने अकलक का प्रमाण, पृज्यपाद का लक्षण 
(व्याकरण) भ्रौर द्विसधान कर्ता अर्थात्‌ स्वय का काव्य, इस रत्नत्रय को अपूर्व 
कहा हैं। इस उल्लेख पर से कोप के रचनाकाल की पूर्वावधि आठवी झाती 
निश्चित हो जाती है। अनेकार्थ नाममाला का हेतावेव प्रकारादि' श्लोक वीर- 
सेन कृत धवला टीका में उद्धूत पाया जाता है, जिसका 'रचनाकाल शक स० 
७३८ है। इस प्रकार इन कोषो का रचनाकाल ई० सन्‌ ७८०-५१६ के बीच 
सिद्ध होता है । नाममाला मे २०६ श्लोक है, और इनमे सग्रहीत एकार्थवाची 
दव्दो की सख्या लगभग २००० है। कोषकार ने अपनी सरल और सुन्दर शैली 
द्वारा यथासम्भव अनेक शब्द-समूहो की सूचना थोडे से शब्दों द्वारा कर दी है। 
उदाहरणारथ, श्लोक ५ और ६ में भूमि आदि पृथ्वी के २७ पर्यायवाची नाम 
गिनाये है, और फिर सातवे श्लोक मे कहा है-- 


तत्पर्यायधरः शैलः तत्पर्यायपतिनू प । 
तत्पर्यायरुहो वुक्ष. शब्दसन्यच्च योजयेत्‌ ॥ 


इस प्रकार इस एक एलोक द्वारा कोषकार ने पव॑त, राजा, और वृक्ष, इनके 
२७-२७ पर्यायवाची ८१ नामो की सूचना एक छोटे से श्लोक द्वारा कर दी है। 
इसी प्रकार १४ वें श्लोक मे जल के १८ पर्यायवाची नाम गिनाकर १६ वे 
एलोक मे उक्त नामो के साथ चार जोडकर मत्स्य, द जोडकर धन, ज जोडकर 
पद्म और धर जोडकर समुद्र, इनके १८-१८ नाम वना लेने की सूचना कर दी 
है। अनेकार्थ-नाममाला मे कुल ४६ श्लोक है, जिनमे लगभग ६० शब्दों के 
अनेक श्रर्थों का निरूपण किया गया है। 


जैन साहित्य के इस सक्षिप्त परिचय से ही स्पष्ट हो जायगा कि उसके 


२०० जैन मादित्य 


द्वारा भारतीय सातित्य फी फिम प्रकार परिषुष्टि हुई हैं। उसका शेष भारतीय 
धारा से मेल भी है, और भाषा, विषय वे अली सम्बन्धी अपना मदद वैश्िष्ट्य 
भी हे जिसको जाने बिना हमारा ज्ञान अधूरा रह जाता है । जैन साहित्य भनी 
भी न तो पुराश्वुरा प्रकाश मे आया भौर ने अवगत टुआ। शाम्त्र-भडारों में 
भैकठो, जाश्यर्ग नहीं सहस्त्रों, गथ भगी भी ऐसे पड़े हैं जो प्रकाशित नहीं हुए, 
थे जिनके नाम का भी पता नही है। प्रकाशित साहित्य के भी आलोचनात्मक 
अध्ययन, अनुवादादि के क्षेत्र में विद्वानों के प्रयास के लिये पर्याप्त अवकाल है । 


है 
| 
। 
॥ 


जिन प्राकृत भापाओों--अधमागघी, घोौरसेनी, महाराष्ट्री और अपप्रण-का 
उल्लेख जन साहित्य के परिचय में यथास्थान किया व स्वरूप समझाया गया है 
उनके कुछ साहित्यिक अवतरण अनुवाद सहित यहा प्रस्तुत किये जाते है । 
अवतरण-१ 


अधंमागधो प्राकृत 


पुच्छिसु ण समणा माहाणा य अगारिणो य परितित्थिया य । 
से केड नेगन्तहियं धम्ममाहु अणेलिस साहु समिक्खयाएं ॥१॥ 
कह च नाण कह दसण से सील कह नायसुयस्स आसि। 
जाणासि ण भिक्‍्खु जहातहेण अहासुय बूहि जहा निसत ॥२॥। 
खेयन्‍नए से कुसलासुपन्ने अनन्तनाणी य अनन्तदसी। 
जससिणो चक्‍्खुपहे ठियस्स जाणाहि धम्म च धिइ च पेहि ॥३॥ 
उढ्ड अहे य तिरिय दिसासु तसाय जे थावर जे य पाणा । 
से निच्चनिच्चेहि समिवस्र पन्ने दीवे व धम्म समिय उदाहु ॥४॥ 
से सव्वदसी अभिभूयनाणी निरामगधे घिइम ठियप्पा। 
अणुत्तरे सव्वजगसि विज्ज गथा अईए अभए अणाऊ ॥५॥ 
से भूइपन्ने अणिएअचारी ओहतरे घीरे अणतचक्खू। 
अपुत्तर तप्पठ्ठ सूरिए वा वइरोयणिदे व तम पणासे ॥६॥ 
( सूयगड १, ६, १-६ ) 


२०२ जैन साहित्य 
(अनुवाद ) 

श्रमण, ब्राह्मण, ग्रहुस्थ तथा अन्यधर्मावलबियों ने (गणघर स्वामी से) 
पूछा--वे कौन है जिन्होंने सुन्दर समीक्षा पूर्वक इस सम्पूर्ण हिंतकारी असाधा- 
रण धर्म का उपदेण दिया है ? इस धर्म के उपदेष्टा ज्ञातपुत्र (महावीर) का 
कैसा ज्ञान था, कैसा दर्शन और कैसा छील था ? है भिन्षु, तुम यथार्थ रूप से 
जानते हो | जैसा सुना हो, और जैसा धारण किया हो, वैसा कहो । इसपर 
गणधर स्वामी ने कहा-वे मगवाब्‌ महावीर क्षेत्रन (अर्थात्‌ श्रात्मा और विश्व को 
जानने वाले) थे, कुशल आशुप्रज्ञ, अनतज्ञानी व अनतदर्शी थे । उन यजस्वी, 
साक्षात्‌ अरहत अवस्था मे स्थित, भगवान्‌ द्वारा उपदिष्ठ धर्म और धृति 
(सयम में रति) को देख लो और जान लो। ऊछ्वं, अध. एवं उत्तर-दक्षिण 
आदि तिर्यक्‌ दिशाओं मे जो भी त्रसया स्थावर जीव हैं, उन सवके नित्य- 
अनित्य गुणधर्मों की समीक्षा करके उन ज्ञानी भगवातब्र ने सम्यक्‌ प्रकार से 
दीपक के समाद्‌ धर्म को प्रकट किया है। वे भगवाद्‌ सर्वंदर्शी, ज्ञानी, निरामगघ 
(निष्पाप), धृतिमान्‌, स्थितात्मा, सर्व जगतु मे अद्वितीय विद्वादु, ग्रथातीत 
(अर्थात्‌ परिग्रह रहित निग्रन्य), अमय और अनायु (पुनर्जेन्म रहित) थे । वे 
भूतिप्रज्ञ (द्रव्य-स्वमाव को जानने वाले), अनिकेतचारी (ग्रृहत्याग कर विहार 
करने वाले) ससार समुद्र के तरने वाले, धीर, अनतचश्षु (अनन्तदर्शी) असाधारण 
रूप से उसी प्रकार तप्तायमान व श्रधकार मे प्रकाश वाले है, जैसे सूर्य, वैरोचन 
(अग्नि) व इन्द्र । 


अवतरण--२ 
अध्धमागधी-प्राकृत 

कम्मसगेहि सम्मृढा दुक्खिया बहुवेयणा। 
अमाणसासु जोणीसु विणिहम्मति पाणिणों ॥१॥ 
कम्माण तु पहाणाए “आपुपुन्बी कयाइई उ । 
जीवा सोहिमणुप्पत्ता आययति मणुस्सय॑ ॥२॥ 
माणुस्स विग्गह लद्ध, सुई धम्मस्स दुल्लहा | 
ज सोच्चा पडिवज्जति तव खतिमहिसय ॥३॥ 
आहच्च सवण लडद्ध' सद्धा परमदुल्लहा। 
सौच्चा नेआउसं मग्ग बहवे परिभस्सई।॥४॥ 


अधेमायधी प्राकृत २०३ 


सुद च लद्ध सद्ध च वीरिय पुण दुल्लहं । 
बहवे रोयमाणा वि नो य ज पडिवज्जए ॥५॥ 
माणुसत्तम्मि आयाउ जो धम्म सोच्च सहहे । 
तपस्सी वीरिय लद्ध सवुडे 'निद्ध णे रय ॥६॥ 
सोही उज्जुयभूयस्स धम्मों सुद्धस्स चिट्ठई । 
निव्वाण प्रम जाइ घयसित्ति व्व पावए ॥७॥ 
(उत्तराध्ययन, ३-६-१२) 


(अनुवाद) 


कर्मो के ससर्ग से मोहित हुए प्राणी दुखी व वहुत वेदनाओ से युक्त होते हुए 
अमानुषिक (पशु-पक्षी आदि तियेच) योनियों मे पडते है। कदाचित्‌ अनुपूर्वी 
से कर्मों की क्षीणता होने पर जीव शुद्धि प्राप्त कर भनुष्यत्व ग्रहण करते हैं । 
मनुष्य शरीर पाकर भी ऐसा ध्म-श्रवण पाना दुर्लभ है, जिसको सुनकर (जीव) 
क्षमा, अहिसा व तप का ग्रहण करते हैं । यदि किसी प्रकार धर्म-अ्वण मिल 
भी गया, तो उसमे श्रद्धा होना परम दुर्लभ है; और इसलिए बहुत से लोग 
उद्धार क रने वाले मार्ग (धमं) को सुनकर भी भ्रष्ट हो जाते हैं। धम्म-श्रवण 
पाकर व श्रद्धा प्राप्त होने पर भी वीय॑ (धर्माचरण मे पृरुपार्थ) दुलंभ है । 
बहुत से जीव रुचि (श्रद्धा) रखते हुए भी सदाचरण नही करते । मनुष्य-योनि 
में आकर जो धर्म का श्रवण करता है और श्रद्धान रखता है, एवं तपस्वी हो 
पुरुषार्थ लाभ करके आत्म-सवृत्त होता है, वह कर्म-रज को झडा देता है । 
सरल-स्वभावी प्राणी को ही शुद्धि प्राप्त होती है और शुद्ध प्राणी के ही धर्म 
स्थिर होता है वही परम निर्वाण को जाता है, जैसे धृत से सीची जाने पर 
अग्ति (ऊपर को जाता है ) । 


अंवतरण--३ 


शोौरसेनी प्राकृत 


णाणी रागप्पजहो सब्वदव्वेसु कम्मसज्ञगदों। 
णो लिप्पदि कम्मरएण दु कददममज्झे जहा कणय ॥१॥ 


8832 जैन साहित्य 


अण्णाणी पुण रत्तों सव्यदव्वेसु कम्ममज्ञगदों । 
लिप्पदि कम्मरएण दु कदममज्झे जहा लोह ॥श॥। 
णगफणीए मुल णाइणि-तोएण  गरव्भणागेण । 

णाग होइ सुबण्ण धम्मत भच्छवाएण ॥३॥ 
कम्म हवेइ किट्ट रागादी कालिया अह विभाओ | 
सम्मत्तगाणचरण  परमोसहमिदि वियाणाहि ॥४॥ 
झाण हवेइ अग्गी तवयरण भत्तली समक्खादो। 
जीवो हवेइ लोह घमियव्वो परमजोईहि ॥५॥ 
भुज्जतस्स वि दव्वे सच्चित्ताचित्तमिस्सिये विविहे 
सखस्स सेदभावों णव्रि सक्‍कदि किण्हगों कादु ॥६॥ 
तह णाणिस्स दु विविहे सच्चित्ताचित्तमिस्सिए दबव्वे । 
भुज्जतस्स वि णाण णवि सक्‍कदि रागदो(णाणदो)णेदु ॥७॥ 

(कुन्दकुन्द समयसार २२४६-२३५) 


(अनुवाद ) 

शानी सब द्रव्यो के राग को छोडकर कर्मो के मध्य मे रहते हुए भी कर्मरज 
से लिप्त नही होता, जसे कर्दम के बीच सुवर्ण । किन्तु अज्ञानी समस्त द्रव्यो मे 
रक्त हुआ कर्मों के मध्य पहुच कर कर्म-रज से लिप्त होता है, जैसे कर्दम मे 
पडा लोहा । नागफणी का मूल, नागरिनी तोय गर्भवाग से मिश्रित कर (लोहे 
को) भस्निका की धोकसे अग्नि में तपाने पर शुद्ध सुवर्ण बच जाता है। कर्म 
कीट है, और रागादि विभाव उसकी कालिमा। इनको दूर करने के लिये 
सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र ही परम औषधि जानना चाहिये । ध्यान अग्नि 
है, तपश्चरण धौकनी (भ्निका) कहा गया है। जीव लोहा है जो परम योगियो 
द्वारा धौका जाता है, (और इस प्रकार परमात्मा रूपी सुरवेग-बना लिया जाता 
है)। सचित्त, अचित्त, व मिश्ररूप नाना प्रकार के द्रव्यो के सयोग से भी शख की 
सफेदी काली नही की जा सकती । उसी प्रकार ज्ञानी के सचित्त, अचित्त 
व मिश्र रूप विविध द्वव्यों का उपयोग करने पर भी राग द्वारा उसके ज्ञान स्वभाव 
का अपहरण नही किया जा सकता (अर्थात्‌ ज्ञान को अज्ञाव रूप परिणत नही 
किया जा सकता) । 





शौरसेनी प्राकृत २०५ 


अवतरण--४ 


शौरसेनी प्राकृत 


जीवो णाणसहावो जह अग्गी उणप्हवो सहावेण। 
अत्यतर-भूदेण हि. णाणयेण ण सो हवे णाणी ॥१॥ 
जदि जीवादो भिण्ण सब्व-पयारेण हवदि त णाण। 
गुण-गुणि-भावों ये तहा दूरेण पणस्सदे दुण्ह ॥२॥ 
जीवस्स वि णाणस्स वि गुणि-गुण-भावेण कौरए भेओ । 
ज जाणदि त णाण एवं भेओ कह होदि ॥३॥ 
णाण भूय-वियार जो मण्णदि सो वि भुद-गहिदव्वो । 
जीवेण विणा णाण कि केण वि दीसदे कत्थ ॥४॥ 
सच्चेयण-पच्चचख जो जीव णेव मण्णदे मसूढो । 
सो जीव ण मुणतो जीवाभाव कह कुणदि ॥५॥ 
जदि ण य हवेदि जीवो ता को वेदेदि सुक्ख-दुक्खाणि । 
इदिय-विसया सब्वे को वा जाणदि विसेसेण ॥६॥। 
सकप्प-मओ जीवो सुह-दुवबखमय हवेइ सकतप्पो । 
त चिय वेददि जीवो देहे मलिदों वि सब्वत्थ ॥छ॥ 
देह-मिलिदों हि जीवो सब्व-कम्माणि कुब्वदे जम्हा । 
तम्हा पवटद्ठमाणोी एयत्त बुज्झदे दोण्ह ॥5ा॥। 
(कात्तिकेयानुप्रेक्षा, १७८-१८५) 


(अनुवाद ) 
जीव ज्ञान स्वभावी है, जैसे अग्नि स्वभाव से ही उष्ण है। ऐसा नही हैं 
कि किसी पदार्थान्तर रूप ज्ञान के सयोग से जीव ज्ञानी बना हो । यदि ज्ञान 
सर्वेप्रकार से जीव से भिन्‍न है, तो उन दोनो का गुणग्रुणी भाव सर्वथा नष्ट हो 
जाता है (अर्थात्‌ उनके बीच गुण गौर ग्रुणी का सवध नहीं वव सकता) । 
जीव और ज्ञान के वीच यदिघुणी और गरुणके भाव से भेद किया जाय, तो 
जब जो जातता है वही ज्ञान है, यह ज्ञान का स्वरूप होने पर दोनो में भेद कैसे 


गम जेन साहित्य 


बनेगा ? जो ज्ञान को भूत-विकार (जडतत्त्व का रूपान्तर) मानता है, वह 
स्वय भूत-गरहीत (पिशाच से आविष्ट) है, ऐसा समझना चाहिये । क्‍या 'किसी 
मे कही जीव के बिना ज्ञान को देखा है । जीव के स्वचेतन (स्क्सवेदन) प्रत्यक्ष 
होने पर भी जो मूर्ख उसे नही मानता, वह जीव नही है, ऐसा विचार करता 
हुआ, जीव का अमाव कैसे स्थापित कर सकता है ? (अति वस्तु के सदुभाव 
या अभाव का विचार करना, यही तो जीव का स्वभाव है) । यदि जीव नहीं 
तो सुख और दु ख का वेदत कौन करता है, एवं समस्त इन्द्रियों के विषयों को 
विशेष रूप से कौन जानता है ? जीव सकल्पमय है, और सकलल्‍प सुस्त-दु ख मय 
हैं। उसी को सर्वेत्र देह से मिला हुआ जीव वेदन करता है । क्योंकि देह से 
मिला हुआ जीव ही समस्त कर्म करता है, इसी कारण दोनो में भ्रवत्तमात 
एकत्व दिखाई देता है । 





अवतरण---५ 


महाराष्ट्रो प्राकृत 


एए रिवू महाजस, जिणमि अह न एत्थ सबेहो । 
वच्च तुम अइतुरिओ, कन्‍्तापरिर्कखण कुणसु ॥॥॥ 
एवं भणिओं णियत्तों, तूरन्तो पाविओो तमुदस । 
न य पेच्छुद जणयसुय, सहसा ओमुच्छिभो रामो ॥२॥| 
पुणरत्रि य समासत्यो,दिट्ठी निविखवइ तत्थ तरुगहणे । 
घणपेम्माउलहियओ, भणड तओ राहवों बयण ॥शा 
एहेहि इओ सुन्दरि, वाया में देहिं, मा निरावेहि | 
दिट॒ठा सि रुक्‍सगहगे, कि परिहास चिर कुणसि ॥४॥ 
कन्ताविओगदुहिभो, त रण्ण राहवों गवेसन्तो । 
पेच्छूह तओ जडागि, ऊ्रेकायल्त महि पर्ठिय ॥४॥ 
पक्खिस्स कण्णजाव, देद मरस्तस्स सुहबजीएण । 
मोत्तण पुद्देह, तत्य॑ जढाऊ सरो. नाओ ॥६॥। 
पुणरवरि सरिऊण पिय, मुच्छा गन्तृण तत्य आसत्था । 
प्रिममड गवेसन्तों,.. सीयासीबाकउरलाबों ॥७॥ 


महाराष्ट्री प्राकृत २०७ 


भो भो मत्त महागय, एत्थारण्णे तुमे भमन्तेण । 
महिला सोमसहावा, जइ दिदटद्ठा कि न साहेहि ॥5॥ 
तरुवर तुम पि वच्चसि, दूरुत्तयवियडपत्तलच्छाय । 
एत्थ अपुन्वविलया, कह ते नो लक्खिया रण्णे ॥दी। 
सोऊण चक्‍कवाई, वाहरमाणी सरस्स मज्ञत्था । 
महिलासकाभिमुहो, पुणो वि जाओ च्चिय निरासो ॥१०॥ 


(पठमचरिय, ४४, ५०-५४) 


(अनुवाद ) 


(रावण के सिहनाद को लक्ष्मण का समझकर जब राम खरदूपण की युद्ध 
भूमि मे पहुँचे, तव उन्हे देख लक्ष्मण ने कहा)--है महायश, इन शत्रुओं को 
जीतने के लिये तो मैं ही पर्याप्त हूँ, इसमे संदेह नही, आप अतिशीघ्र लौट 
जाइये और जल्दी-जल्दी अपनी कुटी पर आये, किन्तु उन्हे वहा जनक-सुता 
दिखाई न दी ) तब वे सहसा मूच्छित हो गये । फिर चेतना जाग्रत होने पर 
वे वृक्षों के वन में अपनी दृष्टि फेकने लगे, और सघन प्रेम से व्याकुल हृदय हो 
कहने लगे--हे सुन्दरी, जल्दी यहा आओ, मुझसे बोलो, देर मत करो, मैंने तुम्हे 
वृक्षों की वीह॒ड में देख लिया है, श्रव देर तक परिहास क्यो कर रही हो ? कात 
के वियोग में दुखी राघंव ने उस अरण्य मे दू ढते-छू ढते जटायु को देखा, जो पृथ्वी 
पर पडा तडफडा रहा था । राम ने उस मरते हुए पक्षी के कान मे णमोकार 
सत्र का जाप सुनाया । उस शुभयोग से जठायु अपने उस श्रशुचि देह को छोड- 
कर देव हुआ। राम फिर भी प्रिया का स्मरण कर मूच्छित हो गये, व आश्वस्त 
होने पर-हाय सीता, हाय सीता, ऐसा प्रलाप करते हुए उनकी खोज मे परिभ्रमण 
करने लगे । हाथी को देखकर वे कहते है--हे मत महागज, तूमने इस अरण्य 
में भ्रमण करते हुए एक सौम्य-स्वभाव महिला को यदि देखा है, तो मुझे बतलाते 
क्यो नही ? हैं तरुवर, तुम तो खूब उन्‍नत हो, विकट हो और पत्नो की छाया 
युक्त हो, तुमने यहा कही एक अपूर्व स्त्री को देखा हो तो मुझे कही ? राम ने 
सरोवर के मध्य से चकवी की ध्वनि सुनी, वे वहा अपनी पत्नी की शका 
(आभाद्या) से उस ओर बढ़े, किन्तु फिर भी वे निराद्य ही हुए 


शत जैन साहित्य 


अवतरण--६ 


महाराष्ट्री प्राहृत 


जत्थ कुलुक्क-निवाण परिमल-जम्मो जसो कुसुम-दाम । 
नहमिव सब्ब-गओ दिस-रमणीण सिराइ सुरहेड ॥शा 
सव्व-वयाण मज्िम-वय व सुमणाण जाइ-सुमण व 
सम्माण मुत्ति-सम्म व पुहइ-नयराण ज सेय ॥शा 
चम्म जाण न अच्छी णाण अच्छीड ताण विमुणीण । 
विअसन्ति जत्थ नयणा कि पुण अन्नाण_ नयणाइ ॥शा 
गुरुणो वयणा वयणाइ ताव माहप्यमवि य माहप्पो । 
ताव गुणाइ पि ग्रुणा जाव न जस्सि वुहे निअइ ॥५॥ 
हरि-हर-विहिणो देवा जत्थन्नाईं वसन्ति देवाइ 
एयाए महिमाए हरिगो महिमा सुर-पुरीए ॥५॥ 
जत्यञ्जलिणा कणय रयणाईं वि अज्जलीइ देइ जणो 
कणय-निही अक्खीणो रयण-निही अक्खया तह वि ॥६॥ 
तत्थ सिरि-कुमारवालो वाहाए सब्वओ वि धरिअ-धरो । 
सुपरिट्ु-परीवारो. सुपइद्दों. आसि राइनदो ॥णा 
(कुमारपाल-चरित, १, २२-२८) 


(अनुवाद ) 

उस अणहिलपुर नगर में चालुक्य-वशी राजाओ का यद् आकाझ की समस्त 
दिशाओं मे ऐसा फैल रहा था, जैसे मानो दिशा रुपी रमणियो के मस्तकों को 
उनके जूडे की पुष्पमाला का परिमल सुगधित कर रहा हो । जैसे सब बयो मे 
मध्यम-वय (यौवन), पुष्पो मे चमेली का पुष्प व सुखों में मोक्ष का सुख श्रीष्ठ 
भाना गया, उसी प्रकार पृथ्वी भर के नगरो में अगहिलपुर श्रेष्ठ था। जिनके 
चर्म चक्षु नही है, केवल ज्ञान रूपी आँखे है, ऐसे मुनियों के नेत्र भी उस नगर 
को देखने के लिये विकसित हो उठते थे, दूसरों के नेत्री की तो वात ही क्या ? 
गुरु (बृहस्पति) के वचन तमी तक वचन थे, माहात्म्य भी तभी तक भाहात्म्य 
» भौर गुण भी तभी तक थे, जब तक किसी ने इस नगरी के विद्वानों को नही 


अपक्रषदश २०६ 
देखा । यहाँ विष्णु महादेव, ब्रह्मा एव अन्य भी अनेक देवता निवास करते थे, 
जिससे इसकी महिमा ने (एक मात्र इन्द्रदेव वाली) सुर-पुरी कौ महिमा को 
तिरस्कृत किया था | यहा लोग अजलि भर-मर कर सुवर्ण और रत्न दान करते 
थे, तो भी उनके सुवर्ण और रत्नों की निधियाँ अक्षय बनी हुई थी। ऐसे उस 
अनहिलपुर नगर मे श्रपने बाहु पर समस्त धरा को धारण किये हुए सुप्रतिष्ठ 
परिवार सहित राजेन्द्र श्री कुमारपाल सुप्रतिष्ठित थे । 


अवतरण- ७ 


अपभूश 


सहु दोहि मिं गेहणिहि तुरगे 
गउ क्षसचिथु णवर कस्सी रहो 
कस्सीरठ पदुटणु सपाइउ 
णदु राउ सयडमुहु आइडउठ 
का वि कत भूरवइ दुचित्ती 
पाए पडइई मृढ जामायहो 
घिवइ तेल्लु पाणिउ मण्णेप्पिणु 
अइ अण्णमण डिभु चितेप्पिणु 
धूवई खीरु का वि चलु मथइ 
ढोयइ सुहयहो सुहद जणेरी 


सहु वोरेण तेश मायगे। 
कस्सीरय-परिमिलियसमी रहो | 
चामरछत्तभिच्चरह-राइउ । 
णरिहे पेम्मजरुललउ लाइउ । 
का वि अणगलोयणे रक्ती । 
धोयइ पाय घए घरु आयहो | 
कुट्ठु देही छुड्ड दारु भणेष्पिणु । 
गय मज्जारयपिल्लउ लेप्पिणु । 
का वि असुत्तउ मालउ गु थइ । 
भासइ हउ पिय दासि तुहारी । 


(णायकुमारचरिउ-५, ८, ६-१५) 


(अनुवाद) 

नागकुमार अपनी दोनो ग्रहिणियो, घोडे, और उस व्याल नामक वीर के 
साथ उस काश्मीर देश को गया जहा का पवन केशर की गध से मिश्चित था । 
काश्मी रपट्टण मे पहुँचने पर वहा का राजा नद चवर, छत्र, सेवक व रथादि से 
विराजमान स्वागत के लिए सम्मुख आया । उघर नगर-नारियो कौ प्रेम का 
ज्वर चढा । कोई कान्‍्ता दुविधा मे पडी झूरने लगी, और कोई उस कामदेव के 
अवतार नाणकुमार के दर्शन मे तल्‍लीन हो गई । कोई मृढ्द अवस्था में अपने 
घर आये हुए जामाता के पाव पडकर उन्हे घृत से धोने लगी। पानी के घोखे 


हल हम 
हम जन माहिस्य 


पीने के लिये तेस में साई, सौर पान में पत्थे की ऊगार सबठी का बुरादा टाल 
द्व्मा | कोई घति धन्यगगरता बालक समझवर दिल्‍ली के पिल्ले मो। उठारद 
सनी । छोई गद्दा ममझपर दघ पी ही धरमादित परसी थी। कोई जत मो हो 
हुए ममनतरूर मेयने सगी, और कोई बिना संग मे माला यूथने लगी। बोई 
गुभग मागपुमार के पास थाषर मरा की इच्छा से गहने सगीनो प्रिय, मैं सुम्हारी 
दासी # । 
अवतरण--छ८ 
अपश्रंश 

ते तेहडउ धणकसणपउऊ दिटुद् कुमारि वरणयरु । 

सिययतु वियणु विव्धायछलि ण विषु णीरि कमलतसरु ॥ 

ने पुर पविस्ममाणएण तेण दिट्दुय । 

तणनित्यू किपिज ण लोयणाण इट्टय ॥8॥ 

वाविकुबसुप्पवहुसुप्पसण्णवण्णाप॒ | 

मटब्हिरदेहरेहि नुट्ठ, त रवबण्णय ॥श॥। 

देवमदिरेयु । तेमु अंतर णियच्छुए। 

सो ण तित्यु जो कयाइ पुज्जिकण पिच्छए ॥३॥ 

सुरहिगधपरिमल पसूअएहि फसए। 

सो ण तित्यु जो करेश गिण्हिकूण वासए ॥४॥ 

पिक्कसालिण्णय पणट्ठयम्मि ताणए । 

सो ण तित्यु जो घरम्मि लेबि त पराणए ॥शा॥। 

सरवरम्मि पकयाइ भमिरभमरकदिरे। 

सो ण तित्थु जो खुडेवि णेइ ताइ मदिरे॥६॥ 

हत्यग्िज्ञवरफलाइ विभएण पिवखए। 

केण कारणेण को वि तोडिउ ण भवखए ॥७॥ 

पिच्छिऊण परघणाइ सुन्भए ण चुब्भए। 

अप्पणम्मि अप्पए वियप्पए सुचितए॥शा। 

(भविसयत्तकहा-४, ७,) 
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(अनुवाद ) 

भमविष्यदत्त कुमार ने उस धनकचन से पूर्ण समुद्ध नगर को निर्जंन होने के 
कारण ऐसा शोभाहीन देखा, जैसे मानो जलरहित कमल-सरोवर हो । कुमार ने 
नगर मे प्रवेश किया और देखा कि वहा ऐसी कोई वस्तु नही है जो लोचनो 
को इष्ट न हो । वापी और कूप वहा खुब स्वच्छ जल से पूर्ण थे । मठो, 
विहारों व देवगृहों से नगर खूब रमणीक था । उसने देवालयो मे प्रवेश किया, 
किन्तु वहा उसे एसा कोई नही दिखाई दिया जो पूजा करना चाहता हो । फूलों 
की खूब सुगध आ रही थी, किन्तु वहा ऐसा कोई नही था, कोई उन्हे हाथ से 
तोडकर सू घना चाहे। पका हुआ शालिधान्य खेतो मे ही नष्ट हो रहा था, कोई 
उन्हे बचाकर घर ले जाने वाला वहा नही था । सरोवर में भौरो के भ्रमण 
और गु जार से युक्त कमल विद्यमान थे, किन्तु वहा कोई ऐसा नही था, जो 
उन्हें तोडकर मदिर मे ले जावे । उसने विश्मय से देखा कि वहा उत्तम फल 
लगे हैं, जो हाथ से ही तोडे जा सकते हैं, किन्तु न जाने किस कारण से कोई 
उन्हे तोडकर नही खाता । वहा पराये धन को देखकर क्षुब्ध या लुब्ध होने वाला 
कोई नही था | नगर की ऐसी निर्जन अवस्था देखकर कुमार अपने आप मे 
विकल्‍प और चिन्तन करने लगा । 


व्याख्यान - 


जेन दर्शन 


कर जन दर्शन 


सकता है --चेतन और अचेतन । पदार्थों की चेतनता का कारण उनमे व्याप्त, 
किन्तु इच्चियो के अगोचर, वह तत्व है, जिसे जीव या आत्मा कहा गया है। 
प्राणियों के श्रचेतन तत्व से निभित शरीर के भीतर, उससे स्वतत्न इस आत्म- 
तत्व के अस्तित्व की मान्यता यथार्थत भारतीय तत्वज्ञान की अत्यन्त प्राचीन 
और मौलिक शोध है, जो प्राय समस्त वंदिक व भ्रवंदिक दर्षतों मे स्वीकार 
की गई हे, और यह मान्यता समस्त भारतीय सस्कृति मे प्रत्यक्ष व परोक्ष रूप 
से सुप्रतिष्ठित पाई जाती है । केवल एकमात्र चार्वाक या वाहंस्पत्य दर्शन ऐस 
मिलता है जिसमे जीव या आत्मा की शरीरात्मक भौतिक तत्वों से पृथक्‌ सत्ता 
नही मानी गई। इस वरदान के अनुसार पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, जैसे जड 
पदार्थों के सयोग-विद्येप से ही वह शक्ति उत्पन्त्र होती है, जिसे चैतन्य कहा 
जाता है। यथाय॑त प्राणियों मे इन जड तत्वो के सिवाय और कोई ऐसी वस्तु 
नही है, जो कोई श्रपनी पृथक्‌ सत्ता रखती हो, प्राणियो की उत्पत्ति के समय 
कही अन्यत्र से आती हो, अथवा दरीरात्मक भौतिक सतुलन के बिगडने से 
उत्पन्त होनेवाली श्रचेतनात्मक मरणावस्था के समय शरीर से निकलकर कही 
अन्यत्र जाती हो। इस दर्शन के अनुसार जगत में केवल एकमात्र अजीव तत्व 
ही है। किन्तू भारतवर्ष मे इस जडवाद की परम्परा कभी पनप नही सकी। 
इसका पूर्णखूप से प्रतिपादन करनेवाला कोई प्राचीन ग्रन्थ भी भ्राप्त नही हुआ । 
केवल उसके नाना श्रवतरण व उल्लेख हमे आत्मवादी दाशंनिकों की कृतियों 
मे खडन के लिये ग्रहण किये गये प्राप्त होते है, तथा तत्वोपप्लवर्सिह जैसे कुछ 
प्रकरण ऐसे भी मिलते हैं, जिनमे इस श्रमात्मदर्शन की पुष्टि की गई है । 


बौद्धदर्शन भ्रात्मवादी है या अनात्मवादी, यह प्रश्न विवादग्रस्त है। बुद्ध के 
बचनो से लेकर पिखले वौद्धाचायों की रचनाओ तक मे दोनों प्रकार की 
वचारधाराओ्रो के पोषक विचार प्राप्त होते हैं। इसमे एक ओर जात्मवाद 
वर्थाव्‌ जीव की सत्ता की स्वीकृति को मिथ॒यादुष्टि कहा गया है, जीवन की 
प्रधारा को नदी की घारा के समान घटना-अवाह रुप बतलाया गया है, एव 
निर्वाण की अवस्था को दीपक की उस लौ की अवस्था द्वारा समझाया गया है, 
जो आकाश या पाताल तथा किसी दविशा-निदिश्ा मे न जाकर केवल बुकझ्षकर 
समाप्त हो जाती है । 
यथा--दीपो यथा निवृं तिसम्युपेतो नैवावर्ति गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
दिशा न फाचित विदिश ते काचित्‌ स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति धातिस्‌ ॥ 
जीवों तथा नि तिमस्पुपेतो नैवाबनि गच्छति नास्तरिक्षम्‌ । 
दिल न फाचित्‌ विदिश न काँचित्‌ बलैशक्षयात्‌ केबलमेति शान्तिम्‌ ॥ 
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दूसरी भोर यह भी स्वीकार किया गया पाया जाता है कि जीवन में ऐसा भी 
कोई तत्व है जो जन्म-जन्मान्तरो मे से होता हुआ चला आता है, जो छारीर रूपी 
घर का निर्माण करता है, शरीर-घारण को दुखमय पाता है, और उससे 
छूटने का उपाय सोचता भर प्रयत्न करता है, चित्त को सस्कार रहित बनाता 
प्रौर तृष्णा का क्षय कर निर्वाण प्राप्त करता है, यथा-- 


अनेक-जाति-सखार सघाविस्प अनिब्बिस। 
गहफारक गवेसंतो दुव्मा जाति पुनप्पुन ॥ 
गह॒क्ारक दिद्ठोसि पुन गेहूं न फाहिसि । 
सब्वा ते फासुफा भग्गा गहक्ूट विसक्षित । 
विसंपारगत चित्त तप्हा मे सयमज्ञ्ञगा॥ (घम्मपद, १५३-५४) 


यहा स्पष्टत भोतिक शरीर के अतिरिक्त आत्मा जैसे किसी अन्य श्रनादि 
अनन्त तत्व की स्वीकृति का प्रमाण मिलता है । 


जैन दर्शन मे जीव तत्त्व-- 

जन सिद्धान्त मे जीव का मुख्य लक्षण उपयोग माना गया है । उपयोग के 
दो भेद है--दर्णन श्र ज्ञान | दर्शन शब्द का प्रयोग अनेक अर्थो मे किया 
जाता है । सामान्य भाषा में दर्शन का अर्थ होता है--किसी पदार्थ को नेत्रो 
द्वारा देखने की क्विया | शास्त्रीय दृष्टि से दर्शन का अर्थ है-- जीवन व प्रकृत्ति 
सम्बन्धी व्यवस्थित ज्ञान, जैसे साख्य, वेदान्त या जैन व बौद्ध दर्शन | किन्तु 
जैन सिद्धान्त में जीव के दर्शन रूप गुण का अर्थ होता है--आत्म-चेतना । प्रत्येक 
जीव में अपनी सत्ता के अनूभवन की शक्ति का नाम दर्शन है, व वाह्म पदार्थो 
को जानने समझने की शक्ति का नाम है ज्ञान । जीव के इन्हीं दो श्र्थात्‌ दर्शन 
ओर ज्ञान, अथवा स्वसवेदन व ०र-सवेदन रूप ग्रुणो को उपयोग कहा गया है । 
जिन पदार्थों में यह उपयोग-शक्ति है, वहा जीव व श्रात्मा विद्यमान है, और 
जहा इस उपयोग गुण का सर्वथा अभाव है, वहा जीव का अस्तित्व नही माना 
गया। इस प्रकार जीव का निश्चित लक्षण चैतन्य है। इस चैतन्य-युक्त जीव 
की पहचान व्यवहार में पाच इन्द्रियो, मन वचन व काय रूप तीन बलो, तथा 


श्वासोच्छृवास और आयु, इन दस प्राण रूप लक्षणों की हीनाधिक सत्ता के द्वारा 
की जा सकती हैँ -- 


पच वि इदियपाणा मनवचकायेसु तिष्णि बलपाणा । 
झाणप्पाणप्पाणा आउगपाणेण होति दस पाणा ॥ 
(गो० जी० १२६) 


श्श्८ जैन दर्शन 


जीव के और भी अनेक गुण हैं । उसमे कत्‌ त्व-शवित है, और उपभोग का 
सामथ्यं भी । वह अमूर्त है, और जिस भरीर मे वह रहता हैं उसके समस्त 
अग्र-प्रत्यगोी को व्याप्त किये रहता है-- 
जीवो उवओभोगमओ्रो अमुत्ति कत्ता सदेह-परिमाणों । 
मोत्ता ससारत्यों मुत्तों सो विस्ससोड्ढगई ॥॥ 
(द्रव्यसंप्रह, गा०-२) 


ससार मे इसप्रकार के जीवो की सख्या अनन्त है। प्रत्येक शरीर में विद्य- 
मान जीव अपना स्वतत्र अस्तित्व रखता है, और उस अस्तित्व का कभी ससार 
में या मोक्ष भे विनाश नही होता । इस प्रकार जीव के सवध मे जैन विचार- 
धारा वेदान्त दर्शन से भिन्‍त्र हैं, जिसके अनुसार ब्रह्म एक है, और उसका 
दुश्यमान अनेकत्व सत्य नही, मायाजाल हैं । 


जन दर्शन में ससारवर्ती अनन्त जीवो को दो भागों मे विभाजित किया 
गया है--साधारण और प्रत्मेक । प्रत्येक जीव वे हैं, जो एक-एक शरीर में 
एक-एक रहते है, और वे इन्द्रियो के भेदानुसार पाच प्रकार के हैं--एकेन्द्रिय 
जीव वे है जिनके एक मात्र स्पशशेन्द्रिय होती है। इनके पाच भेद है--प्रृथ्वीकाथ, 
जलकाय, अग्तिकाय, वायुकाय, और वनस्पतिकाय । स्पर्श और रसना जिन 
जीवों के होता है, वे द्वीड्रिन्य है, जैसे लट आदि । इसी प्रकार चीटी वर्ग के 
स्पर्द, रसना और प्राण युक्त पाणी त्रीन्द्रिय, भ्रमरवर्ग के नेत्र सहित चतुरिन्द्रिय, 
एवं शेष पशु, पक्षी व मनुष्य वर्गों के श्रोत्रेन्द्रिय सहित जीव पचेन्द्रिय कहलाते 
है । एकेन्द्रिय जीवो को स्पावर और द्वीन््रियादि इतर सब जीवो को धर सन्ञा 
दी गई है। इन एक-एक शरीर धारी वृक्षादि समस्त श्राणियों के शरीरो में 
ऐसे साधारण जीवो की सत्ता मानी गई है, जिनकी आहार, श्वासोच्छुवास 
आदि जीवन-क्रियाएं सामान्य अर्थात्‌ तक साथ होती है। उन के इस सामान्य 
शरीर को निगोद कहते हैं, और प्रत्येक निगोद मे एक साथ जीने व भरते वाले 
जीवो की सख्या अनन्त मानी गई है-- 

एग-मिगोद-स रीरे जीवा दव्वप्पसाणदों दिदुठा । 


सिद्धेहि प्रतन्तगुणा, सब्बेश विदीदकालेण ॥ 
(गो० जी० १६४) 


इन निगोदवर्ती जीवो का आयु-प्रमाण अत्यल्प माना गया है, यहां तक कि 
एक एवासोच्छूवास काल में उतका अठारह बार जीवन व मरण हो जाता है । 
यही वह जीवो की अनन्त राशि है जिसमे से क्मश. जीव ऊपर की योनियों में 
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आते रहते व मुक्त जीवो के ससार से निकलते जाने पर भी ससारी जीवनघारा 
को अनन्त बनाये रखते हैं | इस प्रकार के साधारण जीवों की मान्यता जैन 
सिद्धान्त की अपनी विशेषता हैं। अन्य दर्यनों में इस प्रकार की कोई मान्यता 
नही पाई जाती । वर्तमान वैज्ञानिक मान्यतानुसार एक मिलीमीटर (१/२६”) 
प्रमाण रक्त मे कोई ५० लाख जीवकोप (सेल्स) गिने जा चुके है। आश्चर्य 
नही जो जैन हृष्टाओ ने इसी प्रकार के कुछ ज्ञान के आधार पर उक्त नियोद 
जीवों का प्ररूपण किया हो । उक्त समस्त जीवो के शरीरो को भी दो प्रकार 
का माना गया है--सुक्ष्म और बादर । सूक्ष्म शरीर वह है जो अन्य किसी भो 
द्रव्य से वाधित नही होता, भौर जो बाधित होता है, वह बादर (स्थूल) शरीर 
कहा गया है । पूर्वोक्त पचेन्द्रिय जीवो के पुन' दो भेद किये गये हैं---एक सज्ञी 
अर्थात्‌ मन सहित, और दूसरे प्रसज्ञी अर्थात्‌ मनरहित । 
इन समस्त ससारी जीवों की दृश्यम्रान दो गतिया मानी गई है--एक 
सनुष्यगति और दूसरी पशु-पक्षि आदि सब इतर प्राणियों की तिर्यंच्रगति | इनके 
अतिरिक्त दो और गतिया मानी गयी हैं--एक देवगति और दूसरो नरफगति | 
मनुष्य और तियंच गतिवाले पृण्यवात्‌ जीव अपने सत्कर्मों का सुफल भोगने के 
लिये देवगति प्राप्त करते है, और पापी जीव अपने दुष्क्मों का दड भोगने के 
लिये नरक गति मे जाते हैं। जो जीव पुण्य और पाप दोनो से रहित होकर 
वीतराग भाव और केवलज्ञान प्राप्त कर लेते है, वे ससार की इन चारो गतियो 
से निकल कर भोक्ष को प्राप्त करते है । ससारी जीवो की शरीर-रचना मे भी 
विशेषता है । मनुष्य और तियेचों का शरीर श्रौदारिक अर्थाव्‌ स्थूल होता है, 
जिसमें उसी जीवन के भीतर कोई विपरिवर्तन सम्भव नही । किल्तु देवो और 
नरकवासी जीवो का शरीर वेक्रियिक होता है, अर्थात्‌ उसमे नाना प्रकार की 
विक्रिया या विपरिवर्तन सम्भव है । इन शरीरों के अतिरिक्त ससारी जीवो के 
दो और दरीर माने गये हैं---तेजत और कार्मण । ये दोनो शरीर समस्त 
प्राणियों में सदैव विद्यमान रहते हैं । मरण के परचात्‌ दुसरी गति भें जाते समय 
भी जीव से इनका सग नही छूटता । तेजस शरीर जीव ओर पुद्गल प्रदेशों मे 
सयोग स्थापित किये रहता है, तथा कार्मण जरीर उन पुद्गल परमाणुओ का 
पुज होता है, जिन्हे जीव निरन्तर अपने मन-वचन-काय की क्रिया के द्वारा 
सचित करता रहता है | इन दो शरीरो को हम जीव का सूक्ष्म शरीर कह 
सकते है । इन चार शरीरो के अतिरिक्त एक और विद्येष प्रकार का द्ारीर 
माना गया है, जिसे श्राहरक शरीर कहते है । इसका निर्माण ऋद्धिधारी मुनि 
अपनी क्षुकाओ के चिवारणार्थ दुर्गंम प्रदेशों मे विशेष ज्ञानियो के पास जाने के 
लिये अथवा तीथ्थंवन्‍्दना के हेतु करते है । 


की जैन दर्शन 


शरीरधारी ससारी जीव अपने-अपने फर्मानुसार भिन्‍न-भिन्‍त लिगधारी 
होते है | एकेन्द्रिय से लेकर चतुरिन्द्रिय तक के तिर्यंच एव मारकी जीव नियम 
से नपु सक होते है। पचेन्द्रिय मनुष्य और तियंच पुरुष-बेदी, स्त्रीवेदी न नपु सके 
वेदी तीनो प्रकार के होने हैं । देवी मे नपु सक नही होते । उनके केवल देव 
और देविया, ये दो ही भेद है । 


जीवो का शरीरधारण रूप जन्म भी नानाप्रकार से होता है। मनुष्य व 
तियंच जीवो का जन्म दी प्रकार से होता है--गर्भ से या सम्मूछ॑ण से। जो 
प्राणी माता के गर्भ से जरायु-युक्त अथवा अण्डे या पोत (जरायु रहित अवस्था) 
रूप में उत्पन्न होते हैं, वे गर्भज हैं, और जो गभे के बिना बाह्य सयोगों द्वारा 
शीत ऊष्ण आदि अवस्थाओं में जीवो की उत्पत्ति होती है, उसे सम्मुछेन जन्म 
कहते है | देव और नारकी जीवो की उत्पत्ति उक्त दोनो प्रकारों से भिन्‍न 
उपपाद रूप बतलाई गई है । 
अजीब तत्व--- 

अजीव द्रव्यो के पाँच भेद है--पुदुगल, धर्म, श्रधमं, आकाश और काल | 
इनमे रूपवान द्रव्य पुद्गल है, और शेष सव अल्पी हैं। जितने भी मूर्तिमात्‌ 
पदार्थ विश्व मे दिखाई देते है, वे सब पुदुगल दव्य के ही नाना रूप है| पृथ्वी, 
जल, अग्नि और वायु-ये चारो तत्व वृक्षों पशु-पक्षी आदि जीवों व मनुष्यों 
के शरीर, ये सव पुदूगल के ही रूप है। पुदुगल का सुक्ष्मषतम रूप परमाख है, 
जो अत्यन्त लघु होने के कारण इन्द्रिय-प्राह्म नही होता । अनेक परमाणुओ के 
सयोग से उनमे परिमाण उत्पन्न होता है, और उनमे स्पर्द, रस, गध व वर्ण- 
ये चार गुण प्रकट होते है, तभी वह पुद्गल-स्कन्ध (समूह) इन्द्रिय-भ्राह्म होता 
है | शब्द, बध, सुक्ष्मता, स्थूलता, सस्थान, अन्धकार छाया व प्रकाश ये तब 
पुदुगल द्रव्य के ही विकार माने गये है । पुद्गलो का स्थूलतम रूप महान पव॑तो 
व पथिवियो के रूप में दिखाई देता है । इनसे लेकर सुक्ष्मतम कर्म-परमाणुओं तक 
पुदुगल द्रव्य के असख्यात भेद और रूप पाये जाते है। पुदंगल स्कन्धघो का भेद 
और सघात निरन्तर होता रहता है । और इसी पुरण व गलन के कारण इनका 
पुदुगल नाम सार्थक होता है। पुदुगल ाब्द का उपयोग जैन सिद्धान्त के भति- 
रिक्त बौद्ध ग्रन्थों में भी पाया जाता है, किन्तु वहा उसका अ्थे केवल शरीरी 
जीवो से है । अचेतन जड पदार्थों के लिये वहा पुदुंगल शब्द का प्रयोग नही 
पाया जाता । 
धर्स-द्रव्य-- 

दूसरा अजीवद्रव्य धर्म है । यह अरूपी है, और समस्त लोक मे व्याप्त है । 


जीद तत्त्व २२१ 
इसी द्ृब्य की व्याप्ति कै कारण लीयो ये पुदृगलों फा एक स्थान से दुसरे स्थान 
में गमन सम्भव होता है। जिसप्रद्धनार कि जन मदनी के गसनागसन का माध्यम 
बनता है । एस प्रकार 'घर्म' शब्द फा पह प्रयोग पात्मीय है, भीर उसकी नैतिक 
आचरण आदि परसंवानक 'पम' में भ्लान्ति नहीं फरनी चाहिये । 


अधर्म-द्रच्य-- 


जिस प्ररर परम इन्य जोब और पदुगतो के स्थानानत्रण रूप गमनागमन 
का माध्यव है, उसी प्रकार अयमें-द्रब्य चवायमाल पदार्थ के सकने में सहायक 
होता है, जिमप्रफार कि वृक्ष छी छाया प्रात परचिक को गढ़ने में निभित्त 
होती है । 


आकादइमन-द्रच्य--- 


सचौथा अजीव द्रव्य बाफाश है, और उनका गुण है “- जीवादि अन्य सब 
द्रव्यों को जवकाध प्रशन करना । आाकाणघ अनन्त हैं, किन्तु जितने आकाद में 
जीवादि कन्य द्रव्यों की पत्ता पाई जाती ६ वह लोफाफाश कहलाता है, और 
बह सीमित है । तोकाकाश से परे जो अनन्त शुद्ध आकाश हैं। उसे अलोकाफाश 
कहा गया है। उसमे अन्य किसी द्रव्य का अस्तित्व न है, और न हो सकता, 
क्योकि वहा गमनागमन के साधनमभूत धर्म द्रब्य का अभाव है। आकाश द्रव्य 
का अस्तित्व समी दर्शनों तथा आधुनिक विज्ञान को भी मान्य है। किन्तु धर्म 
और अधर्म द्रव्यों की कल्पना जैन दर्णन की अपनी विशेषता है। द्रव्य की 
आकाश में स्थिति होती है, गमन होता है और ग्रकावट भी होती है। सामान्यत 
ये तीनो अर्थक्षियाए आकाश गुण द्वारा ही सम्मव मानी जाती है। किन्तु सूक्ष्म 
विचारानुमार एक द्रव्य द्वारा अपने छुद्ध रूप में एक ही प्रकार की क्रिया समव 
मानी जा सकती है। विशेषत जब वे क्रियाएं परस्पर कुछ विभिन्‍नता को लिये 
हुए हो, तब हमे यह मानना ही पढेगा कि उनके कारण व साधनभूत द्रव्य भिन्न 
भिन्न होगे । इसी विचारधारानुसार लोकाकाझ में उक्त तीन आर्थ-क्रियाओ के 
सावनरूप तीन पृथकू-पृथक्‌ द्रव्य अर्थात्‌ आकाश, धर्म और अधर्म की कल्पना 
की गई है । आवुनिक भौतिक वैज्ञानिकों का एक ऐसा भी मत है कि आकाश 
में जहा तक भौतिक तत्वों की सत्ता पाई जाती है, उसके परे उनके गमन मे 
वह आकाश रुकावट उत्पन्त करता है | जैन सिद्दान्तानुप्तार यह परिस्थिति 


इस कारण उत्पन्त होती है, क्योकि उस अलोकाकाश में गमन के साधनभूत धर्म 
द्रव्य का अभाव है । 
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र्र्र जैन दर्शन 


फाल-द्रव्य--- 
पाचवा अजीव द्रव्य काल है, जिसका स्वरूप दो प्रकार से मिरूपण किया 
गया है--एक निश्चयकाल और दूसरा व्यवहारकाल | निरच्यकाल अपनी 
द्रव्यात्मक सत्ता रखता है, और वह धर्म और अधर्म द्रव्यो के समान समस्त 
लोकाकाश मे व्याप्त है । तथापि उक्त समस्त द्रव्यों से उसकी अपनी एक विषे- 
पता यह है कि वह उनके समान अस्तिकाय अर्थात्‌ बहुप्रदेशी नहीं है, उसके 
एक-एक प्रदेश एकत्र रहते हुए भी अपने-अपने रूप में पृथक्‌ हैं, जिस प्रकार कि 
एक रत्नो की राशि, अथवा वालुकापु ज, जिसका एक-एक कण पृथक्‌-पृथक ही 
रहता है, और जल या वायु के समान एक कार्य निर्माण नहीं करता । ये एक- 
एक काल-प्रदेश समस्त पदार्थों मे व्याप्त हैं, और उनमे परिणमन भर्थात्‌ पर्याय 
परिवर्तन किया करते हैं। पदार्यों मे कालक॒त सूक्ष्मतम विपरिवर्तेन होने मे 
अथवा पृद्गल के एक परमाणु को आकाश के एक श्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाने 
के लिये जितना अध्वान या अवकाश लगता है, वह व्यवहार काल का एक 
समय है । ऐसे असख्यात समयो की एक आवलि, सख्यात आवलियों का एक 
उच्छु बास सात उच्छूवासो का एक स्तोक, सात स्तोको का एक लव, रे८३ लवो 
की एक नाली, २ नालियो का एक मुहूर्त और ३० मूह॒र्त का एक श्रहोरत्र 
होता है । अहोरात्र को २४ घटे का मानकर उक्त क्रम से १ उच्छूवास का 
प्रमाण एक सेकड का २८८०/३७७३ वा अश अर्थात्‌ लगभग ३/४ सेकड होता 
है । इसके अनुसार एक मिनट मे उच्छुवासों की सख्या ७८५६ आती है, जो 
आधुनिक वैज्ञानिक व प्रायीगिक मान्यता के अनुसार ही है। आवलि व समय 
का प्रमाण सेकड सिद्ध होता है। अहोरात्र से अधिक की कालगणना पक्ष मास 
ऋतु, अयन, वर्ष, युग, पूर्वाग, पूर्व, नयुताग, नयुत, आइक्रम से अचलप तक की गई 
है जो ८५४ को प४॑ से ३१ वार गुणा करने के बरावर आती हैं। ये सब सख्यात- 
काल के भेद हैं, जिसका उत्कृष्ट प्रमाण इससे कई गुणा बडा है। तत्परचात्‌ 
श्रसंस्यात-फाल प्रारम्म होता है, और उसके भी जघन्य, मध्यम, और उत्कृष्ट 
भेद बतलाये गये हैं । उसके ऊपर अनन्तकाल का प्ररूपण किया गया हैं, और 
उसके भी जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट भेद बतलाये गये हैं । जिस प्रकार यह 
व्यवहार-काल का प्रमाण उत्कृष्ट अनन्त (श्रनन्तानन्त) तक कहा गया है, उसी 
प्रकार आकाश के प्रदेशों का, समस्त द्रव्यों के अविभागी श्रतिच्छेदों का, एव 
केवल ज्ञानी के ज्ञान का प्रमाण भी अनन्तानन्त कहा गया है । 


द्रव्यों के सामान्य लक्षण--- 
जैन दशंनानुसार ये ही जीव, पुदुंगल, घ॒र्मं, अधर्म आकाश और काल 


आसरव तत्त्व र्र३े 


नामक छह मूलद्रश्य हैं, जिनसे विश्व के समस्त सत्तामक पदार्थों का निर्माण 
हुआ है । इस निर्माण मे जो वेचिष्य दिखलाई देता है वह द्रव्य फी अपनी एक 
विशेषता के कारण रृम्भव है । द्वव्य वह हे जो अपनी सत्ता रखता है (सद 
द्रव्य-लक्षणम्‌) । किन्तु जैन सिद्धान्त मे सत्‌ का लक्षण वेदान्त के समान फूटस्थ- 
नित्यता नहीं माना गया। यहा सत॒का स्वरूप यह बतलाया गया हे कि जो 
उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य, इन तीनो लक्षणों से युक्त हो (उत्पाद-व्यय प्रौष्य- 
युवत सत्‌) । तदनुसार उक्त सत्तात्मक द्वव्यो मे प्रतिक्षण कुछ न कुछ नवीनता 
आती रहती है, कुछ न कुद्ध क्षीणता होती रहती है और इस पर भी एक 
ऐसी स्थिरता भी बनी रहती है जिसके कारण वह द्रध्य अपने द्रव्य-स्वरूप से 
च्युत नही हो पाता । द्रव्य की यह विश्ता उसके दो प्रवार के धर्मों के कारण 
सम्मव है। प्रत्येक द्रव्य गुणो और पर्यायों मे युक्त है. (ग्रुम-पर्ययवद्‌ द्रव्यम) 
गुण वस्तु का वह धर्म है, जो उससे कभी पृथव नहीं होता, और उसकी प्र वता 
को सुरक्षित रसता है। किन्तु पर्याय द्रव्य का एक ऐसा धमं है जो निरन्तर 
बदलता है, और जिसके कारण उसके स्वरूप मे रादेव कुछ नवीनता और कुछ 
क्षीणता रुप परिवतंन होता रहता है । उदाहरणाथं--सुवर्ण घातु के जो विशेष 
भुरुत्व आदि गुण हैं, वे कभी उससे पृथक नही होते । किन्तु उसके मुद्रा, कुडल 
क कण आदि आकार व सस्थान रुप पर्याय बदलते रहते हैं। इसप्रकार दृश्य- 
मान जगतु के समस्त पदार्थों के यथार्थ रवर्प का परिपूर्ण निरपण जैन दर्शन 
में पाया जाता है, और उसमे अन्य दर्शनों मे निरूपित द्रव्य के आशिक स्वरूप 
का भी समावेश हो जाता है । जैसे, वौद्ध दर्शन मे समरत वस्तुओं को क्षणघ्वसी 
माना गया हैं, जो जन दर्शनानुमार द्रव्य मे निरन्तर होनेवाले उत्पाद-व्यय रूप 
धर्मों के कारण है, तथा वेदान्त मे जो सत्‌ को कूटस्थ नित्य माना गया है, वह 
द्रव्य की प्रौव्य गुणात्मकता के कारण है | 


आख्रव-तत्व--- 


जन सिद्धान्त के सात तत्वों में प्रथम दो अर्थात्‌ जीव और अजीव तत्वों 
का निरूपण ऊपर किया जा चुका है । अब, यहा तीस्रे और त्ंथे आख्रव 
बध नामक तत्वो की व्याख्या की जाती है। यह विपय जेन कर्म-सिद्धाग्त का 
है, जिसे हम आधुनिक वैज्ञानिक धाध्दावली मे जन मनोविज्ञान (साइकोलौजी) 
कह सकते हैं। सचेतन जीव ससार मे किसी न किसी प्रकार का दरीर धारण 
किये हुए पाया जाता है। इस शरीर के दो प्रकार के श्रगग-उपाग हैं, एक हाथ 
पैर आदि, और दूसरे जिह्ना, नासिक नेत्रादि | इन्हे क्रमश कर्मेन्द्रिया और 
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शानेन्द्रियां कहा गया है, और इन्ही के द्वारा जीव नानाप्रकार की क्रियाएं 
करता रहता है । विकसित प्राणियों मे इन क्रियाओ का सचालन भीतर से एक 
श्रन्य शक्ति ह्वरा होता है, जिसे मन कहते हैं, और जिसे नो-इच्चिय नाम दिया 
गया है। जिद्ठा द्वारा, रसना के अतिरिक्त, शब्द या वाणी के उच्चारण का 
काम भी लिया जाता है। इस प्रकार जीव की क्रियाओ मे काय, वाक्‌ और 
मन, ये विशेषरूप से प्रबल साधन सिद्ध होते है, और इनकी ही क्रिया को जैन 
सिद्धान्त मे योग कहा गया है । इनके अर्थात्‌ काययोग, वाग्योग और मनोयोग 
के द्वारा आत्मा के प्रदेशों मे एक परिस्पदन होता है, जिसके कारण आत्मा मे 
एक ऐसी अवस्था उत्पन्न हो जाती है, जिसमे उसके आसपास भरे हुए सुक्ष्माति- 
सूक्ष्म पुदुगल परमाणु आत्मा से आ चिपटते हैं। इसी आत्मा और पुदुगल 
परमाणुत्री के सपके का नाम आश्रव है, एवं सपर्क में ्ञानेवाले परमाणु ही 
कर्म कहलाते है, क्योंकि उनका आगमन उपयुक्त काय, वाक्‌ व मन के कर्म द्वारा 
होता है। इसप्रकार आत्मा के ससर्ग मे आनेवाले उन पुदुगल परमाणुओो की 
कर्म सज्ञा लाक्षणिक है। 


काय आदि योगो रूप आत्म-अ्रदेशो में उत्पन्न होने वाला उपयुक्त परिस्पदत 
दो प्रकार का हो सकता है--एक तो किसी क्रोध, मान आदि तीज मानसिक 
विकार से रहित साधारण क्रियाओ के रूप में, और दूसरा क्रोध, मान, माया 
और लोभ, इन चार तीज्न मनोविकार रूप कषायो के वेग से प्रेरित । प्रथम 
प्रकार का कर्मालत ईर्यापथिक अर्थात्‌ मार्गगामी कहा गया है, क्योंकि उसके 
द्वारा आत्म और कर्मप्रदेशों का कोई स्थिर बध उत्पन्न नहीं होता । वह आया 
और चला गया, जिस प्रकार की किसी विशुद्ध सूखे वस्त्र पर बंठी घूल शीघ्र ही 
झड जाती है, देर तक वरुत्र से चिपटी नही रहती। इस प्रकार का कर्माल्नव 
समस्त ससारी जीवो मे निरन्तर हुआ करता हैं, क्योकि उनके किसी न किसी 
प्रकार की मानसिक, शारीरिकया वाचिक क्रिया सदेव हुआ ही करती है। 
किन्तु उसका कोई विशेष परिणाम आत्मा पर नहीं पडता । परन्तु जब जीव 
की मानसिक आदि क्रियाएँ कपायो से युक्त होती है, तब आत्म-अ्रदेशों में एक 
ऐसी परपदार्थंग्राहिणी दशा उत्पन्न हो जाती हैं जिसके कारण उसके सपक में 
आते वाले कर्मंपरमाणु उत्मे शीघ्र पथ हू नही होते । यथार्थत क्रोधादि विकारों 
की इसी शक्ति के कारण उन्हे कषाय कहा गया है। सामान्यत वव्वृक्ष के दूध 
के समान चेपवाले द्रव पदार्थों को कषाय कहते हैं, क्योकि उनमे चिपकाने की 
शक्ति होती है। उसी प्रकार क्रो, मान आदि मनोबिकार जीव में कर्मपर- 
माणुओ का आश्लेप कराने में कारणीभूत होने के कारण फषाय कहलाते हैं । 
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इस सकपाय अवस्था में उत्पन्न हुआ कर्मास्त्रव साम्परायिक कहलाता है, क्योकि 
उसकी आत्मा मे सम्पराय चलती है, और वह अपना कुछ न कुछ प्रभाव दिख- 
लाये विना आत्मा से पृथक्‌ नही होता । 

वच्ध तत्त्व--- 

उक्त प्रकार जीव की सकपाय अवस्था में आये हुए फरमें-परमाणुओ का 

आात्मप्रदेशो के साथ सवध हो जाने को ही कमंवध कहा जाता हैं। यह 
बध चार प्रकार का होता है--प्रकृंति, स्यिति, अनुभाग, और प्रदेश । प्रकृति 
वन्तु के शोल या स्वभाव को कहते है, अतएवं कर्म परमाणुओं में जिस प्रकार 
की परिणाम-उत्पादन झाक्तिया आती है, उन्हे कर्मप्रकृति कहते है। कर्मी मे 
जितने काल तक जीव के साथ रहने की शक्ति उत्पन्त होती है, उसे कर्म-स्थिति 
कहते हैं । उनकी तठोन्न या मन्द फलदायिनी शक्ति का नाम अनुभाग है, तथा 
आत्मप्रदेशो के साथ कितने कर्म-परमाणुओ का वध हुआ, इसे प्रदेश वध कहते 
हैँ । इस चार प्रकार की वध-व्यवस्या के अतिरिक्त कर्म सिद्धान्त भे कर्मो के 
सत्व, उदय, उदीरणा, उत्कर्षण, अपकर्षण सक़मण, उपश, निधत्ति और 
निकाचना का भी विचार किया जाता है। बधादि ये ही दशा कर्मों के करण 
अर्थात्‌ अवस्थाए कहलाती है। बध के चार प्रक'रो का उल्लेख किया ही जा 
चुका है। बध होने के पश्चात्‌ कर्म किस अवस्था में आत्मा के साथ रहते है, 
इसका विचार सत्व के भीतर किया जाता है । अपनी सत्ता में विद्यमान कर्म 
जब अपनी स्थिति को पूरा कर फल देने लगता है, तव उमें कर्मो का उदय 
कहते है । कभी कभी आत्मा अपने भावों की तीज्नता के द्वारा कर्मों की स्थिति 
पूरी होने से से पूर्व ही उन्हे फलोन्मुख बना देता है, इसे उदीरणा कहते है । 
जिसप्रकार कच्चे फलो को विशेष ताप द्वारा उनके पकने के समय से पूर्व ही 
पका लिया जाता है, उसी प्रकार यह कर्मों की उदीरणा होती हैं। कर्मों के 
स्थिति-काल व अनुभाग (फलदायिनी शक्ति) मे विशेष भावों द्वारा वृद्धि करने 
का नाम उत्कर्षण है। उसी प्रकार उसके स्थिति-काल व अनुभाग को घटाने 
का नाम अपकर्षण है । कर्मप्रकृतियों के उपभेदो का एक से दूसरे रूप परिवर्तन 
किये जाने का नाम सक्रमण है। कर्मों को उदय मे आने से रोक देना उपद्म है। 
कर्मों को उदय मे आने से, तथा अन्य प्रकृति रूप सक्रमण होने से भी रोक देना 
निधकत्तिकरण है, और कर्मो की ऐसी अवस्था में ले जाना कि जिससे उसका 


उदय, उदीरण, सक्रमण, उत्कर्षण या अपकर्षण, ये कोई विपरिवतंन न हो सकें, 
उसे निकाचन फहते हैं । 


कर्मो के इन दढ् करणों के स्वरूप से स्पष्ट है कि जैन कर्म-सिद्धान्त 
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निर्यातवादी नही है, और सर्वेथा स्वच्छन्दवादी भी नही है। जीब के प्रत्येक कर्म 
द्वारा किसी न किसी प्रकार की ऐसी शक्ति उत्पन्न होती है, जो अपना कुछ न 
कुछ प्रभाव दिखाये बिना नही रहती, और साथ ही जीव का स्वातन्त्रय भी कभी 
इस प्रकार अवरुद्ध व कु ठित नहीं होता कि वह अपने कर्मों की दशाओं में 
सुधार-वधार करने मे सर्वथा श्रसमर्थ हो जाय । इस प्रकार जैन सिद्धान्त मे 
मनुष्य के अपने कर्मों के उत्तरदायित्व तथा पुरुषार्थ द्वारा अपनी परिस्थितियों 
को बदल डालने की शक्ति, इन दोनों का भली-भाति समन्वय स्थापित किया 


गया है । 


कर्म-प्रकृतियां-- 
(ज्ञानावरणकर्म) 


बचे हुए कर्मों मे उत्पन्न होने वाली प्रकृतिया दो प्रकार की हैं---म्ूूल और 
उत्तर | मूल प्रकृतिया आठ हैं-ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनीय, अन्तराय 
बेदनीय, आयु, नाम भौर गोत्र | इन आठ मुल प्रकृतियों की अपनी-अपनी भेदरूप 
विविध उत्तर प्रकतिया बतलाई गई हैं। ज्ञानावरणीय कर्म आत्मा के ज्ञानयुण 
पर ऐसा आवरण उत्पन्न करता है जिसके कारण ससारावस्था मे उसका पूर्ण 
विकास नही होने पाता, जिस श्रकार कि वस्त्र के आवरण ते सुर्य या दीपक का 
प्रकाश मन्द पड जाता है। इसकी ज्ञानों के भेदानुस्तार पाच उत्तर भ्रकृतिया हैं 
जिससे क्रमश जीव का मसतिज्ञान, श्रुत्ञान, अवधिशान मन.पर्पय ज्ञान व 


केवलन्नान आवृत्त होता है। 


दर्शनावरणकर्सम--- 


दर्शनावरणीय कर्म श्रात्मा के दर्शन नामक चैतन्य गुण को आदृत्त करता है। 
इस कर्म की निद्रा, निद्रा-निद्रा, प्रचला, प्रचला-प्रचला, स्त्यानगृद्धि; पेथा चक्षुदर्शना- 
बरणीय, अचक्षुदशनावरणीय, अवधिदर्शनावरणीय, और केवल वर्शनावरणीय, ये 
नौ उत्तम प्रकृतिया हैं । निद्रा कर्मोदय से जीव को निद्रा आती है। उसकी 
गाढतर अवस्था अथवा पुन पुन वृत्ति को निद्रा-निद्रा कहते है | प्रचला कर्म के 
उदय से मनुष्य को ऐसी निद्रा आती है कि वह सोते-सोते चलने-फिरने अथवा 
माना इन्द्रिय व्यापार करने लगता है । प्रचला-प्रचला इसी का गाढतर रूप है, 
जिसमे उक्त क्रियाए वार-बार व अधिक तीत्नता से होती हैं । स्त्थानयद्धि कर्मो- 
दय के कारण जीव स्वप्नावस्था में ही उन्‍्मत्त होकर नाता रौद कर्म कर डालता 
है। चक्षुदनावरणीय कर्म के कारण नेनेन्द्रिय की दोनशक्ति क्षीण होती है । 
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पचल्षुदर्शनावरणीय से धेष इन्दियो नी शक्ति मनन्‍्द पढती हे, तथा अवधि व 
केवल दर्शनावरणीयों द्वारा उन-उन दद्धानों रे विकास में बाधा उपस्थित होती 
है। उक्त भिन्‍न-भिन्‍न ज्ञानों व दर्शनों के! स्वरूप फा वर्णन झागे क्रिया यायगा । 


सोहतीय कर्से-- 

मोहनीय कर्म जीव के मोह भ्र्यात्‌ उसकी रूचि व चारित भें अविवेक, 
विकार व विपरीतता बादि दोष उत्पन्न गरता है। इसके मुख्य भेद दो है-- 
एक दर्शन-मोहनीय, भौर दुमरा चारित्र-मोहनोय, जो फमश दर्शन व चारिप भे 
उक्त प्रकार दूषण उत्पन्न करते हैं। दर्शन मोहनीय की उत्तरप्रकृतिया तीन 
हैं--मित्य्यात्व, सम्यग्मिध्यात्य जौर सम्पक्त्थ । चारित्र-मोहनीय के चार भेद 
हैं--क्रोघ, मान, साथा भौर लोभ । थे चारो ही प्रत्यके मनन्तानुबन्धी, 
भ्रप्रत्यास्यान, प्रत्यास्यान और सज्वलन के भेदानुमार चार-चार प्रकार फे होते 
हैं, जिनडी कुल मिलाकर सोनह उत्तरप्रकृतिया होती है । इनमें हास्प, रति, 
अरति, सेंद, भय, ग्लानि एवं पुरुष, स्त्री व नपुसक चेद--ये € नोफपाय 
मिलाने में मोहनीय कर्म की समस्त उत्तर-प्रकृतियों की सस्या भ्रद्टाइस हो जाती 
है। मोहतीव कम सब से अधिक प्रथल व प्रभावशाली पाया जाता है, और 
प्रत्येक प्राणी के मानसिक जीवन में अत्यन्त व्यापक व उसके लोक-चारित्र के 
निर्माण में समर्य सिद्ध होता है । जीवन की क्रियाओं का आदि त्रात जीव की 
मनोवृत्ति है । विशुद्ध मनोवृत्ति व दृष्टि का नाम द्वी सम्यग्दर्शन हे । उस दर्शन 
की, विकार की तरतमतानुमार, भ्रगणित भ्रवस्थाएं होती है, जिन्हे मुख्यत 
तीन भागो में विभाजित किया गया है। एक सर्वथा वह मुठ अवस्था जिसमें 
वस्तु के यथार्थ स्वरूप के अ्रहण की योग्यता सर्वथा नहीं होती, एवं वस्तु को 
विपरीत भाव से ग्रहण करने की सभावना होती है, यह दर्शन-मोहनी कम की 
सिथ्यात्व प्रकृति है । दूमरे, जहा इस मिथ्यात्व प्रकृति की जटिलता क्षीण होकर, 
उसमे सम्यर्दृष्टि का भी प्रादुर्भाव हो जाता है, तब उसे दर्शन-मोहनीय को 
मिश्र या सम्यस्मिथ्यात्व प्रकृति कहा जाता है । और तीसरी, जहा मिथ्यात्व 
क्षीण होकर दृष्टि शुद्ध हो जाती है. यद्यपि उसमे कुछ चाचल्य, मालिन्य व 
अगाढ़त्व बना रहता है, तब उसे सम्यवत्व प्रकृति कहा जाता हैं । धामिक जीवन 
को समझने के लिये इन त्तीन मानसिक अवस्थाओ का ज्ञान बडा आवश्यक है, 
क्योकि मूलत ये ही अवस्थाए चारित्र को सदोष व निर्दोप बनाती है । चारित्र 
में स्पष्ट विकार उत्पन्न करने वाले मानसिक भाव अनन्त हैं। किन्तु उन्हे हम 
दो सुस्पष्ट वर्गों में विभाजित कर सकते है--एक राग जो पर पदार्थ की ओर 
मनको श्राकपित व आसक्त करता है । इसे शास्त्र मे पेज्ज (स० प्रेयस्‌) कहा 


श्श्८ जन दर्शन 


गया है, और दूसरा ह्वेष जो भिन्‍न पदार्थों से घृणा उत्पन्त करता है। यथार्थत, 
ये ही दो मुलकषाय या कपाय-भाव हैं, श्र इन्ही के प्रभेद रूप क्रोध, माल, 
माया और लोभ ये चार कपाय माने गये है । इनमे से प्रत्येक की तीव्रता और 
मन्दतानुसार अगणित भेद हो सकते हैं, किन्तु सुविधा के लिये चार भेद माने गये 
है, जो भौतिक दृष्टान्तो द्वारा स्पष्ट समझे जा सकते हैं। अनन्तातुबन्धी क्रोध 
पाषाण की रेखा के समान बहुत स्थायी होता है। उसका अप्रत्यास्यान रूप 
पृथ्वी की रेखा के सद॒ह्,प्रत्यास्थान रूप धुलि की रेखा के समान, और सज्वलन, 
जल की रेखा के समान क्रमश तीत्रतम से लेकर भन्दतम होता है। इसी प्रकार 
मन की चार अवस्थाए, उसकी कठोरता व लचीलेपन के अनुसार, पासाण, भस्थि, 
काष्ठ और चेत्र के समान, माया की, उसकी वक़्ता की जटिलता व हीनता के 
अनुसार, वास की जड, मेढे के सीग, गोमुत्र तथा खुरपे के सदृक्ष, एव लोग कपाय 
की कुमिराय, कीट (ओगन) शरीमल और हलदी के समान तीज्नता से मन्दता 
की ओर उक्त अनन्तानुवन्धी आदि चार चार अवस्थाये होती हैं । 


नो का अर्थ होता है--ईपत्‌ या अल्प । तदनुसार नोकपाय वे मानसिक 
विकार कहे गये हैं, जो उक्त कषायो के प्रभेद रूप होते हुए भी अपनी विशेषता 
व जीवन मे स्पष्ट पृथक्‌ स्वरूप के कारण अलग से गिनाये गये है। इन नोक- 
पायो का स्वरूप उनके नाम से ही स्पष्ट है । इसप्रकार मोहनीय कमे की उन 
भट्ठाइस उत्तर प्रकृतियों के भीतर अपनी एक विशेष व्यवस्थानुसार उन सब 
मानसिक अवस्थाओ का अन्तर्माव हो जाता है, जो अन्यत्र रस व भावों के नाम 
से सक्षेप या विस्तार से वणणित पाई जाती हैं । घन्ही मोहनीय कर्मों की तीत्र व 
मन्द अवस्थाओ के अनुसार वे आध्यात्मिक भूमिकाए विकसित होती हैं जिन्हें 
गुणस्थान कहते है जिनका वर्णन भागे किया जावेगा । 


अन्तरायकर्म-- 

जो कर्म जीव के बाह्य पदार्थों के भादान-प्रदान श्रीर भोगोपभोग तथा स्ववगेय 
पराक्रम के विकास में विध्म-वाघा उत्पन्न करता है, अन्तराय कर्म कहा गया 
है। उसकी पाच उत्तर प्रकृतिया है--दानान्तराय, लाभान्तराम, भोगान्तराय, 
उपभोगान्तराय और वौर्यान्तराय। ये क्रमश जीव के दान करने, लाभ लेने, 
भोज्य व भोग्य पदार्थों का एक बार में, अथवा अनेक बार भें, सुप्र लेने, एव 
किसी भी परिस्थिति का सामना करने योग्य सामव्य रुप ग्रुणों के विकास में 


बाघक होते हैं । 


नाम-कर्म २२६ 


वेदनीय कर्म-- 


जो कर्म जीव को सुख या दु ख रूप वेदन उत्पन्न करता है, उसे वेदनीय 
कहते है। इसकी उत्तर प्रकृतिया दो है--साता वेदनीय, जो जीव को सुख का 
अनुभव कराता है, और असताता वेदनीय, जो दुख का अनुमव कराता है। यहा 
अन्तराय कर्म की मोग और उपभोग प्रकृतिया, तथा वेदनीय की साता-असाता 
प्रकृतियो के फलोदय मे भेद करना आवश्यक है। किसी मनुष्य को भोजन, 
वस्त्र, गृह आदि की प्राप्ति नही हो रही, इसे उसके लाभान्तराय कर्म का उदय 
कहा जायेगा । इनका लाभ होने पर भी यदि किसी परिस्थितिवश वह उनका 
भोग या उपभोग नही कर पाता, तो वह उसके भोग-उपभोगान्तराय कर्म का 
उदय माना जायेगा, और यदि उक्त वस्तुओ की प्राप्ति और उनका उपयोग 
होने पर भी उसे सुख का अनुभव न होकर, दुख ही होता है, तो यह उसके 
अप्ताता वेदनीय कर्म का फल है । सम्मव है किसी व्यक्ति के लामान्तराय कर्म 
के उपणमन से उसे भोग्य वस्तुओ की प्राप्ति हो गई हो, पर वह उनका सुख 
तमी पा सकेगा जब साथ ही उससे साता-वेदनीय कर्म का उदय हो। यदि 
असाता-वेदनीय कर्म का उदय है, तो उन वस्तुओ से मी उसे दु ख ही होगा । 


आयु करें-- 
जिस कर्म के उदय से जीव की देव, नरक, मनुष्य या तियेच गति में आयु 


का निर्धारण होता है, वह आयु कर्म है, और उसकी ये ही चार अर्थात्‌ 
देवायु, नरकायु, सनुष्पायु व तियंचायु उत्तर प्रकृतियाँ है । 


गोत्र कमं-- 


लोक व्यवहार सवधी आचरण को गोत्र माना गया है । जिस कुल मे लोक 
पूजित आचरण की परम्परा है, उसे उच्चगोन्र, और जिसमे लोकनिन्दित 
आचरण की परम्परा है, उसे नीचग्रोत्न नाम दिया गया है । इन कुलो मे जन्म 
दिलाने वाला कमें गोत्र कर्म कहलाता है, और उसकी तदनसार उच्चग्रोत्र व 
नीचगोत्र, ये दो ही उत्तर प्रकृतिया हैं। यद्यपि गोत्र शब्द का वैदिक परम्परा 
में भी प्रयोग पाया जाता है, तथापि जैन कर्म सिद्धान्त में उसकी उच्चता और 
नीचता में आचरण की प्रधानता स्वीकार की गई है । 


नाम कर्मं-- 
जिसप्रकार मोहनीय कम के द्वारा विशेषरूप से प्राणियों के मानसिक 


२३० जैन दक्शन 


गुणो व विकारो का निर्माण होता है, उसी प्रकार उसके शारीरिक गुणों के 
निर्माण मे नामकर्म विभेष समर्थ कहा गया है। नामकर्म के सुख्यभेद ४२, 
तथा उनके उपभेदों की अपेक्षा ६३ उत्तर भप्रकृतिया मानी गई हैं, जो इसप्रकार 


(६१) चार गति (नरक, तियंच, मनृप्य और देव), (२) पाच जाति 
(एकेन्द्रीय, द्वीचिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय), (३) पाच शरीर 
(ओऔदारिक, वे क्रियिक, आहारक, तेजस और का्मण ), (४-५) औदारिकादि 
पाचो शरीरो के पाच वधन व उन्ही के पाँच सघात, (६) छह शरीर सस्थान 
(समचतुरख्र, न्यग्रोषपरिमण्डल स्वाति, कुब्ज, वामन भौर हुण्ड ), (७) तीन 
शरीराग्रोपाग (औदारिक, वेक्षियिक और आहारक), (८) छह सहनन (वज- 
वृषभनाराच, वजनाराच, नाराच, अद्ध नाराच, कीलित, और असतप्राप्तात्र- 
पाटिका), (६) पाच वर्ण (कष्ण, नील, रक्त, हरित और शुक्ल), (१०) दो 
गध (सुगन्ध और दुर्गन्‍्ध), (११) पाच रस (तिक्त, कठु, कषाय, आम्ल और 
मधुर), (१२) आठ स्पश (कठोर, मृदु, ग्रुरु, लघु, स्निम्घ, रक्ष, शीत और 
उष्ण), (१३)चार आनुृपूर्वी (नरकगतियोग्य, तिर्यग्गतियोग्य, मनुष्यगरतियोग्य 
और देवगतियोग्य), (१४) अग्रुरुलघु, (१५) उपधात, (१६) परघात, (१७) 
उच्छवास, (१८) आतप, (१६) उद्योत, (२०) दो विहायोगति (अशस्त और 
अप्रदास्त), (११) त्रस, (२२) स्‍्थावर, (२३) बादर, (२४) सूक्ष्म, (१५) 
पर्याप्त, (२६) अपर्याप्त, (२७) प्रत्येक शरीर, (२५) साधारण शरीर,(२६€) 
स्थिर, (३०) अस्थिर, (३१) शुभ, (३२) अशुभ, (३३) सुभग, (३४) 
दुर्भभ, (३४) सुस्वर, (३६) दु स्वर, (३७) आदेय, (३८) अनादेय, (३६) 
यश कीति (४०) अयहा कीति, (निर्माण और (४२) तीर्थंकर । 


उपयुक्त कर्म प्रकृतियों मे से अधिकाश का स्वरूप उनके नामों पर से 
अथवा पूर्वोक्त उल्लेखो से स्पष्ट हो जाता है। शेष का स्वरूप इसप्रकार है--- 
पाच प्रकार के शरीरो के जो पाच प्रकार के बन्धन वतलाये गये है, उनका 
कर्तव्य यह है कि वे शरीर नामकर्म के द्वारा ग्रहण किये हुए पुदूगल परमाणुओं 
मे परस्पर बधन व सश्लेप उत्पन्त करते हैं, जिसके अभाव मे वह परमाणुप्‌ ज 
रत्नराशिवत्‌ विरल (पृथक) रह जायगा। बधन प्रकृति के द्वारा उत्पन्न हुए 
सश्लिष्ट शरीर में सघात अर्थात्‌ निश्छिद्र ठोसपत लाना सघात प्रकृति का कार्य 
है। सस्थान नामकर्म का काय॑ शरीर की आकृति का निर्माण करना है । जिस 
शरीर के समस्त भाग उचित प्रमाण से निर्माण होते हैं, वह समचतुरस्त्र कह- 
लाता है । जिस गरीर का नाभि से ऊपर का माग अति स्थूल, और चीचे का 


नाम मम ग्ग्प 


भाग पति संघ ही, उसे न्‍्यप्रोपपरिमण्प्स (बर्मात्‌ पटवक्षात्वार) सस्ष्यान कहा 
जाता है । :महे विपरी 4, स्मात्‌ हयर फा भाग उत्यग्त दपु और नीचे का 
अत्याप विधाद रो, बह स्पाति (अर्थात्‌ बल्मीक है झ्लाकार तय ) सम्थान या 
लाता है। पूदो घरीर को पुरुेग, सवोग हस्म शोर को दामन, तथा सर्>े 
झगोमानी में दविपमाहर (डेटेमेई ) घर को शुष्ड सन्‍्यान पते ०। एइन्दी 
छह मिल धरीए-चाहतियों फो लि्माय फरासे यात्री दर सस्यात्र प्रकृतिया 
मानी गई है । उस गा जीदानिणिंदि पा घरीर-प्रहृप्तियों मे मे तैज्स जौर 
झार्मन, इन दो प्रकेतियों द्वारा किसही जिये शोतेसे थ संगावागा का सिर्माण 
नहीं होगी इपतियदे उ हो को छोीडजा: अगोपाग नामफर्न की ऐश त्तीन ही 
प्रद्न निया छड़ी गई हैँ । चुपएन पर अब हम्यि, जौर साराच गय बर्च फील होता 
है। अनएवं जिस हारीर फी जत्पिया व उन्हें जोड़ो पाली कीले पद्ध के समाच 
दट होती हैं, वहू धरीर बद्ध -युपम-ना रच महान पफरहुताता है। जिम घरीर की 
केवन नाराच भर्थात्‌ कीरे बस्तर होगी है, उोे सस्ख -नाराच सहनन कद्टा जाता 
हैं। नाराच नहना में गीले तो होती है, किंतु उत्च समान दे नहीं। प्रद्ध॑- 
माराच सहनन बाते झरीर में पील पूरी नहीं, किन्तु आधी रखती है। जिस 
दघरसीर में अध्यियों के जोड़ो फे स्थानों में गेनों और भरुप कीलें लगी हो, वह 
फीलक सहनन हैं, और जहा अग्थियों का वध फौनो से नहीं, कितु स्नासु, मास 
आदि से जपेद्कर सपदित दो, उहू अस्ृप्राप्तास्तपाटिफा सहनन कहा गया है । 
इन्ही छह प्रकार के शरीर-सहननो के निर्माण के लिये उक्त छह प्रकृतियाँ 
प्रहण की गई हैं। मृत्युकाल मे जीय के पूर्व झरीराकार का विनाश हुए विना 
उसकी नवीन गति की ओर ने जाने वाली दाक्ति को देने वाली प्रकृति का नाम 
आनुपूर्ची है, जिसके गतियों के अनुसार चार भेद हैं। शरीर के भ्रग-प्रत्यगो 
की ऐसी रचना जो स्वय उसी देहधारी जीव को पलेणदायक हो, उसे उपघात , 
और जिससे दूसरो को क्लेश पहुंचाया जा सकें, उसे परघात कहते है। इन 
प्रवृत्तियों को उत्पन्न करने वाली प्रकृतियों के नाम भी क़्मश उपधात और 
परवात है । बडे सीग, लम्बे स्तन, विशाल तोद एवं बात, पित्त, कफ आदि 
दूषण उपघात कर्मोदिय के, तथा सर्प की डाढ व विच्छू के डक का विप, सिंह 
व्यात्रादि के नय और दत भादि परघात कर्मोदय फरै उदाहरण है । आतप का अर्थ 
है ऊष्णता सद्दित्त, तथा उद्योत का अर्थ है ऊष्णता रहित प्रकाश, जैसा कि सूर्य 
ओर चन्द्र मे पाया जाता हैं । जीव-शरीरों मे इन धर्मों को प्रकट करने वाली 
प्रकृतियों को आतप व उपघात कहा है, जैसा कि क्रमद सूर्यमण्डलवर्ती पृथ्वी- 
का्िक दारीर व खद्योत । स्थानान्तरण का नाम गति है जो विहायस्‌ अर्थात्‌ 
आकाझ-अवकाश मे होती है । किन्ही जीवों की गति प्रशस्त अर्थात्‌ सुन्दर व 
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उत्तम मानी गई है, जैसे हाथी, हस आदि की, और कितनो की श्रप्नशत्त, 
जैसे गधा, ऊट आदि की । इन्ही दो प्रकार फी गतियो की विधायक प्रध्वस्त व 
प्रश्नशस्त विहायोगति नामक कर्म-प्रकृतिया भानी गई है ) पर्याप्त शरीर वह है 
जिनकी उन्द्रिय आदि पुद्गल-रचना पूर्ण हो गई है या होने चाली हैं । भ्रपर्याष्त 
णरोर वह है जिसकी पुद्गल-रचना पूर्ण होने के पूर्व ही उसका मरण अवशध्य- 
म्भावी है। इन्ही दो भिन्‍म-भिन्‍न प्रवृत्तियों की विधायक पर्याप्त और अपर्याप्त 
ये दो प्रकृतिया मानी गई हैँ । जिस कर्म के उदय से शरीर में रस, रुधिर, 
मास, मेद, मज्जा, अस्थि और शुक्र, इन घातुओ मे स्थिरता उत्पन्न होती है उसे 
स्थिर, और जिसके द्वारा उन्हीं धातुओं का क्रमश विपरिवर्तन होता है उसका 
नाम अस्थिर प्रकृति हैं। रक्त व प्राण वायु का जो शरीर में निरंतर सचालन 
होता रहता है अस्थिर प्रकृति का, तथा अस्थि आदि धातुओ में जो स्थिरता 
पाई जाती है उसे स्थिर प्रकृति का. कार्य कहा जा सकता है। छरीर के अगो- 
पागो के शुभ-लक्षण: शुभ-प्रकृति एव अधशुभ-लक्षण, भ्रशुभ-प्रकृति के कारण 
होते है । उसी प्रकार उसके सौन्दर्य व कुरूपता के कारण सुभग व दुर्भग प्रकृ- 
तिया है । जिस कर्म के उदय से जीव की आदेयता अर्थात्‌ बहुमान्यता उत्पन्न 
होती है वह आदेय; और उससे विपरीत भाव प्रकृति श्रनादेय कही गई है। 
जिस कर्म के उदय से लोक में जीव के ग्रुणो की ख्याति होती हैं वह यवा कीरति, 
ओर जिससे कुख्याति होती है वह अयहा कीति प्रकृति है। जिस कर्म के द्वारा 
शरीर के अगीपागो के प्रमाण व यथोचित स्थान का नियत्रण होता है, उसे 
निर्माण नाम कम कहते हैं । जिस कर्म के उदय से जीव को त्रिलोक-पूज्य 
तीर्थंकर पर्याय श्राप्त होती है, वह तीर्थंकर प्रकृति है । इस प्रकार नामकर्म की 
इस विविध प्रकृतियों द्वारा जीवो के शरीर, अग्रोपागो व धातु-उपघातुओ की 
रचना और उनके कार्य-वैचित्य का निर्धारण व नियमन किया गया है । 


प्रकृतिबन्ध के कारण--- 

ऊपर कहा जा चुका है कि कर्मबन्ध का कारण सामान्य रूप से जीव की 
कपषायात्मक मन-वचन-काय की प्रवृत्तिया है । कौन सी कषायात्मक प्रवृत्तिया 
किन कर्म-प्रकृतियों को जन्म देती हैं, इसका भी सूक्ष्म विचार किया गया है, 
जो सक्षेप में इस प्रकार है.--तत्वज्ञान मोक्ष का साधन है । इस साधना की 
बाधक प्रवृत्तिया हैं--इस तत्वज्ञान को दुसरो से छुपाना, या जानवृझ्षकर उसे 
विक्वत रूप में प्रस्तुत करना; ज्ञान के विषय मे किसी से मात्सयं भाव रखना, 
उनके ज्ञानाज॑न में बाधा उपस्थित करना, या उसे अर्जन से रोकना, व सच्चे 
ज्ञान मे दूषण उत्पन्त करना । ये कुटिल वृत्तिया जब सम्यग्द्शन के सबंध में 


बघ फे कारण श्ज्त 


उपस्थित होती है, तब दर्शनायरण, थे धान के सदध भे उत्पन्‍्त होने पर 
ज्ञानावरण कर्म-प्रकदि का घघध फराती है, व भाववेधित्र॒य के क्नुगार एन फर्मों 
की उत्तर प्रकतिया वधतो हैं । उसी प्रकार परम शानियोँ, उत्तम प्ाल्त, मच्चे 
घर्मनिष्ठ व्यक्तियों, धर्माचरणों ८ सच्चे देव फे सस्बना भे विदा और अपमान 
फैलाना, दर्शन सोहनोय कर्म के मंगरण हैं, तथा फ्रोघादि झपायो भें जो भावों 
की तीऊ़ता उत्पन्न होती है, उनसे पारिष्र-मोटूनीय फम बता ७ | पाते, सान, 
भोग, उपभोग व घक्ति (बीय) ८पार्जन जीवन को सुखी घसासे फी सामान्य 
प्रवत्तिया 2। एनमें फटितमाय से यिश्ण उपस्यित करने के कारण भ्रन्तराय 
कर्म यी विविध प्रसतियों झा बध होता है । ये बारो कर्म रीय के गुणों के 
विकास भे बाधक होते हूँ, कर्मात उगपी सत्ता पिथमान रने पर थीय झपने 
झान-दर्शनादि गुणों झो पूर्ण मप से गिगहित नहीं यर पाता, ईऐशसमारण इन 
कमों को धाति एवयं पाप-झम महा गया £ै। शेष जो घार बेदनीय, आागू, गोष 
व नाम कर्म है; उनका अस्तित्व रत हुए भी स्ीव के ग्रेयल ज्ञान की प्राप्ति 
रूप पूर्ण आध्यात्मिक विकाह में बाघा नहीं पटती। एमलिये इन कर्मों फो 
भधाति कर्म माना गया है | स्वय जो या दूसरों को है से, धोफ, ताप, झाफन्दन, 
धघ आदि रूप पीटा देने से भ्रसातावेदनोय फर्म का बंध होता है, तथा जीयों 
के प्रति दयाभाव, ब्रती व सयमी पुरुषों के प्रति अनुकम्पा व दान, तथा ससार 
से छूटने की इच्छा से स्व्रय प्रत-मयग के अभ्यास से साता-पैदनीय फर्म का घध 
होता है । इस प्रकार वेदनीय कर्म दो प्रकार का सिद्ध हुआ--एक द झदायी, 
दूसरा सुखदायी और इसलिये एक को पाप थ दूसरे को पुण्प फष्ठा गया हैं । 


यहा यह बात भी ध्यान देने योग्य दे फि पुण्य और पाप, ये दोनों ही 
प्रवृत्तिवा कर्मवध उत्पन्न करती हैं | हैँ, उनम से प्रथम प्रकार फा कर्मवध 
जीव के अनुभव में अनुकूल व सुसदायी, और दूसरा प्रतिकूल व दुख'दायी सिद्ध 
होता है। इसीलिये पुण्य और पाप दोनों को घरीर को वाँघने वाली वैडियो 
की उपमा दी गई है। पाप रूप वेटियाँ लोहे की है, और पृण्य रूप वेडिया 
सुवर्ण की, जो अलकारो का रूप घारणकर ग्रिय लगती है । जीव के इन पृण्य 
ओर पाप रूप परिणामों को शुभ व अशुभ भी कहा गया है। ये दोनो ही 
सस्तार-भ्रमण के कारणीभूत हैं, भले ही पुण्य जीव को स्वर्गादि शुभ गतियो मे 
ले जाकर सुखानुभव कराये; अथवा पाप नरकादि व पशु योनियो में ले जाकर 
दु.खदायी हो। इन दोनो शुभाषशुभ परिणामों से पृथक्‌ जो जीव की शुद्धावस्था 
मानी गई है, वही कर्मवध से छुडाकर मोक्ष गति को प्राप्त कराने वाली है । 


>> + 


सासारिक कार्यो में अति आसक्ति व अति परिग्रह नरकायु बध का कारण 
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फहा गया हे । मायाचार तियंच भायु का, अन्पारम, अल्प परिग्रह, व स्वभाव 
की मृदुता सनुध्य आयु का, तथा संयम वे नपय वेबायु का बच कराते है। 
इनमें देव भोर मनुष्य आयु का वध शुभ व नरक और तियंच आयु का बध 
अशुभ कहा गया है। पर-निदा, आत्म-प्रशमा, सदुभूतगुणो का आच्छादन तथा 

असद्भूत गुणों का उद्मावन, ये नीचगोज। तथा उनसे विपरीत प्रवृत्ति, एव 
मान का अभाव और विनय, ये उच्चगोत्र वध के कारण हैं। यहा पर स्पष्टत 
उच्चगोप्र का बध शुभ व नोच गोत्र का वध भ्रश्भ होता है। नामकर्म की 
जितनी उत्तर प्रकृतिया बतलाई गई है, वे उनके स्वत्प से ही स्पस्‍्टत. दो 
प्रकार की है--घुन व अशुभ । उनमे अशुभ नामकर्म-वध का कारण सामान्य 
से मन-वचन-काय योगों की वक्रता व कुत्सित क्रियाएं, और साथ-साथ मिख्या- 
भाव, पैशुन्य, चित्त की चचलता, झूठे नाप तोल रसकर दूसरों को ठगने की 
वृत्ति आदि रूप बुरा आचरण है, और इनसे विपरीत सदाचरण छ्षुभ नाम कर्म 
के बध का कारण है। नामकर्म के भीतर तीर्थंकर प्रकृति बतलाई गई है, जो 
जीव के णुमतम परिणामों से उत्पन्न होती है । ऐसे १६ उत्तम परिणाम विशेष 
रूप से तीर्थकर गोत्र के कारण बतलाये गये हैं, जो इस प्रकार हैं-- 


सम्यम्दर्शन की विशुद्धि, विनय-सपन्नता, झीलों और ब्रतों का निर्दोष 
परिपालन, निरन्तर श्ञान-साधना, मोक्ष की ओर प्रवृत्ति, शक्ति अनुसार त्याग 
और तप, भले प्रकार समाधि, साधु जनो का सेवा-्सत्कार, पूज्य आचार विशेष 
विद्वान व द्वास्त्र के प्रति भक्ति, आवश्यक धर्मकार्यों का निरन्तर परिपालन; 
घामिक-पश्रोत्साहन व धर्मीजनो के श्रति वात्सल्य-भाव | 


स्थितिबन्ध-- 


ये कमं-प्रकृतिया जब बध को प्राप्त होती हैं, तमी उत्मे जीव के कपायो 
की मदता व तीव्रता के अनुसार यह गुण भी उत्पन्न हो जाता है कि वे कितने 
काल तक मत्ता में रहेगे, और फिर अपना फल देकर झड जायेंगे। इसे ही कर्मो 
का स्थितिबध कहते है। यहें स्थिति जीव के परिणामानुसार तीन प्रकार की 
होती हैं जधन्य मध्यम और उत्कृष्ट | ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, व अन्तराय, 
इन तीन कर्मो की जधन्य अर्थात्‌ कम से कम स्थिति अन्तमु हृत॑ और उल्हृष्ट 
अर्थात्‌ अधिक से अधिक स्थिति तीस कोडाकोडी सागर की होती है । वेदनीय 
की जधन्य स्थिति वारह मुहूर्त और उत्कृष्ट स्थिति ३० कोडाकोडी सागर की ! 
मोहनीय कर्म की जघन्यस्थिति अन्तमुहुर्तं, और उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोडा- 
कोडी सागर की । आयुकर्म की क्रमश अस्तमुहुँत और ३३ सागर की; तथा 
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नाम और गोत्र इन दोनो की आठ अन्‍न्तमु हुतं और २० कोडाकोडी सागर की 
कही गई है। जघन्य और उत्कृष्ट के बीच की समस्त स्थितयाँ मध्यम कहलाती 
हैं। एक मुह्॒तकाल का प्रमाण आधुनिक कालगणनानुसार ४८ मिनट होता है । 
एक मुहूर्त मे एक समय हीन काल को भिन्‍नमुह॒तें और भिन्‍नमुह्त से एक समय 
हीन काल से लेकर एक आवलि तक के काल को अन्‍्तमु हृर्ते कहते हैं। १ आवलि 
१ सेकेन्ड के अल्पाश के बराबर होता है। सागर अथवा सागरोपम एक उपमा 
प्रमाण है, जिसकी सम्र्या नही की जा सकती, अर्थात्‌ सख्यातीत वर्षो के काल 
को सागर कहते हैं। कोडाकोडी का अर्य है १ करोड का वर्ग (१ करोड »< १ 
करोड । इस प्रकार कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति जो २०,३०,३३ या ७० कोडा- 
कोडी सागरोपम की वतलाई गई है, वह हमे केवल उनकी परस्पर दीघेता व 
भल्पता का बोध मात्र कराती है। सामान्यत कभी कर्मो की उत्कृष्ट स्थितिया 
अप्रशस्त मानी गई हैं, क्योकि उनका वध सक्लेश रूप परिणामों से होता है । 
सक्‍लेश मे जितनी मात्रा में हीनता और विशुद्धि की वृद्धि होगी, उसी अनुपात 
से स्थिति-वध होन होता जाना है, और जधघन्यस्थिति का बध उत्कृष्ट विशुद्धि 
की अवस्था में होता है। विशुद्धि और सकक्‍्लेश का लक्षण घवलाकार ने वतलाया 
है कि साता-वेदनीय कर्म के वध योग्य परिणाम को विशुद्धि, और असाता-वेदनीय 
के बध योग्य परिणाम को सक्‍लेश मानना चाहिये | 
अनुभाग बंध-- 
फर्म प्रकृतियों मे स्थिति-बन्ध के साथ-साथ जो उनमे तीन्न या मन्द रसदायिनी 

शक्ति भी उत्पन्न होती है, उसी शक्ति का नाम अनुभाग बन्ध है, जिसप्रकार 
कि किसी फल में उसके मिठाप्त व खटास की तीज्रता व मन्दता भी पाई जाती 
है। यह अनुभाग बन्ध भी बन्धक जीवों के भावानुसार उत्पन्न होता है। विशुद्ध 
परिणामो द्वारा साता वेदनीयादि पृण्य प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बन्ध होता 
है, और असाता वेदनीयादि पाप प्रकृतियों का जघन्य | तथा सक्‍्लिष्ट परिणामों 
से असाता वेदनीयादि पाप प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बन्घ होता है, व साता 
वेदनीयादि पुण्य प्रकृतियों का जधन्य । इस्प्रकार स्थिति वन्ध और अनुभाग 

न्ध का परस्पर यह सबंध पाया जाता है कि जहा स्थिति बन्ध को उत्कृष्ठता 
और जघन्यता क्रश सक्‍लेश और विशुद्धि के अधीन है, वहा अनुभाग बन्ध 
की उत्कृष्टता और जघन्यता, प्रशस्त व अप्रद्स्त प्रकृतियों मे भिन्‍न प्रकार से 
उलन्न होती है। प्रश्स्त प्रकृतियो का उत्कृष्ट अनुभाग विशुद्धि के अधीन है, 
ओर अप्रशस्त का सकक्‍्लेश के, एव जघन्यता इसके विपरीत । 


कर्मों की यह अनुमाग रूप फलदायिनी शक्ति उदाहरणो द्वारा समझायी-जा 
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सकती है । जिस प्रकार लता, काष्ठ, बस्यि और पायाण में कोमलता से कठो- 
रता की भोर उत्तरीत्तर वृद्धि पाई जाती है, उसी प्रकार घातिया कर्मो का 
अनुभाग मन्दता से तीन्नता की ओर वढता जाता है । लता भाग से लेकर कोष्ठ 
के कुछ अश तक घातिया कर्मों की शक्ति वेशधाती कहलाती है, क्योकि इस 
अवस्था में वह जीव के गुणो का आशिक रूप से घात या आवरण करती है। 
और काषण्ठ से आगे पाषाण तक की शक्ति सर्वधाति होती है--भर्थात्‌ उस 
अनुभाग के उदय ये आने पर आत्मा के गुण पूर्णवा से ढक जाते है। अघातिया 
कर्मो में से प्रशस्त प्रकृतियों का अनुभाग, भुड खाड, मिश्री और अमृत के 
समान, तथा अभ्रशस्त प्रकृतियों का नीम, काजी, विप औौर हलाहल के समातर 
कहा गया है, जिसका वध उपयुक्त विशुद्धि व सक्‍लेश की व्यवस्थानुसार उत्त- 
'रोत्तर तीन्र व मद होता है । 


प्रवेशबन्ध--- 

पहले कहा जा चुका है कि मत-वचन-काय की क्रिया के द्वारा जीव आत्म- 
प्रदेशों के सपर्क में कर्म रूप पुदुगल परमाणुओो को ले आता है, और उनमे 
विविध प्रकार की कर्मशक्तिया उत्पन्न करता है। इसप्रकार पुद्गल परमाणुओं 
का जीव-प्रदेशो के साथ सवध होना ही प्रदेश-बन्ध हैं । जिन पुदूगल परमाणुओं 
की जीव प्रहण करता है, वे अत्यन्त सुक्ष्म माने गये हैं, और प्रतिसमय बधने 
वाले परमाणुओो की सख्या अनन्त मानी गयी है। जितना कर्मंद्रव्य बध को 
प्राप्त होती है उसका बठवारा जीव के परिणामानुसार आठ भूल प्रकृतियों मे 
हो जाता है। इनमे आयु कर्म का भाग सब से अल्प, उससे श्रधिक नाम और 
गोत्र का परस्पर समान, उससे अधिक ज्ञानावरण, वशेनावरण और अन्तराय, 
इन तीन घातिया कर्मों फा परस्पर से समान, उससे अधिक मोहनीय का, भौर 
उससे अधिक वेदनीयका भाग होता है। इस अनुपात का कारण इस प्रकार 
प्रतीत होता है--आयुकर्म जीवन में केवल एक वार वधता है, और सामान्यतः 
उसमे घटा-वढी न होकर जीवन भर क्रमशः क्षरण हीता रहता है, इसलिये 
उसका द्वव्यपु ज सब से अल्प माना गया हैं। नाम और गोत्र कर्मो की घटा- 
बढी जीवन में आयुकर्म की अपेक्षा कुछ-अधिक होती है, किन्तु ज्ञानावरण, 
द्कवावरण और अन्तराय की अपेक्षा ठर्स द्रव्य का हानि लाभ कम ही होता है । 
मोहनीयकर्म सबधी कथायो का उदय, उत्कर्ष श्रोर अपकर्ष उक्त कर्मों की अपेक्षा 
अधिक होता है, और उससे भी अधिक सुख-दुखः अनुमवन रूप वेदनीय कर्म 
का कार्य पाया जाता है । इसी कारण इन कर्मों के भाग का द्रव्य उक्त कम से 
होनाधिक कहा गया है। जिस प्रकार प्रतिसमय अनन्त प्रमाणुओ का पुदुंगल- 
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पुज वध नो प्राप्त होता है, उसी प्रकार पूर्व सचित कर्म-द्रब्य अपनी-अपनी 
स्थिति पूरी कर उदय में आता रहता है. औौर भ्रपनी अपनी प्रकृति जनुसार जीव 
को नानाप्रवार के अनुफूल-भतिकुज अनुभव कराता रहता है। एसप्रहार इस 
कर्म-मिद्धान्तानुसार जीव वी नानादधाओों का मूण कारण उसका अपने द्वारा 
उत्पादित पूर्व उमं-बध है। तात्कालिक भिन्‍न-भिन्‍न द्वव्यात्मक थ भावात्मक 
परिम्थितियां फर्मो को पतदापिनो भक्ति मे कुछ उत्तर्पण, अपकर्षण, संक्रमण 
आदि विधेषताएं कवश्य उत्पन्त उिया करती ६, क्वितु सामान्य रूप से फर्मपन- 
भोग की घारा अविन्द्धिन्न रुप से घत्रा फरती है, भर यह गीतानुसार भगवान्‌ 
कृण के शब्दों में पुकार कर फहती रहती है कि-- 

उद्धरेदात्मनात्मान नात्मानमयसावयेत्‌ । 

मात्मंव द्ात्मनों बन्यु' आात्मेच रिपुरात्मन ॥ (भ०्गो० ६, ५) 


कमंसिद्धान्त की विशेषता-- 


यह है मक्षेप में जन दर्शन फा फर्म सिद्धान्त । जैसी करनो, तंसी भरनी' 
'जो जस करहि तो तसत फल चाला' (४६ 9णा 50७, 50 ॥०४ 7०79) एक 
अ्रति प्राचीन कहावत है। प्राय सभ्यता के विषास थे! आदिकास में ही मानव ने 
प्रकृति के कार्य-कारण सवंध को जान लिया था, क्योकि वह देखता था कि 
प्राय प्रत्येक कार्य किसी कारण के आधार से ही उत्पन्न होता है, और वह 
कारण उसी कार्य को उत्पन्न करता है। जहा उसे किसी घटना के लिये कोई 
स्पप्ट कारण दिसाई नहीं दिया, वहा उसने किसी अदृष्ट कारण की करपना फी, 
भौर घटना जितनी अद्भुत व असाधारण सी दिसाई दी, उतना ही अद्भुत व 
असाधारण उसका कारण कल्पित करना पडा। इसी छुपे हुए रहस्यमय कारण ने 
कही भूत-प्रेत का रूप घारण किया, कही ईएवर या ईएवरेच्छा का, कही प्रकृति 
का, और कही, यदि वह घटना मनुष्य से सम्बद्ध हुई तो, उसके भाग्य अथवा 
पूर्वकृतत अदृष्ट कर्मो का । जैन दर्शन में इस अन्तिम कारण को आधारभूत मान- 
कर अपने कम-सिद्धान्त में उसका विस्तार से वर्णन किया गया है। अन्य 
अधिकाश धर्मो में ईश्वर को यह कतृं त्व सौपा गया है, जिसके कारण उनमें 
कर्म-सिद्धान्त जैसी मान्यता या तो उत्पन्म ही नही हुईं, या उत्पन्न होकर भी 
विशेष विकसित नही हो पाई । वेदान्त दर्शन में ईश्वर को मानकर भी उसके 
कतृ त्व के सवध भें कुछ दोष उत्पन्न होते हुए दिखाई दिये। बादरायण के 
सूत्रों मे और उनके शकराचार्य कृत भाष्य (२,१, ३४) मे स्पष्ट कहा गया है 
कि यदि ईइवर को मनुष्य के सुख-दु खो का कर्ता माना जाय तो वह पक्षपात 
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और फ्लूरता का दोषी ठहराता है, क्योकि वह कुछ मनुष्यो को अत्यन्त सुखी बनाता 
हैं, और दूसरों को अत्यन्त दुखी | इस वात का विवेचन कर अन्तत इसी मत 
पर पहुँचा गया है कि ईव्वर मनुष्य के विपय मे जो कुछ करता है, वह उस- 
उस व्यक्ति के पूर्व कर्मानुसार ही करता है । किन्तु ऐसी परिस्थिति में ईश्वर 
का कोई कतृंत्व-स्वातत्रय नही ठहरता। जैन कर्म सिद्धान्त में मनुष्य के कर्मों 
को फलदायक बनाने के लिये किसी एक प्रृथक्‌ शक्ति की आवश्यकता नही समझी 
गई, और उसने अपने कर्म-सिद्धान्त द्वारा मनुष्य के व्यक्तित्व, उसके गुण, 
आचरण व सुख-दुखात्मक अनुमवन को उत्पन्न करनेवाली कर्मशक्तियो का एक 
सुव्यवस्थित वेज्ञानिक स्वरूप उपस्थित करने का प्रयत्न किया । इसके द्वारा 
जन दाशेनिको ने अपने परमात्मा या ईश्वर को, उसके क॒तृंत्व मे उपस्थित होने 
वाले दोषों से मुक्त रखा है, और दूसरी ओर प्रत्येक व्यक्ति को अपने आचरण के 
सवध में पूर्णत उत्तरदायी बचाया है । जन क्षम सिद्धान्त की यह वात भगवदु- 
गीता के उन्त वाक्‍्यों में ध्वनित हुईं पाई जाती है, जहा कहा गया है कि-- 


न कतृ त्व न कर्माणि लोकस्थ ज्जति प्रभु । 
न कर्म-फल-सयोग . स्वभावस्तु प्रवर्तते ॥ 
नादते कस्यचित्‌ पाप न पुण्य कस्यचित्‌ विशु. । 
अज्ञानेनावुत ज्ञान तेन मुह्यान्ति जन्तव ॥(भ०्गी० ५, १४-१५) 


जीव और कर्मंबंध सादि हैं या अनादि ? 

कर्म सिद्धान्त के विवेचन मे देखा जा चुका है कि जीव किस प्रकार अपने 
मन- वचन-काय की क्रियाओ एवं राग षात्मक भावनाओं के द्वारा अपने अन्त- 
रग मे ऐसी शक्तिया उत्पन्न करता है जिनके कारण उसे नानाप्रकार के सुखदुख 
रूप अनुभवन हुआ करते हैं, और उसका ससारचक्र में परिभ्रमण चलता रहता 
है । प्रश्न यह है कि क्या जीव का यह ससार-परिश्रमण+ जिसग्रकार वह अनादि 
है, उसी प्रकार उसका अनन्त तक चलते रहना अनिवाय है ? यदि यह अनिवार्य 
नही है, तो क्या उसका अन्त किया जाना वाछनीय है ? और यदि वाद्नीय है, 
तो उस का उपाय क्या है? इन विषयो पर भिन्‍न भिन्‍त धर्मों व दर्शनों के ताना 
मतमतान्तर पाये जाते हैं। विज्ञान ने जहाँ प्रकृति के अन्य ग्रुणधर्मो की 
जानकारी में अपना असाधारण सामर्थ्य वढा लिया है, वहाँ वह जीव के सतत तर 
भविष्य के सवध में कुछ भी निश्चय-पूर्वक कह सकने में अपने को असमथ पाता 
है। अतएवं इस विषय पर विचार हमे धामिक दर्शनों की सीमाशो के भीतर ही 
करना पडता है। जो दर्शन जीवन की धारा को सादि श्र्थात्‌ अनादि न हीकर 
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ता, दिस होगें 0 खतरा घाट उच्च दिए गायरी नि वहजर ही ६५६ 

हद कं अक हक के. च्ह्‌ कक ग्नः दं 

हद हो टापवि ए६ । 787 मगह कि दे 5में घेषन ४ की कहता शम्गा 
भर 


छावा्या हों जाता है। गौर रंग शहुत पेर्न एप की शदा शो कफादि भाएना 
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झदगीे शम्पगा मे गया: पर सीगे शो हे छोड शाह में गंग्धा में शिया पु 


भणण धर कोओे चोषा लिीतररं भाते बेच 7 रोक गि प 
ग्रा मामध्य नो है, उगी भभरवय काया गया कै । 


ऊीय के दरार झूपी समारामुभाय का रागा जिया जागा पाश्गय है था। 
नहीं, इस सस्दन्ध में भी स्वमारा बहा मा्नेद पाया जा ह। पेसे दिपय 
मे प्रतय घट उपस्थिीए है कि जीदफि यो "ग्तिर ध्येय व है ? भारपीय 
पस्म्पण में शौदन का घोष गे पुरषार्थ चार प्रवाश वा भारा शथा घने, 
अर्थ, गाम, और मोत । इन पर रुमुलित बिघार  शरी भें स्वप्द दिसाई दे 
जाता # कि ये घार पुरपाध सबधावत, हो भागी में शिमारिन परसे सोग्य 
एबं थोर धर्म और अरे, य दूसरी और काम सौर मोद्ष । इंपरी सयाधंत 
पृय्पाये कन्तिम रो ही दुँ->पाम छौर माक्ष। धाम का संघ ै-मामारिक मृत 
मोक्ष वा अय है>-साँसारिक सुर, इस ये यधर्नों से सुमित । हंस ही परम्षर 
प्रिनेथी पर्षायों फे साथा ैं--अर्य और सर्म। बर्ध में पनन्‍्दवत ग्रादि 
सासारिक परिय्रए का त्ान्पय है। जिसके द्वारा भौतिफ सु गिद्ध सोते है, और 
और घमं से तातपये है उन पधारीरिक और आध्यात्मिक मायनाओं का जिनफे 
हारा मोक्ष की प्राप्ति की जा समती 2 । भारप्तीय दशघनों में फेवल एफ घार्वाक 
मत ही ऐसा माना गया है, जिसी अर्थ द्वारा काम प्रपाथ की सिश्धि को ही 
जीवन का अन्तिम ध्येय माना टै; गर्योकि उस मत के अनुसार घारीर से भिन्‍न 
जीव जैगा कोई पृथक तत्व ही मही 3 णो शरीर फे भस्म होने पर अपना 
अस्तित्व स्थिर रुप सकता हो । दएसलिये इस मत को नास्तिक फहा गया है । 
दोष वेदान्तादि वैदिक व जैन, बौद्ध जैसे अवैदिक दर्षानो ने फिसी न किसी राप 
में जीव को धारीर मे मिन्‍तर एक घाएवत तत्व स्थीकार किया है, और धसीसिये 
ये मत आस्तिक बह्दे गये हैं, तथा इन मतो फे अनुसार जीव का अन्तिम पुरुपार्थ 


है. € 
हा जेन दशन 


काम न होकर मोक्ष है, जिसका साधन धर्म स्वीकार किया गया है। धर्म की 
इसी श्रेष्ठता के उपलक्ष्य मे उसे चार पुरुपार्थों मे प्रथम स्थान दिया गया है, 
और मोक्ष की चरम पुरुषार्थता की सूचित करने के लिए उसे अच्त में रखा गया 
है। अर्थ और काम ये दोनो साधन, साध्य-जीवन के मध्य की अवस्थाए हैं, 
इसीलिये इनका स्थान पुरुषार्थों के मध्य मे पाया जाता हैं। 
मोक्ष सच्चा सुख-- 

इस प्रकार जैनधर्मानुसार जीवन का अन्तिम ध्येय. काम अर्थात्‌ सासारिक 
सुख को न मानकर मोक्ष को माना गया हैं। स्व॒भावत. प्रश्न होता है कि भत्यक्ष 
सुखदायी पदार्थों व प्रवृत्तियो को महत्व ने देकर मोक्ष रूप परोक्ष सुख पर 
इतना भार दिये जाने का कारण क्या है ? इसका उत्तर यह है कि तत्वज्ञातियो 
की सासारिक सुख सच्चा सुख नही, किन्तु सुखाभास मात्र प्रतीत हुआ है। वह 
चिरस्थायी न होकर अल्पकालीन होता हैं; और वहुधा एक सुख की तृप्ति उत्त- 
सोत्तर अनेक नई लालसाओ को जन्म देनेवाली पाई जाती है। और जब हम 
इन सुखों के साधनों अर्थात्‌ सासारिक सुख-सामग्री के प्रमाण पर विचार करते 
हैं, तो वह असख्य प्राणियों की लालसाश्ों को तृष्त करने के लिए पर्याप्त त्तो 
होगी, एक जीवकी अभिलाषा को तृप्त करने के योग्य भी नही। इसलिये एक 
आचार्य मे कहा है कि-- 


आश्ागयर्त. प्रतिप्राणि यस्सिन्‌ विध्वमणूपमम्‌ । 
कस्य कि कियदायाति वृधा वो विषयेषता ॥ 


अर्थात्‌ प्रत्येक प्राणी का अभिलापा रूपी गते इतना वडा है कि उसमें विश्व- 
भर की सम्पदा एक अखु के समान न कुछ के बरावर है । तव फिर सबकी 
आशाओं की पूर्ति कैसे, किसे, कितना देकर की जा सकती है। अतएवं साम्ता- 
रिक विषयो की वासना सर्वेथा व्यर्थ है। वह वाह्म वस्तुओं के अधीन होने के 
कारण भी उसकी प्राप्ति अनिश्चित है, और उसके लिये प्रयत्त भी आकुलता 
और विपत्ति से परिपूर्ण पाया जाता है। उस ओर प्रवृत्ति के द्वारा किसी की 
कभी प्यास नही वुझ सकती, और न उसे स्थायी सुल-शान्ति मिल सकती । 
इसीलिये सच्चे स्थायी सुख के लिए मनुष्य को अर्थलचय रूप प्रवृत्ति-परायणता 
से मुडकर धर्मसाधन रूप विरक्ति-परायणता का अभ्यास करना चाहिये, जिसके 
ढारा सासारिक तृष्णा से मुक्ति रुप आत्माधीन मोक्ष सुख की प्राप्ति हो 
आचार्यों ने दुख और सुख की परिभाषा भी यही की है कि--- 


मोक्ष दंग मार्ग २४१ 


सर्द परयश बुजर सर्देमार्मयश सुण्म्‌ 
एतद दियात्‌ समासेम उक्षण्ण सुप-हु यों, ॥ (सन. ४,१६०) 


जो एुछ पराधीन है बट सब बन्तत इुशदामी है, बोर था ग्रुद्ध स्थाधीन 
है यही मच्चा मृनदायी सिझ्/ होता है । 


सोक्ष का मार्गे -- 
जैनपर् में मोक्ष की प्राप्ति छा उपाय गेद पद्न, शान और जारिष फो 


घतपाया गया है। सत्याधंगास्प पा प्रथम सूप है--सम्पंदशमतानचारिष्राणि 
मोक्षमार्ग । इन्ही तीन को सस्‍प्रंय माना गया है; भौर धरम फा स्वस्प इसो 
रलप्रय फे भीपर गभित है । परम झ ये तीन लग अस्त वैदिक परुश्षरा मे 
भी श्रद्धा या भक्ति, ज्ञान भोर कम के वाम से स्वीकार फिये गये हूं । मनुन्गूत्ति 
में वही धर्म प्रतिपादित करने की प्रतिशा फी गई है शिसमका पेवन वे श्षनुझापन 
सच्च (सम्पस्हीद) बिद्धाल (शावी) रागडेप-रहिल (सठ्यारिकयान) महांपुझपों 
मे किया है । मगवदुगीता में भी रदीफार किया गया हे कि श्षद्धावान ही ज्ञान 
प्राप्य फरता गौर तत्पग्वान्‌ दी वहू सथमी बनता है। बया--- 


विद्वद्धि- सेघित सख्यूनित्यमद्रेपशगिलि : 
दृत्येनाम्पनुन्नातो यो घर्मस्तन्तियोघत ॥ (मनु २ १) 
भ्रद्धावानू लनते ज्ञान तत्पर सपतेन्द्रिय (म. गी. ४, ३६) 


दर्क्षत के अनेक अर्थ होते हैं, जिनका उल्लेस पहले किया जा चुका है। 
मोक्षमार्ग में प्रवृत्त होने के लिये जो पहना पग सम्यग्दर्धान कहा गया है, उसका 
भर्य है ऐसी दृष्टि की प्राप्ति जिसके द्वारा भास्त्रोकतत तत्वों के स्वरुप में सच्चा 
श्रद्धात उत्पन्त हो । इस सच्ची घामिक दृष्टि का मूल है अपनी आत्मा की 
अरीर से पृथक सत्ता का भान | जब तक यह भान नही होता, तव तक जीव 
मिथ्यात्वी है। उस मिव्यात्व से छुटफर आत्मबोध रूप सम्यक्त्व॒का प्रादुर्भाव, 
जीव का प्रन्यि-मेद कहा गया है, जो सासारिक प्रवाह मे कभी किसी समय 
विविध कारणों से सिद्ध हो जाता है | किन्ही जीवो को यह अकस्मात्‌ घर्षण- 
घोलन-न्याय मे प्राप्त हो जाता हैं; जिम प्रकार कि प्रवाह-पतित पापाण खडो 
को परस्पर घिसते-पिसते रहने से नाना विशेष आकार, यहा तक कि देवमूर्ति 
का स्वरूप भी, प्राप्त हो जाता है। किन्ही जीवो को किसी विशेष अवस्था में 
पूर्व का जन्म स्मरण हो जाता है, और उससे उन्हे सम्यकत्व की प्राप्ति हो 


४ जैन दर्शन 


जाती है। कभी तीत्र-दु ख-वेदन के कारण, और कही धर्मोपदेश सुनकर अथवा 
धर्मोत्सव के दर्शन से सम्यक्त्व जागृत हो जाता है। सम्यकत्व प्राप्त हो जाने 
पर उसमे हृढता तब भाती हैं जब वह कुछ दोषो से मुक्त और गुणों से सुक्त 
हो जाय । धामिक श्रद्धान के सबंध में शकाओ का वना रहना या उसकी 
साधना से अपनी सासारिक आकाक्षाओ की पूर्ति करने की भावना रखना, 
घर्मोपदेश या धामिक प्रवृत्तियो के सबध में सन्देह या घणा का भाव रखना, 
एव कुत्सित देव, झास्त्र व गुरुओं मे आस्था रखना, ये सम्यक्त्व को मलिन 
करने वाले दोष है। इन चारो को दूर कर धर्म की निंदा से रक्षा करना, धर्मी- 
जनो को सत्प्रवृत्ति मे हढ करना, उनसे सदुभावपूर्ण व्यवहार करना, और धर्म 
का माहात्म्य प्रगट करने का प्रयत्न करना, इन चार गुणों के जागृत होने से 
श्रष्टाग सम्यकक्‍्त्व की पूर्णता होती है । 


सम्यग्हष्टि पुरुष-- 

प्रश्न हो सकता है कि मिथ्यात्वी और सम्यकत्वी मनुष्य के चारित्र भे हश्य- 
मान भेद क्‍या है ? मिथ्यात्व के पाँच लक्षण वतलाये गये हैं--विपरीत, एकात, 
सदाय, विनय ग्रज्ञान । मिथ्यात्वी मनुष्य की विपरीतता यह है कि वह असत्‌ 
को सतत, बुराई को अच्छाई व पाप को पुण्य मानकर चलता है। उसमे 
हठगआाहिता पाई जाती है, अर्थात्‌ उसका दृष्टिकोण ऐसा सकुचित होता है कि 
वह अपनी धारणा बदलने व दूसरो के विचारों से उसका मेल वैठाने में सवंधा 
असमर्थ होता है । उसमे उदार दृष्टि का अभाव रहता है, यही उसकी एकान्तता 
है। सशयज्ञील वृत्ति भी मिथ्यात्व का लक्षण है। अच्छी से अच्छी बात में 
मिथ्यात्वी को पूर्ण विश्वास नहीं होता, एवं प्रवलतम तक और प्रमाण उसके 
संशय को दूर नही कर पाते । विनय का अर्थ है नियम-परिपालन किन्तु यदि 
बिना विवेक के किसी भी प्रकार के अच्छे-दुरे नियम का पालन करना ही कोई 
श्रेष्ठ घ्म समझ बैठे तो वह विनय मिथ्यात्व का दोपी है। जब तक किसी 
क्रिया रूप साधन का सम्बन्ध उसके आत्मणुद्धि आदि साध्य के साथ स्पप्टता 
से दृष्टि मे न रखा जाय, तव तक विनयात्मक क्रिया फ्लद्दीन व कभी-कमी 
अनरथंकारी भी होती है । तत्व और अतत्व के सम्बन्ध में जानकारी या सूझ्न-वूझ 
के अमाव का नाम अज्ञान है। इन पाच दोपो के कारण मनृप्य के मानसिक 
व्यापार, वचनालाप तथा आचार-विचार में सच्चाई यथार्थता व ह्व-पर की 
भलाई नही होती । इस कारण वह मिथ्यात्वी कहा गया है । उसके विपरीत 
उपयुक्त आत्म-श्रद्धान रूप सम्यवत्व का उदय होने से मनुष्य के चरित्र में जो 
सदुभाव उत्पन्त होता हैं उसके मुख्य चार सक्षण हैं--प्रशम, सवेग, अनुकपा 


सम्यग्ज्ञान २४३ 


और झास्तिक्य । सम्यवत्व की चित्तवृत्ति रागह्रेपात्मक भावों से विशेष विचलित 
नहीं होती, और उसको प्रवृत्ति मे शात भाव दिखाई देता हे । घारीरिफ व 
मानसिक जाकुलताओ को उत्पन्न करनेवाली सासारिक वृत्तियों को सम्यकत्वी 
अहितकर समझकर उनसे विरक्त व बन्ध-पमुक्त होने का इच्छुक हो जाता है, यही 
सम्यक्त्व का सवेग गुण है । वह जीवमात्र में आत्मतत्व की सत्ता मे विश्वास 
करता हुआ उनके दुख से दु खी, और सुख से सुखी होता हुआ, उनके दु खो का 
निवारण करने की ओर प्रयत्नगील होता है, यह सम्यवत्व का प्रनुकम्पा गुण है। 
सम्यवत्व का अन्तिम लक्षण है आसह्तियय । वह इस लोक के परे भी आत्मा के 
शाश्वतपने में विश्वास करता है व परमात्मत्व की ओर बढने मे मरोसा रखता 
हुआ, सच्चे देवजास्त्र व सच्चे गुरु के प्रति श्रद्धा करता है । उस प्रफार मिथ्यात्व 
को छोड सम्यवत्व के ग्रहण का अं है अधाभिक्ता से धारमिकता में आना, 
अथवा असम्यता के क्षेत्र से निकलकर सम्यता व सामाजिकता के क्षेत्र मे प्रवेश 
करना । सम्य्द्शन की प्राप्ति से जीवन के परिष्कार व उसमे क्रान्ति का 
दिग्दशंन मनुस्मृति (६,७४) में भी उत्तमता से किया गया है-- 


सम्यग्ददानसम्पन्न फर्मंशिन निबध्यते । 
द्वनेन विहोनस्तु ससार प्रतिपयते ॥ 


सम्पग्जान -- 


उपयुक्त प्रकार से सम्यक्त्व के द्वारा शुद्ध दृष्टि की साधना हो जाने पर 
मोक्ष मार्ग पर बढने के लिये दूसरी साथना ज्ञानोपासना है। सम्यग्दर्शन के द्वारा 
जिन जीवादि तत्वों में श्रद्धान उत्पन्न हुआ है उतकी विधिवत्‌ यथार्थ जानकारी 
प्राप्त करना ज्ञान है। दर्शन और ज्ञान म॒ सूक्ष्म भेद की रेखा यह है कि दर्शन 
का क्षेत्र है अन्तरग, और ज्ञान का क्षेत्र है वहिरग । दर्ट्ान आत्मा की सत्ता का 
भान कराता है, और ज्ञान वाह्य पदार्थों का बोध उत्न्‍्न्न करता है । दोनो में 
परस्पर सम्बन्ध कारण और कार्य का है। जबतक आत्मावधान नही होगा, तब- 
तक वाह्य पदार्थों का इन्द्रियो से सन्निकर्प होने पर भी वोध नहीं हो सकता। 
अतएव दर्शन की जो सामान्यग्रहण रूप परिभाषा की गई है उसका तात्पय॑ 
आात्म-चैतन्य की उस अवस्था से है, जिसके होने पर मन के द्वारा वस्तुओ का 
ज्ञान रूप ग्रहण सम्भव है। यह चैतन्य व अवधान पर>पदार्थ-प्रहण के लिये 
जिन विशेष इन्द्रियो मानसिक व आध्यात्मिक वृत्तियो को जाग्रत करता है, 
उनके अनुसार इसके चार भेद है--चक्षु-दर्शन, अचक्षुद्ेन, अवधिदशेन और 


अर जैन दर्शन 


फेवलददन । चक्षु इन्द्रिय पर-पदार्थ के साक्षात्‌ रपर्ण किये बिना निदिष्ट दूरी 
से पदार्थ को ग्रहण करती है। अतएवं इस इन्द्रिय-प्रहण को जाएत करने वाली 
चक्षुद्शन रूप वृत्ति उन शेप अचक्षु-दर्शन से उद्बुद्ध होनेवाली इन्द्रिय-वृत्तियो में 
भिन है, जो वस्तुओ का श्रोत्र, स्लाण, जिद्दा व स्पशे इन्द्रियों से अविरल सन्निकर्प 
होने पर होता हैँ। इन्द्रियोके अगोचर, सूक्ष्म, तिरोहित या दृरस्थ पदार्थों का 
बोध कराने वले अवधि ज्ञान के उद्भावक आत्म-चैतन्य का नाम अचवधिदक्ञ न 
है, और जिस आत्मावधान के द्वारा समस्त ज्ञेय वो ग्रहण करने की भक्ति जागुत 
होती है, उस स्वावधान का नाम केवल दर्शन है । 


मतिज्ञान-- 

इसप्रकार आत्मावधान रूप दर्शन के निमित्त से उत्पन्न होनेवाले ज्ञान के 
पाच भेद हैं--मति, श्रुत, अवधि, मनः पर्यय ओर फेवल । ज्ञेय पदार्थ और 
इन्द्रिय-विशेष का सन्निकर्प होने पर मन की सहायता से जो वस्तुबोध उत्पन्न 
होता है यह सतिज्ञान है। पदार्थ और इन्द्रिय का सन्निकर्ष होने पर मन की 
सचेत अवस्था मे जो आदितम कुछ हे' ऐसा बोध होता है, वह अवग्रह कहलाता 
है। उस अस्पण्ठ वस्तुबोध के सम्बन्ध मे विशेष जानने की इच्छा का नाम ईहा 
है । उसके फलस्वरूप वस्तु का जो विशेष बोध होता है वह भवाय, और उसके 
कालान्तर भें स्मरण करने रूप सस्‍्कार का नाम धारणा है । इसप्रकार मतिन्ञान 
के ये चार भेद हैं। ज्ञेय पवार्थ सख्या' मे एक भी हो सकता है, या एक ही 
प्रकार के अनेक । प्रकार की अपेक्षा से वे बहुत अर्थात्‌ विविध प्रकार के एक- 
एक हो, या बहुविध, अर्थात्‌ अनेक प्रकार के अनेक । उनका आदि प्रहणा शीघ्र 
भी हो सकता है या देर से। वस्तु का सर्वाग-प्रहहा भी हो सकता है, या 
एकांग । उक्त का ग्रहण हो या अनुक्त का, एवं भ्रहण ध्रूव रूप भी हो सकता 
है, व हीनाधिक अश्रुव रूप भी । इसप्रकार गृहीत पदार्थ की अपेक्षा से अव- 
ग्रहादि चारो भेदी के १२-१२ भेद होने से मतिदान के ४८ भेद हो जाते हैं । 
ग्रहण करने वाली पाचो इन्द्रियों और एक मन, इन छह की अपेक्षा से उक्त ४८ 
भेद ६ गरुणित होकर २८८ (४८०८६) हो जाते हैं। ये भेद ज्ञेय-पदार्थ और 
ग्राहक-इन्द्रियो की अपेक्षा से है। किन्तु जब पदार्थ का अहण अव्यक्त प्रणाली से 
क्रमदा होता है, तब जिसप्रकार कि मिट्टी का कौरा पात्र जलकणों से सिक्त 
होकर पूर्ण रूप से गीला क्रमश हो पाता है, तब उस प्रक्रिया को व्यजनावग्रह 
कहते हैं। इसके ईहादि तीन भेद न होकर, तथा चक्षु और मन की अपेक्षा 
सम्भव न होने से उसके केवल १७८ १२९०८४--४८ भेद होते है। इन्हे पूर्वोक्त 


श्रुत ज्ञान र४५ 


रझफ भेदों में मिलाकर मतिज्ञान ३३६ प्रकार का वबतलाया गया है । इसप्रकार 
जैन सिद्धान्त मे यहा इन्द्रिय-जन्य ज्ञान का वडा सूक्ष्म चिन्तन और विवेचन 
पाया जाता हैं, जिसे पूर्णत. समसने के लिये पदायभेद, इन्द्रिय-ब्यापार व मनो- 
विज्ञान के गहन चिन्तन की आवश्यकता हैं । 


श्र्‌ तज्ञान -- 


मतिज्ञान के आश्रय से युक्ति, तर्क झनुमान व दाब्दार्थ द्वारा जो परोक्ष 
पदार्यों की जानकारी होती है, वह श्रुतनान है। एूसप्रफार धुए को देखकर अग्नि 
के अस्तित्व की, हाय को देखफ़र या शब्द को सुनकर मनुष्य की, यात्री के मुख 
से यात्रा का वर्णन सुनकर विदेश की जानकारी व शास्त्र का पढ़कर तत्वों की, 
इस लोक-परलोक की, व आत्मा-परमात्मा श्रादि की जानकारी, यहू सब श्र त्त- 
ज्ञान है श्रुतज्ञान के इन सब प्रकारो मे सव से अधिक विश्ञाल, प्रभावशाली और 
हितकारी वह लिजित साहित्य है, जिसमे हमारे पूर्वजों के चिन्तन और अनुभव 
का वर्णन व विवेचन समृहीत हैं, इसीकारण इसे ही विशेष रूप से श्रुतज्ञान 
माना गया है । जैनघर्म की दृष्टि से उस श्रुतज्ञान को प्रघानता दी गई है जिसमे 
अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर के धर्मोपदेशो का स ग्रह किया गया है। इस 
श्रुतमाहित्य के मुख्य दो भेद हैं-- अगप्रविष्ड और अग-बाह्य । भ्रग॒ प्रविष्ट मे 
उन आचारागादि १२ श्रुतापों का समावेश होता है, जो भगवान्‌ महावीर के 
साक्षात्‌ शिष्यों द्वारा रचे गये थे, व जिनके विषपयादि का परिचय उससे पूर्व 
साहित्य के व्याख्यान मे कराया जा चुका हैं। अग बाह्य मे वे दद्यवंकालिक, 
उत्तराष्ययनादि उत्तरकालीन आचायों की रचनाए आांती हैं, जो श्रुतागो के आश्रय 
से समय समय पर विशेष प्रकार के श्रोताओं के हित की दृष्टि से विशेष-विशेष 
विययो पर प्रयोजनानुसार सक्षेप व विस्तार से रची गई हैं, और जिनका परिचय 
भी साहित्य-वड मे कराया जा चुका है। ये दोनो आर्थातु मतिज्ञान और श्रुतज्ञान 
परोक्ष माने गये हैं, क्योकि वे आत्मा के द्वारा साक्षात्‌ रूप से न होकर, इन्द्रियों 
व मन के माध्यम द्वारा ही उत्पन्न होते हैं। तथापि पश्चातुकालीन जन न्याय 


की परम्परा मे मतिज्ञान को इन्द्रिय-प्रत्यक्ष होने की अपेक्षा साव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
भसाना गया है। 


अवधिज्ञान-- 


आत्मा मे एक ऐसी शक्ति मान्ती गयी है जिसके द्वारा उसे इन्द्रियो के 
अगोचर अतिसूक्ष्म, तिरोहित व इन्द्रिय सन्निक्षं के परे दूरस्थ पदार्थों का भी 


२४६ जैन दर्शन 


शान हो सकता है| एस ज्ञान को अवधिनान कहा गया हैं, क्योकि यह देश की 
मर्यादा की लिये हुए होता है । अवधिनान के दो भेद हैं--एक भव-म्रत्यय औौर 
दूसरा ग्रुण-प्रत्यय । देवों और नासकी जीवों में स्वभावत. ही उस ज्ञान का 
अस्तित्व पाया जाता है, अतएुव वह भवप्रत्यय हैं। मनुप्यो और पशुओों में यह 
ज्ञान विशेष ग्रुण था ऋद्धि के प्रभाव से ही प्रकट होता है, और इस कारण उसे 
शुण प्रत्यय अवधिशान कहा गया है । उसके ६ भेद हैं--अनुगामी, अननुगामी, 
बर्धमान, हीयमान, अवस्थित और अनवस्थित । श्रनुगामी अवधिनान जहा भी 
ज्ञाता जाय, वही उसके साथ जाता है, किन्तु श्रननुगामी अवधिज्ञान स्थान-विशेष 
से पृथक्‌ होने पर छूट जाता है। वद्ध मान अवधि एक वार उत्पन्त होकर 
क्रमश यढता जाता है, और इसके विपरीत होयमान घटता जाता है। सर्देव 
एकरूप रहनेवाला ज्ञान अवस्थित, एवं अक्रम से कभी घटने व कभी बढने वाला 
अनवस्थित अवधिन्नान कहलाता है । विस्तार की अपेक्षा अवधिनान तीन प्रकार 
का ह-देशावधि, परमावधि और स्वावधि । इनमे ज्ञेय-क्षेत्र व पदार्थों की पर्यायो 
के ज्ञान में उत्तरोत्तर अधिक विस्तार व विशुद्धि पाई जाती है। देशावधि एक 
बार होकर छूट भी सकता है और इस कारण वह भ्रतिपाती है । किन्तु परमा- 
वध व सर्वावधि अवधिज्ञान उत्पन्न होकर फिर कभी छूटते नहीं, जबतक कि 
उनका केवलज्ञान मे लय न हो जाय । 


मन.पर्ययज्ञान-- 

मन पर्यय ज्ञान के द्वारा दूसरे के सन में चिन्तित पदार्थों का बोध होता है 
इसके दो भेद हैं--ऋजुमति और विपुलमति । ऋजुमति की अपेक्षा विधुलमति 
मन पर्यय ज्ञान अधिक विशुद्ध होता है ऋजुमति एक वार होकर छूट भी सकता 
है, किन्तु विपुलमति ज्ञान अप्रतिपाती है, अर्थात्‌ एक वार होकर फिर कभी 


चूठता नही । 


केवलज्ञान-- 

केवलज्ञान के द्वारा विश्वमात्र के समस्त रूपी-अखूपी द्रव्यों और उनकी 
त्रिकालवर्ती पर्यायों का ज्ञान युगपत्‌ होता है। ये अवधि आदि तीनो ज्ञान प्रत्यक्ष 
माने गये हैं, क्योकि वे साक्षात्‌ आत्मा द्वारा बिना इन्द्रिय व मन की सहायता 
के उत्पन्न होते हैं। मति और श्रुतश्ञान से रहित जीव कभी नही होता, क्योंकि 
यदि जीव इनके सूक्ष्मतमाद् से भी वचित हो जाय, तो वह जीवत्व से ही च्यूत 
हो जावेगा, और जड पदार्थ का रूप घारण कर लेगा। किन्तु यह होना असम्भव 
है क्योंकि कोई भी मुल द्रव्य द्रव्यान्तर मे परिणत नही हो सकता । मति और 


घ 
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श्रुतज्ञान का अनुभव सभी मनुष्यो को होता है। अवधि और मन.पर्यय ज्ञानके भी 
कही कुछ उदाहरण देखने सुनने मे आते है, किन्तु वे हैं ऋष्धि-विशेष के परिणाम । 
केवल ज्ञानयोगि-गम्य है, ओर जैन मान्यतानुसार इस काल व क्षेत्र मे किसी को 
उसका उत्पन्न होना असम्भव है । मति, श्रुत और अवधिज्ञान मिथ्यात्व अवस्था 
मे भी हो सकते है और तव उन ज्ञानो को कुमति, कुश्रुति और कुश्रवधि कहा गया 
है, क्योंकि उस जवस्था मे अर्थबोध ठीक होने पर भी वह ज्ञान धामिक दृष्टि 
से स्व-पर हितकारी नही होता, उससे हित की अपेक्षा अहित की ही सम्भावना 
अधिक रहती है । इसप्रकार ज्ञान के कुल आठ भेद कहें गये हैं । 


ज्ञान के साधन-- 


न्याय दर्शन में प्रमाण चार प्रकार का माना गया है--प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपसान और शब्द । ये भेद उत्तरकालीन जैन न्याय मे भी स्वीकार किये गये हैं, 
किन्तु इनका उपयुक्त पाँच प्रकार के ज्ञानो से कोई विरोध या वैषम्य उपस्थित 
नही होता । यहा प्रत्यक्ष से तात्पयं इन्द्रिय-प्रत्यक्ष से है, जिसे उपयुक्त प्रमाण- 
भेदो में परोक्ष कहा गया है, तथापि उसे जैन नेयायिको ने सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
की सज्ञा दी है। इसप्रकार वह मतिज्ञान का भेद सिद्ध हो जाता है। शेष जो 
अनुमान, उपमान और शब्द प्रमाण हैं, उनका समावेश श्रुतज्ञान मे होता है। 


प्रसाण वे नय-- 


पदार्थों के ज्ञान की उत्त्पत्ति दो प्रकार से होती है--प्रमाणो से और नयो 
से (प्रमाणनयरधिगम । त० सू० १, ६) अभी जो पाच प्रकार के ज्ञानों का 
वर्णन किया गया वह सब प्रमाण की अपेक्षा से । इन प्रमाणभूत ज्ञानों के द्वारा 
द्रव्यों का उनके समग्ररूप मे बोध होता है । किन्तु प्रत्येक पदार्थ अपनी एकार- 
मक सत्ता रखता हुआ भी अनन्तग्रुणात्मक और अनन्तपर्यायात्मक हुआ करता 
है । इन अनन्त गुण-पर्यायों मे से व्यवहार मे प्राय किसी एक विशेष गरुणधर्म के 
उल्लेख की आवश्यकता होती है। जब हम कहते हैं उस मोटी पुस्तक को ले 
आओ, तो इससे हमारा काम चल जाता है, और हमारी अभीष्ट पुस्तक हमारे 
सम्मुख आ जाती है । किन्तु इसका यह जर्थे कदापि नही हैं कि उस पुस्तक में 
मोठाई के अतिरिक्त अन्य कोई ग्रुण-घर्म नही है । अतएव ज्ञान की दृष्टि से यह्‌ 
सावधानी रखने की आवश्यकता है कि हमारा वचनालाप, जिसके द्वारा हम 
दूसरो को ज्ञान प्रदान करते हैं, ऐसा न हो कि जिससे दूसरे के हृदय मे वस्तु 
की अनेक-ग्रुणात्मकता के स्थान पर एकान्तिकता की छाप बैठा जाय । इसीलिये 


२४८ जैन दर्शन 


एकान्त को मिथ्यात्व कहा गया है, और सिद्धान्त के प्रतिपादन मे ऐसी वचनशैली 
के उपयोग का प्रतिपादन किया गया है, जिससे वक्ता का एक-गुणोल्लेखात्मक 
अभिप्राय भी प्रगट हो जाय, और साथ ही यह भी स्पष्ट बना रहे कि वह गुण 
अन्य-गुण-सापेक्ष है। जैन दर्शन की यही विचार और वचनदौली अनेकान्त व 
स्थाह्रद कहलाती है । वक्ता के अभिप्रायानुसार एक ही वस्तु है भी कही जा 
सकती है, और नहीं भी । दोनो अभिप्रायो के भेल से हान्‍ता एक मिश्रित 
वचनभग भी हो सकता है, और इसी कारण उसे अवक्तव्य भी कह सकते हैं । 
वह यह भी कह सकता है कि प्रस्तुत वस्तुस्वरूप है भी और फिर भी अवक्तव्य हैं 
नही है, और फिर भी अवक्तव्य है, अथवा है भी, नही भी है, और फिर भी 
अवक्तव्य है। इन्ही सात सम्भावनात्मक विचारों के अनुसार सात प्रमाणभगिया 
मानी गयी है-श्यादु अस्ति, स्याद वास्ति, स्याद अस्ति-तास्ति, स्थादू अवक्तव्यम्‌ 
स्थाई अस्ति-अवक्तव्यमु, स्थाइ-नास्ति-अवक्तव्यमु और स्थादू अस्ति-नास्ति-अब- 
क्तव्यम्‌ु । सम्भवत. एक उदाहरण के द्वारा इस स्थादह्गाद शैली की सार्थंकता 
अधिक स्पष्ट की जा सकती है। किसी ने पूछा आप ज्ञानी हैं ? इसके उत्तर 
मे इस भाव से कि मैं कुछ न कुछ तो अवश्य जानता ही हूँ--मैं कह सकता हूँ 
कि “मै स्थाद्‌ ज्ञानी हु । सम्भव है मुझे अपने ज्ञान की अपेक्षा अज्ञान का भान 
अधिक हो और उस अपेक्षा से मैं कह कि ' मैं स्याद अज्ञानी हूँ” कितनी बातों 


का ज्ञान है, और कितनी का नही है, अतएवं यदि मैं कह कि “मैं स्थाद ज्ञानी 
हैं भी और नही भी,” तो भी अनुचित न होगा, और यदि इसी दुविधा के 


कारण इत्तना ही कह कि “मै कह नहीं सकता कि मैं ज्ञानी हू या नही” तो भी 
मेरा वचन असत्य न होगा । इन्ही आधारो पर मैं सत्यता के साथ यह भी कहता 
हू कि “मुझे कुछ ज्ञान है तो, फिर भी कह नही सकता कि आप जो बात मुझसे 
जानना चाहते हैं, उस पर मै प्रकाश डाल सकता हू या नही ।” इसी बात को 
दूसरे प्रकार से यों भी कह सकता हु कि “मैं ज्ञानी तो नही हूँ, फिर भी सम्भव 
है कि आपकी बात पर कुछ प्रकाश डाल सकू “, अथवा इस प्रकार भी कह 
सकता हू कि “मैं कुछ ज्ञानी हु भी, कुछ नहीं भी हू, अतएवं कहा नहीं जा 
सकता कि प्राइंत विषय का मुझे ज्ञान है या नही ।” ये समस्त वचन-प्रणालिया 
अपनी-अपनी सार्थंकता रखती है, तथापि पृथक्‌-पृथक्‌ रूप में वस्तुस्थिति के एक 
जश् को ही प्रकट करती हैं, उसके पूर्ण स्वरूप को नही । इसलिये जैन न्याय 
इस बात पर देता है कि पूर्वोक्त मे से अपने अभिप्नायानुसार वक्ता चाहे 
जिस वचन-प्रणाली का उपयोग करे, किन्तु उसके साथ स्यात्‌ पद अवश्य दे, 
जिससे यह स्पष्ट प्रकट होता रहे कि वस्तुस्थिति में अन्य सभावनाये भी हैं, भ्रत 

उसकी वात सापेक्ष रूप से ही समझी जाय | इस प्रकार यह स्याह्मद प्रणाली 
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कोई अहितीय वस्तु नही हैं, क्योकि व्यवहार मे हम विना स्यात्‌ शब्द का प्रयोग 
किये भी कुछ उस सापेक्षभाव का ध्यान रखते ही है। तथापि शास्त्रार्थ मे कभी- 
कभी किसी वात की सापेक्षता की ओर ध्यान न दिये जाने से बड्े-बडे विरोध 
और मतमेद उपस्थित हो जाते हैं, जिनमे सामजस्यथ बंठाना कठिन प्रतीत होने 
लगता है । जन स्याद्वाद प्रणाली द्वारा ऐसे विरोधो और मतभेदो को अवकाश 
न देने का प्रयत्न किया गया है, और जहा विरोध दिखाई दे जाय, वहा इस 
स्थात्‌ पद मे उसे सुलझाने जौर सामजस्य बेठाने की कु जी भी साथ ही लगा दी 
गई है। व्याकरणात्मक व्युत्पत्ति के अनुसार स्थातु अस्‌ धातु का विधिलिग अन्य 
पुरुष, एक वचन का रूप है, जिसका अर्थ होता है 'ऐसा हो' 'एक सम्भावना 
यह भी है' । जैन न्याय में इस पद को सापेक्ष-विधान का वाचक अव्यय बनाकर 
अपनो अनेकान्त विचारशली को प्रकट करने का साधन बनाया गया है। इसे 
अनिश्चय-वोघक समझना कदापि युक्तिसगत नही है। 
नय--- 

पदार्थों के अनन्त गुण और पर्यायों मे से प्रयोजनानुसार किसी एक गुण- 
धर्म सम्बन्धी ज्ञाता के अभिप्राय का नाम नय है, और नयो द्वारा ही वस्तु के 
नाना गुणाशो का विवेचन सम्भव है । वाणी से भी एक समय भे किसी एक ही 
गुण-धर्मं का उल्लेख सम्भव है, जिसका यथोचित प्रसग नतयविचार के द्वारा ही 
सम्मव हो सकता है । इससे स्पष्ट है कि जितने प्रकार के वचन सम्भव है, 
उतने ही प्रकार के नय कहे जा सकते हैं । तथापि वर्गीकरण की सुविधा के 
लिये नयो की सख्या सात स्थिर का गई है, जिनके नाम है--नैगम, स ग्रह, 
व्यवहार, ऋजुसूत्र, शव्द, समभिरूढ और एवभूत । नेगम का अर्थ है--न एक 
गम अर्थात्‌ एक ही बात नही । जब सामान्यत किसी वस्तु को भूत, मविष्यत्‌, 
वर्तमान पर्यायो को मिलाजुलाकर वात कही जाती है, तब वक्ता का अभिप्राय 
नैगम-नयात्मक होता है! जो व्यक्ति आग जला रहा है, वह यदि पूछने पर 
उत्तर दे कि मैं रोटी बना रहा हु, तो उसकी बात नैगम नयकी अपेक्षा सच 
मानी जा सकती है, क्योकि उसका अभिप्राय यह है कि आग का जलाना उसे 
प्रत्यक्ष दिखाई देने पर भी, उसके पूछने का अभिप्राय यही था कि अग्नि किस- 
लिये जलाई जा रही है । यहाँ यदि नैगम नय के आश्रय से प्रश्नकर्ता और 
उत्तरदाता के अभिप्राय को न समझा जाय, तो प्रश्न और उत्तर में हमे कोई 
सगति प्रतीत नही होगी । इसी प्रकार जब चैत्र शुक्ला त्रयोदशी को कहा जाता 
है कि श्राज महावीर तीर्थंकर का जन्म-दिवस है, तब उस हजारो वर्ष पुरानी 
भूतकाल की घटना की आज के इस दिन से सगीत नैगम नय के द्वारा ही बैठ- 
कर बतलाई जा सकती है । सम्रहनय के द्वारा हम उत्तरोत्तर वस्तुओ को विशाल 
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दृष्टि से समझने का प्रयत्न करते हैं । जब हम कहते हैं कि यहा के सभी प्रदेशों 
के वासी, सभी जातियो के, और सभी पथों के चालीस करोड भनुष्य भारत- 
वासी होने की श्रपेक्षा एक हैं, अथवा भारतवासी और चीनी दोनों एशियाई 
होने के कारण एक है, अथवा सभी देशो के समस्त ससारवासी जन एक ही 
मनुष्य जाति के हैं, तब ये सभी वातें समग्रहनय की अपेक्षा सत्य है। इसके विप- 
रीत जब हम मनुष्य जाति को महाद्वीपों की अपेक्षा एशियाई, यूरोपीय, अमेरिकन 
आदि भेदों मे विभाजित करते हैं, तथा इनका पुन अवान्तर प्रदेशों एव प्रान्तीय 
राजनैतिक, धामिक, जातीय आदि उत्तरोत्तर अल्प-अल्पतर वर्गों मे विभाजन 
करते है, तब हमारा प्रभिप्राय व्यवहार नयात्मक होता है। इस प्रकार सग्रह 
और व्यवहारनय परस्पर सापेक्ष हैं, और विस्तार व सकोचात्मक हृष्टियो को 
प्रकट करने वाले हैं | दोनो सत्य हैं, और दोतो अपनी-अपनी सार्थंकता रखते 
हैं। उनमे परस्पर विरोध नही, किन्तु वे एक दूसरे के परिपूरक हैं, क्योकि हमे 
अभेदहृष्टि से सग्रह नय का, व भेद दृष्टि से व्यवहार नय का आश्रय लेना 
पडता है। ये नैगमादि तीनो नय द्रव्याथिक माने गये हैं, क्योकि इनमे प्रति- 
पाद्य वस्तु की द्रव्यात्मकता का ग्रहण कर विचार किया जाता है, और उसकी 
पर्याय गौण रहता है | ऋजुसूत्रादि अगले चार नय पर्यायाथिक कहे गये हैं, 
क्योकि उनमे पदार्थों की पर्याय-विशेष का ही विचार किया जाता है। 


यदि कोई मुझसे पूछे कि तुम कौन हो, और मैं उत्तर दूं कि मैं प्रवक्ता 
हू, तो यह उत्तर ऋजुसूत्र नय से सत्य ठहरेगा, क्योकि मैं उस उत्तर द्वारा 
अपनी एक पर्याय या अवस्था-विशेष को प्रकट कर रहा हूँ, जो एक काल-मर्यादा 
के लिये निश्चित हो गई है। इस प्रकार वर्तमान पर्यायमात्र को विषय करने 
वाला नय ऋजुसूत्र कहलाता है। अगले शब्दादि तीन नय' विशेष रूप से सम्बन्ध 
दाब्द-प्रयोग से रखते हैं। जो एक शब्द का एक वाच्यार्थ मान लिया गया है, 
उसका लिंग या वचन भी निश्चित है, वह शब्दनय से यथोचित माना जाता है । 
जब हम सस्क्ृत में स्त्री के लिये कलत्र शब्द का नपु सक लिंग में? अथवा दारा 
शब्द का पुलिग और बहुवचन मे प्रयोग करते है, एव देव और देवी शब्द का 
इनके वान्यार्थ स्वर्गल्ोक के प्राणियों के लिये ही करते तव यह सब इाब्द- 
नय की अपेक्षा से उपर्युक्त सिद्ध होता है। इसी प्रकार ब्युत्पत्ति की अपेक्षा भिन्ना< 
थंक शब्दों को जब हम रूढि द्वारा एकार्थवाची बनाकर प्रयोग करते हैं, तव यह 
वात समभिरुढ नय की अपेक्षा उचित सिद्ध होती है। जैसे--देवराज के लिये 
इन्द्र, पुरनदर या श्र, अथवा घोडे के लिये अदव, अर्वे, गन्धवं, सैन्धव आदि 


नये २५१ 


दब्दो का प्रयोग। इन शब्दों का अपना-अपना पृथक अर्थ है, तयापि रूढ़िवशात्‌ 
ये पर्यायवाची चन गये हैं। यही रार्मानरूढ नय है। एचम्भूतननथ की अपेक्षा 
वस्तु की जिस समय जो पर्याय हो, उस समय उसी पर्याय के वाची घब्द का 
प्रयोग किया जाता है, जैसे किसी मनुष्य को पढ़ाते समय पाठक, पूजा करते 
समय पुजारी, एव गरुद्ध करते समय योद्धा कहना । 


द्रव्याथिक-पर्यायाथिक नय -- 


इन नयो के स्वरूप पर विचार फरने से स्पष्ट हो जायगा कवि किस प्रकार 
जैन सिद्धान्त मे इन नयो के द्वारा किसी भी वफ्ता के वचन को सुनकर उसके भर भि- 
प्राय की सुसगति ययोचित वस्तुस्थिनि फे साथ दिखलाने का प्रयत्त किया गया 
है । उपयुक्त सात नय तो यथायंत प्रमुग रूप से हृष्टात मात्र है, किन्तु नयो 
की सख्या तो अपरसिभित है। क्योकि द्रव्य-व्यवस्था के प्म्बन्ध मे जितने प्रकार 
के विचार व वचन हो सकते हैं, उतने ही उनके हृप्टकोण को स्पप्ट करने वाले 
नय कहे जा सकते है । उदाहरणार्थ जैन तत्वतान में छह द्रव्य भाने गये है, 
किन्तु यदि कोई कट्टे कि द्रव्य तो यथार्थत एक ही है, तव नयवाद के अनुमार 
इमे संत्तामात-प्राहो शुद्धदर॒व्याथिक नय की अपेक्षा से सत्य स्वीकार किया जा 
सकता है। सिद्धि व मुक्ति जीव की परमात्मावस्था को माना गया है, किन्तु 
यदि कोई कहे कि जीव तो सर्वत्र और सर्वंदा सिद्ध-मुक्त है, तो इसे भी जैनी 
यह समझकर स्वीकार कर लेगा कि यह बात फर्मोपाधिनिरपेक्ष शुद्धद्रव्याथिक 
नय से कही गई है । गुण और ग्रुणी, द्रव्य और पर्याय, इनमे यथार्थत 'मावात्मक 
भेद हैं, तथापि यदि कोई कहे कि ज्ञान ही आत्मा है, मनुष्य अमर है, ककण 
ही सुवर्ण है, तो इसे भेदविकल्प-निरपेक्ष शुद्धदव्याथिफ नय से सच माना जा 
सकता है। सिद्धान्तानुसार ज्ञान-दर्शन ही आत्मा के गुण हैं, और रागदह्ेष आदि 
उसके कर्मजन्य विभाव हैं, तथापि यदि कोई कहे कि जीव रागी-हेपी है, तो 
यह वात फर्मोपाधि साक्षेप श्रशुद्ध-द्रृव्याथिक नय से सानी जाने योग्य है। चीटी 
से लेकर मनुष्य तक ससारी जीवों की जातिया हैं, और जीव परमात्मा तब 
बनता है, जब वह विशुद्ध होकर इन समस्त सासारिक गतियो से मुक्त हो 
जाय, तथापि यदि कोई कहे कि चीटी भी परमात्मा है, तो इस बात को भी 
परममभावशग्राहक द्रव्याथिक नय से ठीक समझना चाहिये । सभी द्रव्य अपने 
द्रव्यत्व की अपेक्षा चिरस्थायी है, किन्तु जब कोई कहता है कि ससार की 
समस्त वस्तुए क्षणभगुर हैं, तव समझना चाहिये कि यह वात वस्तुओं की सत्ता 
को गौण करके उत्पाद-व्यय गुणात्मक श्रनित्य शुद्धपर्यायाथिक नय से कही गई 
हैँ । किसी वस्तु, का हृदय या मनुप्य का चित्र उस वस्तु आदि से सर्वथा पृथक्‌ 
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है, तथापि जब कोई चित्र देखकर कहता है--यह नारणी है, यह हिमालय हैं, 
ये रामचन्द्र हैं, तब जैन न्याय की दृष्टि अनुसार उक्त बात स्व-जाति असदभुत- 
उपनय से ठीक हूँ । यद्यपि कोई भी व्यक्ति अपने पुत्र कलत्रादि बन्धुवर्ग से, 
व धरद्वारादि सम्पत्ति से सर्वथा पृथक्‌ है; तथापि जब कोई कहता है कि मैं 
और ये एक है, ये मेरे है, और मै इनका हु, तो यह बात असद्भूत उपचार 
नय से यथार्थ मानी जा सकती है । 


इस प्रकार नयों के अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं, जिनमे इस न्याय 
के प्रतिपादक आचार्यों का यह अ्रयत्त स्पष्ट दिखाई देता है कि मनुष्य के जब, 
जहाँ, जिस प्रकार के अनुभव व विचार उत्पन्न हुए, और उन्होने उन्हे वचन- 
बद्ध किया, उन सब में कुछ न कुछ सत्याश अवश्य विद्यमान है, और प्रत्येक 
ज्ञानी का यह कत्तंव्य होना चाहिये कि वह उस बात को सुनकर, उसमे अपने 
निर्धारित मत से कुछ विरोध दिखाई देने पर, उसके खडन मे प्रवृत्त न हो 
जाय, किन्तु यह जानने का प्रयत्न करे कि वह बात किस अपेक्षा से कहाँ तक 
सत्य हो सकती है, तथा उसका अपने निश्चित मत से किस प्रकार सामजस्य 
बैठाया जा सकता है। जैन स्याह्ाद, अनेकान्त या नयवाद का दावा तो यह है 
कि वह अपनी न्यायशैली द्वारा समस्त विरुद्ध दिखाई देने वाले मतो और 
विचारों में वक्ताओ के दृष्टिकोण का पता लगांकर उनके विरोध का परिहार 
कर सकता है; तथा विरोधी को अपने स्पष्टीकरण हारा उसके मत की सीमाओं 
का बोध कराकर, उन्हे अपने ज्ञान का अग बना ले सकता है । 


चार-निक्षेप-- 

जैन न्याय की इस अनेकान्त-प्रणाली से प्रेरित होकर ही जैनाचार्यों ने 
प्रकृति के तत्वों की खोज और प्रतिपादन मे यह सावधानी रखते का भ्रयत्व किया 
है कि उनके दृष्टिकोण के सम्बन्ध में भरान्ति उत्पन्न न होने पावे । इसी साव- 
घानी के परिणामस्वरूप हमे चार प्रकार के निकेपो और उनके नाना भेद-प्रभेदो 
का व्याख्यान मिलता है। द्रव्य का स्वरूप नाता प्रकार का है, और उसको 
समझने-समझाने के लिये हम जिन पद्धतियो का उपयोग करते हैं, वे निक्षेप 
कहलाती हैं। व्याख्यान मे हम वस्तुओ का उल्लेख विविध नामो व सज्ञाओं के 
द्वारा करते हैं, जो कही अपनी व्युत्पत्ति के द्वारा, व कही रूढि के द्वारा उनकी 
वाच्य वस्तु को प्रगट करते हैं । इस प्रकार पुस्तक, घोटा व भनुष्य, ये ध्वनिया 
स्वय वे-वे वस्तुए नही है, किन्तु उन वस्तुओ के नाम निक्षेप हैं, जिनके द्वारा 
लोक-व्यवहार चलता है। इसी प्रकार यह स्पष्ट समझ कर चलना चाहिये किः 
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मन्दिरों मे जो मृूत्तिया स्थापित है वे देवता नहीं, किन्तु उन देवों की साकार 
स्थापता रूप है, जिस प्रकार कि घतरज के मोहरे, हाथी नहीं, किन्तु इनकी 
साकार या निराशगर स्पापना मात्र हैं, भले हो हम उनमे पुज्य या अपृज्य बुद्धि 
स्थापित कर सें। यह स्थापना नितेष का स्वम्प है! एसी पकार द्रब्य-निक्षेप द्वारा 
हम वस्तु फ्री भूत थे भविष्यकालोन पर्यायों पा अवस्थानों फो प्रकट फ्िया करते 
है। जैसे, जो पहले फभी राजा थे, उन्हें उनके राजा न रहने पर अब भी, 
राजा कहते है, या ड ज़टरी पदरनेवाले विद्यार्थी को भी टाबटर कहने लगते हैं । 
इनके दिपगीत जब हम जो वस्तु जिस समय, जिस रूप में है, उसे, उस समय, 
उसी अर्थवोधक ध॒ब्द द्वारा प्राट करते है, तद यह भाषनिक्षेप कहनाता दें, 
जैसे व्याय्यान देते समय ही :यक्ति कौ व्यास्याता कहना, और ध्यान करते रामय 
ध्यानी । इसी प्रकार उस्तुविवेचन में द्रव्य, क्षेत्र, काल और गाव मे! सम्बन्ध में 
सतकंता रखने का, वस्तु को उसकी सत्ता, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, फाल, अन्तर, 
भाव थच जल्प-वहुत्व के अनुसार समसने, तथा उनोे निर्देश स्वामित्व, माधन, 
अधिकरण, स्थिति और घिधान की ओर भी ध्यान देते रहने का भ्रादेश दिया 
गया है, और इस प्रकार जैन शाल्त के अब्येता को एकान्‍्त वृष्टि से बचाने का 
पूर्ण प्रयत्न किया गया है । 


सम्यक्‌ चारित्र-- 


सम्यवत्व और ज्ञान की साधना के भ्रतिरिक्त कर्मो के सवर व निजंरा द्वारा 
मोक्ष सिद्धि के लिये चारित्र की श्रावश्यकता है । 


क्पर बताया जा चुका है कि जीवन में घामिकता किसप्रकार उत्पन्न होती 
है । अवामिकता के क्षेत्र से निकाल कर घामिक क्षेत्र मे लानेवाली क्स्तु है 
सम्यक्त्व जिससे व्यक्ति को एक नई चेतना मिलती है कि में केवल अपने शरीर 
के साथ जीने-मरनेवाला नही हूँ, किन्तु एक प्रविनाशी तत्व हू। यही नही, 
किन्तु इस चेतना के साथ क्रमण. उसे ससार के अन्य तत्वों फा जो ज्ञान प्राप्त 
होता है, उससे उसका झपने जीवन की ओर तथा अपने आसपास के जीवजगतु्‌ 
की ओर दृष्टिकोण बदल जाता है। जहा मिथ्यात्व की अवस्था में अपना स्वाथे, 
अपना पोषण व दूसरो के प्रति द्वेप और ईर्ष्या भाव प्रधान था, वहा अब 
सम्यकत्वी को अपने आसपास के जीवों में भी अपने समान आत्मतत्व के दर्शन 
होने से, उनके प्रति स्नेह, कारुण्य व सहानुभूति की भावना उत्पन्न हो जाती है, 
और जिन वृत्तियो के कारण जीवो मे सघर्ष पाया जाता है, उनसे उसे विरक्ति 
होने लगती है । उसकी दृष्टि मे अब एक श्रोर जीवन का अनुपम माहात्म्य, 


२५४ जैन दर्शन 


और दूसरी ओर जीवो की घोर दुख उत्पन्न करनेवाली प्रधृत्तिया स्पष्टत 
सम्मुख भ्रा जाती हैं। इस नई दृष्टि के फलस्वरूप उसकी अपनी तृत्ति मे जो 
सम्यकत्व के उपयुक्त चार लक्षण-प्रशम, सवेग अनुकम्पा और आस्तिक्य प्रगट 
होते है, उससे उनकी जीवनधारा मे एक नया मोड आ जाता है, और वह 
दुराचरण छोड कर सदाचारी बन जाता है । इस सदाचार की मूल श्रेरक भावना 
होती है--अपना और पराया हित व कल्याण । श्रात्महित से परहित का मेल 
बैठाने में जो कठिनाई उपस्थित होती है, वह है विचारों की विषमता और 
क्रिया-स्वातत्रय । विचारों की विपमता दुर करने मे सम्यर्न्ञानी को सहायता 
मिलती है स्याद्गाद व अनेकान्त की सामजस्यकारी विचार-शैली के द्वारा, और 
आचरण की शुद्धि के लिये जो सिद्धान्त उसके हाथ आता है, वह है अपने समान 
दूसरे की रक्षा का विचार अर्थात अहिंसा । 


अहिसा-- 

जीव-जगत्‌ मे एक मर्यादा तक अहिसा की प्रवृत्ति स्वाभाविक है। पशु-पक्षी 
और उनसे भी निम्न स्तर के जीव-जन्तुओ में भ्रपनी जाति के जीवो मारने व 
खाने की प्रवृत्ति प्राय नही पाई जाती । सिंह, व्याप्नादि हिल्न प्राणी भी अपनी 
सन्‍्तति की तो रक्षा करते ही हैं, और अन्य जाती के जीवो को भी केवल तभी 
मारते हैं, जब उन्हे भूख की वेदना सताती हैं। प्राणिमात्र मे प्रकृति की अहि- 
सोन्मुख वृत्ति की परिचायक कुछ स्वाभाविक चेतनाए पाई जाती हैं, जिनमे 
मैथुन सतानपालन, सामूहिक जीवन आदि प्रवृत्तियाँ प्रधान है । प्रकृति मे यह 
भी देखा जाता है कि जो प्राणी जितनी मात्रा मे अहिसकवृत्ति का होता है, वह 
उतना ही अधिक शिक्षा के योग्य व उपयोगी सिद्ध हुआ है । वकरी, गाय, भैस, 
घोडा, ऊट, हाथी आदि पशु मासमक्षी नहीं हैं, और इसीलिये वे मनुष्य के 
व्यापारो में उपयोगी सिद्ध हो सके हैं । यथार्थंतर उन्हीं मे प्रकृति की शीतोष्ण 
ग्रादि हन्द्वात्मक शक्तियो को सहने और परिश्रम करने की शक्ति विशेष रूप मे 
पाई जाती है। वे हिल पशुओ से अपनी रक्षा करने के लिये दल बाघ कर 
सामूहिक शक्ति का का उपयोग भी करते हुए पाये जाते हैं। मनुष्य तो सामा- 
जिक प्राणी ही है, और समाज तबतक बन ही नहीं सकता जबतक व्यक्तियों मे 
हिंसात्मक वृत्ति का परित्याग न हो । यही नही, समाज बनने के लिये यह भी 
आवश्यक है कि व्यक्तियों मे परस्पर रक्षा और सहायता करने की भावना भी 
हो । यही कारण है कि मनुष्य-समाज मे जितने धर्म स्थापित हुए है, उनमे, कुछ 
भर्यादाओ के भीतर, अहिंसा का उपदेद्य पाया ही जाता है, भले ही वह कुठ व, 
जाति, धर्म या मनुष्य मात्र तक ही सीमित हो । भारतीय सामाजिक जीवन मे 
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झादित जो श्रमण-परम्परा का वैदिक परम्परा से विरोध रहा, वह इस अहिंसा 
की नीति को लेकर । धामिक विधियों में नरबलि का प्रचार तो बहुत पहिले 
उत्तरोत्तर मन्द पड गया था, किन्तु पशुवलि यज्ञक्रियाओं का एक सामान्य श्रग 
बना रहा | इसका श्रमण साधु सर्देव विरोध करते रहे । आगे चलकर श्रमणो 
के जो दो विभाग हुए, जैन और बौद्ध, उन दोनो में अहिसा के सिद्धान्त पर 
जोर दिया गया जो अभी तक चला जाता है। तथापि वौद्धधर्म मे श्रहिसा का 
चिन्तन, विवेचन व पालन बहुत कुछ परिमित रहा | परन्तु यह सिद्धान्त जैन- 
घर्मे में समस्त सदाचार की नीव ही नही, किन्तु धर्म का सर्वोत्कृष्ट अरग बन 
गया । अहिसा परमो धर्म वाक्य को हम दो प्रकार से पढ सकते है--तीनो 
शब्दों को यदि प्रथकू-पृथक्‌ पढें तो उसका अर्थ होता है कि अहिंसा ही परम 
घर्म है, और यदि अहिस्ता-परमो को एक समास पद माने तो वह वाक्य धर्म की 
परिभाषा बन जाता है, जिसका अर्थ होता है कि धर्म वही है जिसमे अहिंसा को 
श्रेष्ठ स्थान प्राप्त हो । समस्त जैनाचार इसी अहिसा के सिद्धात पर अवलम्बित 
है, और जितने भी आचार सम्बन्धी न्नरत नियमादि निर्दिष्ट किये गये' हैं, वे सब 
ग्रहिसा के ही सर्वांग परिपालन के लिये है । इसी तथ्य को मनुस्मृति (२, १५६) 
की इस एक ही पक्ति में भले प्रकार स्वीकार किया गया है-- भहिसयंव भुताना 
फार्य श्रेयोप्तुसशानम्‌ । 


श्रावक-धर्स -- 


मुख्य ब्रत पाच हैं--अ्रहिसा, अग्रषा, अस्तेय, अमंथुन और श्रपरिग्रह । 
इसका अर्थ है हिसा मत करो, झूठ भत बोलो, चोरी मत करो, व्याभिचार मत 
करो, और परिग्रह मत रखो | इन ब्रतों के स्वरूप पर विचार करने से एक तो 
यह वात स्पष्ट हो जाती है कि इन ब्रतो के द्वारा मनुष्य की उन वृत्तियों का 
नियत्रण करने का प्रयत्न किया गया है, जो समाज में मुख्य रूप से वर-विरोध 
की जनक हुआ करती हैं ! दूसरी यह वात ध्यान देने योग्य है कि आचरण का 
परिष्कार सरलतम रीति से कुछ निषेघात्मक नियमों के द्वारा ही किया जा 
सकता है । व्यक्ति जो क्रियाए करता है, वे मुलत उसके स्वार्थ से प्रेरित होती 
है । उन क्रियाओ में कौन अच्छी है, और कौन बुरी, यह किसी मापदड के 
निश्चित होने पर ही कहा जा सकता है। हिंसा, चोरी, झूठ, कुशील और 
परिग्रह, ये सामाजिक पाप ही तो है। जितने ही भ्र् में व्यक्ति इनका परि- 
त्याग, उतना ही वह सम्य और समाज-हितैषी भाना जायगा, और जितने व्यक्ति 
इन ब्तो का पालन करें उतना ही समाज शुद्ध, सुखी और प्रगतिशील बनेगा। 
इन ब्रतो पर जैन शास्त्रों मे बहुत अधिक भार दिया गया है, और उनका थु 


हे 
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एव सुविस्तृत विवेचन किया गया है; जिसमे जैन शास्त्रकार्रों के वैयक्तिक भौर 
सामाजिक जीवन के शोधन के प्रयत्त का पता चलता है। उन्होने प्रथम तो यह 
अनुभव किया कि सब के लिये सब अवस्थाओ मे इन ब्रतों का एकसा परि- 
पालन सम्भव नही हैँ; अतएव उन्होने इन ब्रत्रों के दो स्तर स्थापित किये-अणु 
और मह॒त्‌ भर्थात्‌ एकाश और सर्वाग । ग्रहस्थो की आवश्यकता और अनिवार्यता 
का ध्यान रखकर उन्हे इनका आशिक अखुत्नत रूप से पालन करने का उपदेश 
किया, और त्यागी मुनियों को परिपूर्ण महात्रत रूप से। इन व्रतो के द्वारा जिस 
प्रकार पापो के निराकरण का उपदेश दिया गया है, उसका स्वरूप सक्षीप मे 
निम्न प्रकार है । 


अहिसारुत्रत-- 

प्रमाद के वश्ीभूत होकर प्राणघात करना हिसा है। प्रमाद का अर्थ है-मन 
को रागद्व षात्मक कषायो से अछूता रखने मे शिथिलता, और प्रोण-घात से 
तात्पर्य है, न केवल दुसरे जीवों को मार डालना, किन्तु उन्हे किसी प्रकार की 
पीडा पहुचाना | इस हिसा के दो भेंद हैं--अरव्याहसा और भावहिसा । अपनी 
शारीरिक-क्रिया द्वारा किसी जीव के शरीर को प्राणहीन कर डालना, या वध- 
बन्धन आदि द्वारा उसे पीडा पहुचाना द्रव्यहिंसा है, और अपने मन मे किसी 
जीव की हिंसा का विचार करना भावहिंसा है यथार्थ पाप मुख्यतः इस भाव 
हिंसा मे ही है, क्योकि उसके द्वारा दूसरे प्राणी की हिंसा हो या न हो चिन्तक 
के स्वय विशुद्ध अतरग का' घात तो होता ही है । इसीलिये कहा है -- 


स्वयमेवात्मना5ञत्मान हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । 


पूर्व प्राणयन्तरारां तु पश्चात्त्याह्ा ना वध' ॥ (सर्वार्थसिद्धि सुृ० ७, १३) 


अर्थात्‌ प्रमादी मनुष्य अपने हिंसात्मक भाव के द्वारा आप ही अपने की 
हिंसा पहले ही कर डालता है, तत्पश्चात्‌ दूसरे प्राणियों का उसके द्वारा वध हो 
या न हो । इसके विपरीत यदि व्यक्ति अपनी भावना शुद्ध रखता हुआ शक्ति 
भर जीव-रक्षा का प्रयत्त करता है, तो द्रव्यहिसा हो जाने पर भी वह पाप का 
भागी नही होता । इस सम्बन्ध मे दो प्राचीन गाथाए उल्लेखनीय है-- 


उच्चालिदस्मि पादे इरियासमिदस्स रिग्गमद्वारों । 
आवादेज्ज कुलियो मरेज्ज त जोगमासेज्ज ॥१॥। 
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खा हि तस्स तण्णिमित्तो बधो सुहुमों वि देसिदों समये । 


जम्हा सो भ्रपमत्तो सा उ पमाउ त्ति णिहिटठा ॥१॥ 


अर्थात्‌ गमन सम्बन्धी नियमों का सावधानी से पालन करनेवाले सयमी ने 
जब अपना पैर उठाकर रखा, तभी उसके नीचे कोई जीव-जन्तु चपेट मे आकर 
सर गया । किल्तु इससे शास्त्रानुनार उस सयमी को लेशमात्र भी कमवन्धन 
नही हुआ, क्योकि सयमी ने प्रमाद नही किया, और हिसा तो प्रमाद से ही होती 
है । भावहिंसा कितनी बुरी मानी गयी है, यह इस गाथा से प्रकट हैं--- 


सरदु व जियदु व जीवो श्रयदाचा रस्स खिच्छिदा हिसा । 
पयदर्स णत्थि बन्धो हिसामित्तेण समिदस्स | 


अर्थात्‌ जीव मरे या न मरे, जा अपने आचरण मे यत्नशील नही हैं, वह 
भावमात्र से हिसा का दोषी अवश्य होता है, और इसके विपरीत, यदि कोई 
सयमी अपने श्राचरण मे सतक है, तो द्रव्यहिसा मात्र से वह कर्मंबन्ध का भागी 
नही होता । इससे स्पष्ट है कि अहिसा के उपदेश मे मार यथार्थत मनुष्य की 
मानसिक शुद्धि पर है। 


ग्ृहस्थ और मुनि जो अहिंसा ज्त क्रमश अख्ु व महत्‌ रूप मे पालन करने 
का उपदेश दिया गया है वह जेन व्यवहार दृष्टि का परिणाम है। मुर्ति तो 
सूक्ष्म से सूक्ष्म एकेन्द्री से लगाकर किसी भी जीव की जानबूझकर कभी हिंसा 
नही करेगा, चाहे उसे जीव रक्षा के लिये स्वय कितना ही क्लेश क्यों न भोगना 
पडे । किन्तु गरहस्थ की सीमाओ का ध्यात रखकर उसकी सुविधा के लिये वन- 
स्पति आदि स्थावर हिसा के त्याग पर उतना भार नही दिया गया । द्वीन्द्रियादि 
अस जीवो के सम्बन्ध में हिंसा के चार भेद किये गये है--आरम्भी, उद्योगी, 
विरोधी और सकलपी हिंसा । चलने-फिरने से लेकर झाडना बुहारना व चूल्हा- 
चक्की आदि गृहस्थी सबधी क्रियाए आरमभूभ कहलाती है, जिससे अनिवायंत 
होनेवाली हिसा आ रम्मी है । कृषि, दुकानदारी, व्यापार, वाणिज्य , उद्योगघन्धे 
आदि मे होनेवाली हिंसा उद्योगी हिंसा हैं । अपने स्वजन्तों व परिजनों के, तथा 
घममे, देश व समाज की रक्षा के निमित्त जो हिंसा अपरिहाय हो वह विरोधी हिंसा 
है, एवं विनोद मात्र के लिये, वैर का बदला चुकाने के लिये, अपना पौरुष 
दिखाने के लिये, भ्रथवा अन्य किसी कुत्सित स्वार्थभाव से जान-बूसकर जो हिंसा 
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की जाती है, वह सकत्पी हिंसा है । 7न चार प्रकार की हिसाओ में से गृहस्थ, 
ब्रतत्प से तो बेवल सकल्‍पी हिंसा का ही त्यागी हो सकता है । शेप तीन प्रकार 
की हिंसाओं में उम्र स्वयं अपनी परिस्थिति और विवेकानुसार सयम रखने का 
उपदेश दिया गया है । 


अहिसाणुत्रत के अति ववर-- 

प्राणघात के अत्तिरिक्त अन्य प्रकार पीडा देकर हिंसा करने के अनेक प्रकार 
हो सकते हैं, जिनसे बचते रहने की ब्रती को आवश्यकता है| विशेषत परिजनों 
व पशुओं के साथ पाच प्रकार की क्रूरता को श्रतिचार (अतिक्रमण) कहकर 
उनका निषेध किया गया है--उन्हें वाधकर रसना, दडों, कौडो आदि से पीटना, 
नाक-फान आदि छेदना-काटना, उनकी शक्ति से अधिक वोझा लादना, व समय 
पर अन्न-पानी न देना । इन अतिचारो से बचने के अतिरिक्त, अहिंसा के भाव 
को दृढ़ करने के लिये पाच भावनाओ का उपदेश दिया गया है--अपने मन के 
विचारो, वचन-प्रयोगो, गमनागमन, वस्तुओ को उठाने रखने तथा भोजन-पान की 
क्रियाओं में जागरूक रहना । इस प्रकार जैनशास्त्र-प्रणीत हिसा के स्वरुप तथा 
अहिंसा ब्रत के विवेचन से स्पष्ट है कि इस ब्रत का विधान व्यक्ति को सुशील, 
सुसम्य व समाजहितैषी बनाने, और उसे अनिष्टकारी भ्रवृत्तियो से रोकने के 
लिये किया है, और इस सयम की आज भी ससार मे अत्यधिक आवश्यकता है। 
जिस प्रकार यह ब्रत व्यक्ति के आचरण का शोधन करता है, उसी प्रकार वह 
देश और समाज की तीति का अगर बनकर ससार में सुख और शान्ति की 
स्थापना कराने मे भी सहायक हो सकता है । अहिंसा के इसी सद्गुण के कारण 
ही यह सिद्धान्त जैन व बौद्ध धर्मों तक ही सीमित नही रहा, किन्तु वह वैदिक 
परम्परा मे भी आज से शताब्दियों पूर्व प्रविष्ट हो चुका है, तथा एक भ्रकार से 
समस्त देश पर छा गया है, और इसीलिये हमारे देश ने अपनी राजनीति के 
लिये अहिंसा को आधा रभूत सिद्धान्तरूप से स्वीकार किया है | 


सत्याणन्नत व उसके अतिचार-- 

असदु वचन बोलनां-अनुत, असत्य, मृषा या झूठ कहलाता है। असब का 
अर्थ है जो सत्‌ अर्थात्‌ वस्तुस्थिति के अनुकूल एवं हितकारी नही है। इसीलिये 
शास्त्र मे कहा गया है सत्य ब्रयात्‌, प्रिय न्नयात्‌, न ब्र,यात्‌ सत्यमृभियम्‌ | 
अर्थात्‌ सत्य बोलो, प्रिय बोलो, सत्य को इस प्रकार मत बोलो कि वह दूसरे को 
अप्रिय हो जाय । इस प्रकार सत्य-भाषण ब्रत की मुल भावता आत्म-परिणामों 
की शुद्धि तथा स्व व परकीय पीडा व अहित रूप हिसा का निवारण ही हैं । 
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इसके पालन मे गरृहस्थ के अणुन्नत की सीमा यह है कि यदि स्नेह या मोहव्श 
तथा स्व-पर-रक्षा निमित्त असत्य भाषण करने का अवसर आ जाय, तो वह 
उससे विशेष पाप का भागी नहीं होता, क्योकि उसकी भावना मूलत दूषित नही 
है, और पाप-पुण्य विचार मे द्रव्यक्रिया से भावक्तिया का महत्व अधिक है । 
किन्तु झूठा उपदेश देना, किसी की गुप्त बात को प्रकट कर देना, झूठे लेख 
तैयार करना, किसी की धरोहर को रखकर भूल जाना या उसे कम बतलाना, 
अथवा किसी की अग-चेष्टाओ व इशारों आदि से समझकर उसके मन्त्र के भेद 
को खोल देना, ये पाँच इस व्रत के अतिचार है, जो स्पष्टत सामाजिक जीवन 
मे बहुत हानिकर है। सत्यत्रत के परिपालन के लिये जिन पांच भावनाओं का 
विधान किया गया है वे है--क्रोध, लोभ, भीरुता, और हसी-मजाक इन चार का 
परित्याग, तथा भाषण में औचित्य रखने का अभ्यास | 


अस्तेयाशुत्रत व उसके अतिचार-- 


बिना दी हुईं किसी भी वस्तु को ले लेना अदत्तादान रूप स्तेय या चोरी 
है । अपुन्नती ग्रहस्थ के लिये आवश्यक मात्रा में जल-मृत्तिका जैसी उन वस्तुओं 
को लेने का निपेघ नही, जिन पर किसी दूसरे का स्पष्ट अधिकार व रोक न 
हो । महात्रती मुनि को तिल-तुष मात्र भी थिना दिये लेने का निषेध है | स्वय 
चोरी न कर दूसरे के द्वारा चोरी कराना, चोरी के धत को अपने पास रखना, 
राज्य द्वारा नियत सीमाओ के बाहर वस्तुओ का आयात-निर्यात करना, माप- 
तौल के बाँट नियत परिणाम से हीनाधिक रखना, और नकली वस्तुओ को 
असली के बदले मे चलाना--ये पाँच अचोये अशुनश्नत के अतिचार है, जिनका 
ग्रहस्थ को परित्याग करना चाहिये । मुनि के लिये तो यहाँ तक विधान किया 
गया है कि उन्हे केवल पव॑तों की गरुफाओ मे व वृक्षकोटर या परित्यक्त घरो 
में ही निवास करना चाहिये । ऐसे स्थान का ग्रहण भी न करना चाहिये जिसमे 
किसी दूसरे के निस्तार मे बाधा पहुँचे । भिक्षा द्वारा ग्रहण किये हुए अन्न में 
यहा तक शूद्धि का विचार रखना चाहिये कि वह आवश्यक मात्रा से अधिक न 
हो । मुनि अपने सहधर्मी साधुओं के साथ मेरे-तेरे के विवाद मेन पडे। इस 
प्रकार इस ब्रत द्वारा व्यापार मे सचाई और ईमानदारी तथा साधु-समाज में 
पूर्ण निस्पृहता की स्थापना का प्रयत्न क्या गया है| 


ब्ह्मचर्याणुत्नत व उसके अतिचार-- 


स्‍त्री-अनुराग व कामक्रीडा के परित्याग का नाम अव्यभिचार या ब्रह्मचर्य 
व्रत है । अगुन्नती श्रावक या श्राविका अपने पति-पत्नी के अतिरिक्त शेप समस्त 
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स्त्री-पुरुषो से माता, वहन, पुत्री अथवा पिता, भाई व पुत्र सह शुद्ध व्यवहार 
रखें और महात्रती तो सर्वधा ही काम-क्रीडा का परित्याग करे। दूसरे का 
विवाह करा ना, ग़ृहीत या वेश्या गणिका के साथ गमन, अप्राकृतिक रूप से 
कामक्रीडा करना, और काम की तीम्र अभिलापा होना, ये पाँच इस व्रत के 
अतिचार है। श्वृगारात्मक कथावार्ता सुनना, स्त्री-पुरुष के मनोहर अ्रगो का 
निरीक्षण, पहले की काम-क्ी । श्रादि का स्मरण, काम-पोपक रस औषधि आदि 
का सेवन, तथा शरीर-'्र गार, इन पाचो प्रवृत्तियों का परित्याग करना इस 
व्रत को हृढ करने वाली पाच भावनाएं हैं। इस प्रकार इस व्रत के ह्वारा 
व्यक्ति की काम-वासना को मर्यादित तथा समाज से तत्सम्वन्धी दोषों का परि- 
हार करने का भरसक प्रयत्न किया गया है। 


अपरिग्रहाणुत्रत व उसके अतिचार-- 

पशु, परिजन आदि सजीव, एवं घर-द्वार, घन-धान्य आदि निर्जीव वस्तुओ 
में समत्व चुद्धि रखना परिग्रह है । इस परिग्रह रूप लोम का पारावार नही, 
और इसी लोभ के कारण समाज में बडी आथिक विषमताए तथा बैर-विरोध 
व सधपे उत्पत्त होते है। इसलिये इस तृत्ति के निवारण व नियत्रण पर विद्येष 
जोर दिया गया है । राज्य-नियमो के द्वारा परिग्रहवृत्ति को सीमित करने के 
प्रयत्न सवंथा असफल होते हैं, वयोकि उनसे जनता की मनोवृत्ति तो शुद्ध 
होती नही, और इसलिये वाह्मय नियमन से उनकी मानसिक वृत्ति छल-कपट 
अनाचार की और बढने लगती है । इसीलिये धर्म में परिग्रहवृत्ति को मनुष्य 
की आभ्यन्तर चेतना द्वारा नियत्रित करने का प्रयत्न किया गया है। महात्नत्ती 
मुनियों को तो तिलतुपमात्र भी परिग्रह रखने का निषेध है। किन्तु गृहस्थों के 
कुटुम्ब-परिपालनादि कर्तव्यों का विचार कर उनसे स्वय अपने लिये परिग्रह 
की सीमा निर्धारित कर लेने का अनुरोध किया गया है। एक तो उन्हें उस 
सीमा से बाहर धन-धान्य का सचय करना ही नही चाहिये, और यदि अनायास 
ही उसकी आमद हो जावे, तो उसे श्रौषधि, शास्त्र, भ्रभय और बाहार, अर्थात्‌ 
झौषधि-वित्रण व औषध-शालाओ की स्थापना, शास्त्रदान या विद्यालयों की 
स्थापना, जीव-रक्षा सम्बन्धी व्यवस्थाओ में, तथा अन्न-वस्त्रादि दान मे उस 
द्रव्य का उपयोग कर देना चाहिये । नियत किये हुए भूमि, घरद्वार, सोना-चाँदी, 
घन-धान्य, दास-दासी तथा बर्तन-माडो के प्रमाण का अतिकमण करना इस व्रत 
के अतिचार है| इस परिग्रह-परिमाण व्रत को ह॒ढ कराने वाली पाच भावनाएँ 
हैं-पाचो इन्द्रियो सम्बन्धी मनौज्ञ वस्तुओो के प्रति राग व अमनोज्ञ के प्रति हेष- 
भाव का परित्याग, क्योकि इसके बिना मानसिक परिग्रहत्याग नहीं हो सकता । 
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मेत्री आदि चार भावनाएं-- 


उपयु क्त ब्तो के परिपालन योग्य मानसिक शुद्धि के लिये ऐसी भावनाओं 
का भी विधान किया गया है, जिनसे उक्त पापो के प्रति अरुचि और सदाचार 
के प्रति रुचि उत्पन्न हो । ब्रती को वारम्वार यह विचार करते रहना चाहिये 
कि हिंसादिक पाप इस लोक और परलोक मे दू खदायी है, और उनसे जीवन 
मे बडे अनथ्थ उत्पन्न होते हैं, जिनके कारण अन्तत वे सब सुख की अपेक्षा दुख 
का ही भ्रधिक निर्माण करते है । उक्त पापो के प्रलोभमन का निवारण करने के 
लिये ससार के व शरीर के गुणघर्मो की क्षणभग्रुरता की ओर भी ध्यान देते 
रहना चाहिये, जिससे विषयो के प्रति आसक्ति न हो और सदाचारी जीवन की 
ओर आकपंण उत्पन्न हो । जीवमात्र के प्रत्ति मेन्नी मावना, ग्रुणीजनों के प्रति 
प्रमोद, दीन-दुखियो के प्रति कारुण्य, तथा विरोधियो के प्रति रागद्वेप व पक्ष- 
पात के भाव से रहित माध्यस्थ-भाव, इन चार वृत्तियो का मन को अभ्यास 
कराते रहना चाहिये, जिससे तीत्र रागद्वेपात्मक अनर्थकारी दुर्भावनाए जाग्ृत न 
होने पावें । इन समस्त व्रतो का मन से, वचन से, काय से परिपालन करने का 
अनुरोध किया गया है और उनके द्वारा त्यागे जाने वाले पापों को केवल स्वय 
न करने की प्रतिज्ञा मात्र नही, किन्तु अन्य किसी से उन्हे कराने व किये जाने 
पर उस कुक्ृत्य का अनुमोदन करने के विरुद्ध भी प्रतिज्ञा भर्थात्‌ उनका कृत, 
कारित व अनुमोदित तीनो रूपो में परित्याग करने पर जोर दिया गया है । 


इस प्रकार इस नेतिक सदाचार द्वारा जीवन को शुद्ध और समाज को सुसस्कृत 
बनाने का पूर्ण प्रयत्न किया गया है । 


तीन गुणन्रत-- 


उक्त पाच मूलब्रतों के अतिरिक्त ग्ृहस्थ के लिये कुछ अन्य ऐसे ब्रतो का 
विधान भी किया गया है कि जिनसे उसकी तृष्णा व सचयवृत्ति का नियत्रण 
हो, इन्द्रिय-लिप्सा का दमन हो, और दानशीलता जाग्रृत हो। उसे चारो 
दिशाओं में गमनागमन, आयात-निर्यातादि की सीमा बाँध लेनी चाहिये--यह्‌ 
दिग्व्रत कहा गया है। अल्पकाल मर्यादा सहित दिग्न्रत के भीतर समुद्र, नदी, 
पवत, पहाडी, ग्राम व दूरी प्रमाण के अनुसार सीमाए बाँधकर अपना व्यापार 
चलाना चाहिये, यह उसका देश्ञन्नत होगा । पापात्मक चिन्तन व उपदेश, तथा 
दूसरो को अस्त्र-दस्त्र, विष, बन्धन आदि ऐसी वस्तुओ का दान, जिनका वह 
स्वय उपयोग नही करना चाहता, श्रनर्थेदण्ड कहा गया है, जिनका ग्रहस्थ को 
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त्याग करता चाहिये । इन तीन ब्रतों के अभ्यास से मुलब्नतों के गुणों की वृद्धि 
होती है, और इसीलिये इन्हे गुणब्रत कहा गया हैं । 


चार शिक्षात्रत-- 


गृहस्थ को सामयिक का भी अभ्यास करना चाहिये । सासमयिक का अर्थ 
है--समताभाव का आह्वान | मनकी साम्यावस्था वह है जिसमे हिसादि समस्त 
पापवृत्तियो का शमन हो जाय । इसीलिये सामायिक की अपेक्षा समस्त ब्रत एक 
ही कहे गये है, और इसी पर महावीर से पुूरव॑के तीर्थकरों द्वारा जोर दिये 
जाने के उल्लेख मिलते हैं। इस भावना के अभ्यास के लिए ग्रृहस्थ को प्रति- 
दिन प्रभात, मध्याह्ञ सायकाल आदि किसी भी समय कम से कम एक बार 
एकान्त मे श्ञान्त और शुद्ध वातावरण मे बैठकर, अपने सन को साँसारिक 
चिन्तन से निवृत्त करके, शुद्ध ध्यार् अथवा धर्म-चिन्तन में लगाने का आदेश 
दिया गया है । इसे ही व्यवहार मे जैन लोग सन्ष्या कहते है। खान-पान व 
गृह-व्यापा रादि का त्यागकर देव-वन्दन पूजन तथा ज्प व शास्त्र-स्वाध्याय 
आदि धार्मिक क्रियाओ मे ही दिन व्यतीत करना प्रोषधोपवास कहलाता है। 
इसे ग्रहस्थ ययाशक्ति प्रत्येक पक्ष की अष्टमी-चतु्दंशी को करे, जिससे उसे 
भूख प्यास की वेदना पर विजय प्राप्त हो । प्रतिदिन के आहार मे से विज्ेष 
प्रकार खट्ढे-मीठे रसो का, फल-अन्नादि वस्तुओ का तथा वस्त्राभ्ृषण शयना- 
सन व वाहनादि के उपयोग का त्याग करता व सीमा बाँधना भोगोपभोग- 
परिसाण ब्रत है । अपने ग्रह पर आये हुए मुनि आदि साधुजनों को सत्कार पूर्वेक 
आहार श्रौषधि आदि दान देना अतिथिसविभाग ब्रत है। ये चारो गिक्षात्रत 
कहलाते है, क्योकि इनसे ग्रहस्थ को घामिक जीवन का शिक्षण व अम्यात्त 
होता है । सामान्य रूप से ये सातो ब्रत सप्तशील या सप्त शिक्षापद भी कहे 
गये हैं । इन समस्त ब्रतो के द्वारा जीवन का परिज्ञोधन करके ग्रहस्थ को मरण 
भी धामिक रीति से करना सिखाया गया है । 


सल्लेखना-- 


भहान्‌ सकट, दुभिक्ष, असाध्य रोग, व वृद्धत्व की अवस्था में जब साधक 
को यह प्रतीत हो कि वह उस विपत्ति से बच नही सकता, तब उसे कराह-कराहे 
कर व्याकुलता पूर्वक मरने की अपेक्षा यह श्र यस्कर है कि वह्‌ क्रमश अपना 
अहारपान इस विधि से घटाता जावे जिससे उसके चित्त मे क्लेश व व्याकुलता 
उत्पन्न न हो, और वह शान्तमाव से अपने शरीर का उसी प्रकार त्याय कर 
सके, जैसे कोई धनी पुरुष अपने श्रह को सुस॒ का साधन समझता हुआ भी 
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उसमे आग लगने पर स्वय सुरक्षित निकल आने में ही अपना कल्याण समझता 
है । इसे सललेखना या समाधिमरण कहा गया है । इसे आत्मघात नही समझना 
चाहिये, क्योकि आत्मघात तीज रागढ पवृत्ति का परिणाम है, और वह शस्त्र 
व विपके प्रयोग, भूगुपात आदि घातक क्रियाओ द्वारा किया जाता है, जिनका 
कि सललेखना मे सर्वेधा अभाव है | इस प्रकार यह योजनानुसार शान्तिपूर्वक 
मरण, जीवन सम्बन्धी सुयोजना का एक अग है । 


श्रावक की ग्यारह प्रतिमाए-- 


पूर्वोक्त ग्रहस्थ धर्म के ब्नरतो पर ध्यान देने से यह स्पष्ट दिखाई देगा कि वह 
धर्म सव व्यक्तियों के लिये, सव काल मे, पूर्णत पालन करना सम्भव नहीं है। 
इसीलिये परिस्थितियों, सुविधाओं तथा व्यक्ति की ज्ञारीरिक व मानसिक वृत्तियो 
के अनुसार श्रावकव्म के ग्यारह दर्जेनियेत किये गये है जिन्हें श्रावक की ग्यारह 
प्रतिमाए कहते है। गृहस्थ की प्रथम प्रतिमा उस सम्यग्वृष्टि (दर्शन ) की प्राप्ति 
के साथ आरम्भ हो जाती है, जिसका वर्णन ऊपर किया जा चुका है। यह प्रथम 
प्रतिमाधारी श्रावक किसी भी ब्रत का विधिवत पालन नही करता । सम्भव है 
वह चाण्डाल कर्म करता हो, तथापि आत्मा और पर की सत्ता का भान हो 
जाने से उसकी दृष्टि शुद्ध हुई मानी गई है, जिसके प्रभाव से वह पशु व नरक 
योनि में जाने से बच जाता है । तात्पय यह है कि भले ही परिस्थिति वहा वह 
अहिंसादि ब्रतों का पालन न कर सके, किन्तु जब दुष्टि सुधर गई, तव वह मत्य 
सिद्ध हो चुका, और कभी न कभी चारित्र-शुद्धि प्राप्त कर मोक्ष का अधिकारी 
हुए बिना नही रह सकता । 


श्रावक की दूसरी प्रतिमा उसके अहिसादि पूर्वोक्त ब्त्तो के विधिवत्‌ ग्रहण 
करने से प्रारम्भ होती है, और वह क्रमश पाच अखुब्नतो व सातो शिक्षापदों 
का निरतिचार पालन करने का अभ्यास करता जाता है। तीसरी प्रतिमा सामयिक 
है। यद्यपि सामायिक का अभ्यास पूर्वोक्त शिक्षात्रतों के भीतर दूसरी प्रतिमा मे 
ही प्रारम्भ हो जाती है, तथापि इस तीसरी प्रतिमा मे ही उसकी वह साधना 
ऐसी पूर्णता को प्राप्त होती है जिससे उसे अपने क्रोधादि कषायो पर विजय 
प्राप्त हो जाती हे, और सामान्यत सासारिक उत्ते जनाओ से उसकी शान्ति भग 
नही होती; तथा वह अपने मन को कुछ काल आत्मध्यान में निराकुलतापुर्वक 
लगाने मे समथ हो जाता है । 


चौथी प्रोषधोपवास प्रतिमा मे वह उस उपवासविधि का पूर्णत पालन करने 
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में समर्थ होता है जिसकी अभ्यास वह दूसरी प्रतिमा मे प्रारम्भ कर चुका है, 
ओर जिसका स्वरूप ऊपर वर्णित किया जा चुका है । पाचवीं सचित्त-त्याग 
प्रतिमा मे श्रावक अपनी स्थावर जीवो सम्बन्धी हिंसावृत्ति को विश्ेषस्प से 
नियत्रित करता है और हरे शाक, फल, कन्द-मुल तथा अप्राशुक अर्थात्‌ बिना 
उबले जल के आहार का त्याग कर देता है । छठी प्रतिमा मे वह रात्रि भोजन 
करना छोड देता है, क्योकि रात्रि मे कीट पतगादि क्षुद्र जन्तुओ हारा आ्राहार 
के दूपित हो जाने को सम्मावना रहती है | सातवीं प्रतिमा में श्रावक पूर्ण ब्रह्म- 
चारी वन जाता है, और अपनी स्त्री से भी काम-क्रीडा करना छोड देता है, 
यहा तक की राग्रात्मक कथा-कहानी पढना-सुनना भी छोड देता है, व तत्सवधी 
वार्तालाप भी नही करता । आठवों प्रतिमा आरम्भ-त्याग की हे, जिसमें श्रावक 
की सासारिक आत्तक्ति इतनी घट जाती है कि वह घर-गृहस्थी सम्बन्धी काम- 
धधे व व्यापार मे रुचि न रख, उसका भार अपने पुत्रादि पर छोड देता है । 


नौवीं प्रतिमा परिग्रह-त्याग की है| श्रावक ने जो अरुब्नतो मे परिग्रह-परि 
माण का अभ्यास प्रारम्भ किया था, वह इस प्रतिमा में आने तक ऐसे उत्कप्प 
को पहुच जाता हे कि गृहस्थ को अपने घर-सम्पत्ति व धन-दौलत से कोई मोह 
नही रहता वह अब इस सबको भी अपने पुत्नादि को सौप देता है और अपने लिये 
भोजन-वस्त्र मात्र का परिग्रहण रखता है । दसवीं प्रतिमा मे उसकी विरक्ति एक 
दर्जे आगे बढती है, और वह अपने पुत्रादि को काम धधो सम्बन्धी अनुमति देना 
भी छोड देता है । ग्यारहवों प्रतिमा उद्दिष्द-त्याग की हे, जहा पर श्रावक धर्म 
अपनी चरम सीमा पर पहुच जाता है। इस प्रतिमा के दो अ्रवान्तर भेद हैं--- 
एक 'क्षुल्लक और दूसरा 'ऐलक' । प्रथम प्रकार का अद्दिष्टत्यागी एक वस्त्र 
घारण करता है, केची, छूरे से अपने बाल बनवा लेता है, तथा पात्र में भोजन 
कर लेता है । किन्तु दूसरा उहिष्ट-त्यागी वस्त्र के नाम पर केवल कोपीन मात्र 
धारण करता हैं, स्वय केशलौच करता है, पीछ्धी"मडल रखता है, और भोजन 
केवल अपने हाथ मे लेकर ही करता है, थाली आदि पात्र से नही | इस उद्धिष्ट- 
त्याग प्रतिमा का सार्थक लक्षण यह है कि इसमे श्रावक अपने निमित्त बचाया 
गया भोजन नही करता । वह भिक्षावृत्ति स्वीकार कर लेता है । 


इन प्रतिमाओ मे दिखाई देगा कि जिन ब्रतो का समावेश बारह-न्नतो के 
भीतर हो चुका है, और जिनके पालन का विधान दूसरी प्रतिमा मे ही किया 
जा चुका है, उन्ही की प्राय अन्य प्रतिमाओो में भी पुनरावृत्ति हुई है। किल्तु 
उनमे भेद यह है कि जिन-जिन ब्रतो का विधान ऊपर की प्रतिमाओ 'ें किया 
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शत आदि पांसो इ[2४) का विमार यग्मा, है आग ५ अषाकयने विपयों ही 
शर सोधूपा मे जा बिल ने होगे देखा, थे मुनियों के पाभ एल्डिए-निप है । 
जय मा में, मितन्/ु में, एस सुर के, साम-धरास मे, रोप-सोश भाव कर 
पह्ययाग दर समहाभाव शाता। ऐोर्धडरों जी गृुधादरीन शापरस्‍्तुति काना, 
सदँशा ये मिद्ध पी प्रतियाओं थे आमसार्यादि की मसन्यजर-पाम हे प्रदर्िया- 
प्रधाम शानि पथ गादइमा बार्गा, निममिहय से उतस्मशोगस-लिमिन अपने 
फपरादी की वरशनाएर्त झुव प्रतिीक्माणय बनी, समर झयोग्य आनरण या 
परिणजेंग, अर्थात अ्जुघित सास देशी सेसा, अनुचित सपापतां की सरलता, एव 
#नुसित दस, कीए, माप, भाव का परित्यात रेप प्त्योश्याम, सेथा अपने 
धर में भी मगर कौहो हूथ पिसर्गशाव गाता, मे हु मुनियों थी झ्ायम्यफ 
क्ियाए हैं | ममय-मगय पर पपने हाथो में केंधनॉचि हनेफ़लात्ति, स्नानत्याग, 
दरामायनेलथा।, शितिययन, व्थितिनोंशन अर्थात रोड़े रह कार क्षाद्वार करना, 
शौर मा यास' आल में कैयस एशा बार मौजन करना, थे मुति की अन्य साफ 
पिशेष सापनाग हैं । इसप्रक्ार मुनियों के छुव भ्रदठाइस मृतगुण नियत किये 
गये एँ । 
२२ परोपह-- 

उपयंक्‍त नियमा से यहू स्पष्ट है कि सामु की मुख्य साथना है समत्व, 
शिमे शगवद्गीता गे भी योग का मुख्य लक्षण कढ़ा है. (समत्व योग उच्यते) । 
इरा ममताभाव को भग्न करने वाली अनेक परिस्थितियों का मुनि को सामना 
फरना पठता है, और ये द्वी स्थितिया मुनि के समत्व की परीक्षा के विज्षेप र्थल 
हैं। ऐसी परिस्थितिया तो भगणित हो सकती हैं किन्तु उनमे मे बाईल का 
विशेषर्प से उल्लेर किया गया है, और सन्‍्मार्ग से च्युतन होने के लिये 
तत्सम्पन्धी क्लेशों पर विजय प्राप्त करने का आदेंश दिया गया हैं। साधु अपने 
वास ने खाने-पीने का सामान रुसता, और न स्वव पाकर खा सकता । उसे 
इसके लिये भिक्षा दृत्ति पर अवलबित रहना पडता है, सो भी दिन में केवल 
एक बार । उसे समय-प्मय पर एक व अनेक दिनो के लियें उपवास भी करना 
पठता है । अतएवं बीच-बीच मे उसे भूस-प्यास सतावेंगे हो । इसीलियें क्षुधा 
(१) और तृपा (२) परीपह उसे श्रादि मे ही जीतना चाहिंये। वस्त्रो के 
प्रभाव में उसे शीत, उष्ण (३-४), डास-मच्छर (५) थ नग्तता (६) के कलश 
होना अनिवाय है, जिन्हे भी उसे श्ान्तिपुर्वक सहन करना चाहिये । एकान्त से 
रहने, उक्त भूख-प्यास आदि की बाधाएं सहने तथा इन्द्रिय-विषयों के अभाव 
से उसे मुनि अवस्था से कमी अदुचि भी उत्पन्न दो सकती है। इस भरति 


मुनि धर्म 5 


परीपह को भी उसे जोतना चाहिये (७) ॥ सुनि को जब-तव ब्लचौर विशेषत 
भिक्षा के समय नगर व ग्राम भें परिभ्रमण फरते हुए व गृहस्यो 
के घरी में सुन्दपय पुवती सिपयो का एवं उनके ह्ाथ-भाष-विलासों का 
दर्सन हौना अनियाय है। इससे उसके मन मे चचलता उत्पल हो सकती है, 
जिसे जीतना स्त्रो-परीपटट-जय पहतवाता है (८) मुनि फो वर्षानछतु के चार माह 
छोटकर भेष-काल में एक स्पान पर अधिक न रह कर देदा-परिक्रमण करते 
रहना चाहिये। एस निजतर यापा से उसे मार्ग की अनेक कठ्तिइया सहनी 
पढत्ी हैं; यही मुनि वा चर्पा परीषट्ध है (६) | ठदस्ते रे लिये शुनि को 
ध्मधान, बन, ऊजठ घर, पर्व॑त-गुफाओं आदि गत विधान किया गया है, जहा 
उन्हें नाना-प्रकार की, यहा तक की सिह-व्याप्तादि हिल पधुओो द्वारा आक्रमण 
की, बाघाए सहनी पठती हैं, यही साधु का निपद्या परीपह-बिनय है (१०)॥ 
भुनि को विचितु काल शबन के लिये सर विपम, शिलातल आदि हीमिलेंगे, 
इसका बलेश सहन झरना धाय्या-्परीपह-गय है (११) । विरोधी जन मुनि को 
बहुधा गालीनालौच भी कार च॑उते हूं, इसे सहन फरना भाफ्रोश-परीपह-जय है 
(१२) । यदि कोर्यड इससे भी जागे बढ़कर भार-पीट फरचैठे, तो उसे मी सहन 
करना वश-परीपह-जय है (१३) मुनि को अपने आहार, वसति, औपध आदि 
के लिये गृहस्थों से याचना ही करनी पउतों है (१४)। विन्तु इस कार्य मे 
अपने में दीनता भाव न भ्ाने देने को याचना-परीपह-जय, तथा याचित वस्तु 
का लाभ न होने पर रष्ट न होकर अलाभ से उसे अपनी तपस्या की वृद्धि मे 
लाभ ही हा, ऐसा समझकर सन्तोप भाव रसने को अलाभ-विजय कहते है 
(१५) | यदि शरीर किसी रोग, व्याधि व पीडा के वष्षीभूत हो जाय तो उसे 
शान्तिपूर्वक सहने का नाम रोग-विजय है (१६) | चर्या, शैया व निपद्यादि के 
समय जो कुछ तृण, काटा ककड आदि चुमने की पीडा हो, उसे सहना तृणस्पर्श- 
विजय है (१७) । साथु को अपने शरीर से मोह छोडने के लिये जो स्नान न 
करने, दन्तादि अग्र-प्रत्यगो को साफ न करने तथा शरीर का अन्य किसी प्रकार 
भी सस्‍्कार न करने के कारण उत्पन्न होनेवाली मलिनता से घृणा व खेद का 
भाव उत्पन्न न होने देने को मल परीपह-विजय कहते है (१८) । सामान्यतया 
व्यवित को विशेष सत्कार-पुरम्कार मिलने से हपे, और न मिलने से रोप व 
खेद का भाव उत्पन्न होता है । किन्तु मुनि को उषत दौनो अवस्थाओं में रोप- 
तोप की भावना से विचलित नही होना चाहिये। यह उसका सत्कार-पुरस्कार विजय 
है (१६)। विद्येष ज्ञान का भद होना भी बहुत सामान्य है। साधु इस मद से 
मुक्त रहे, यह उसका प्रज्ञा-विजय (२०) । एव ज्ञान न होने पर उद्विस्त न हो, 
यह उसका अज्ञान-विजय है (२१) । दीघं काल तक तप करते रहने पर भी 
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अयधि या मन॒ पर्ययज्ञानादि की प्राप्ति रूप ऋद्धि-सिद्धि उपलब्ध न होने पर 
मुनि का श्रद्धान विचलित हो सकता है कि ये सब सिद्धिया प्राप्य है या नही, 
केवलज्ञानी ऋषि, मुनि, तीर्थकरादि हुए हैं या नही, यह सव तपस्या निरथ्थक ही 
है, ऐसी अश्रद्धा उत्पन्न न होने देना अदर्शन-विजय है (२२) | ये वाईस 
परीपह-जय मुनियों की विशेष साधनाएँ हैं, जिनके द्वारा वह अपने को पूर्व॑ 
इन्द्रिय-विजयी व योगी वना लेता है । 


१० धर्म-- 

उपयुक्त बाईस परीपहो मे मन को उम्राड कर विचलित करके, रागद 
रूप दुर्भावों से दूपित करनेवाली जो मानसिक अवस्थाएं हैं उनके उपशमन के 
लिये दद्व-धर्मों और बारह अनुप्रेक्षाओं (भावनाओं) का विधान किया गया है । 
घर्मो के द्वारा मन को कपषायो को जीतने के लिये उनके विरोधी ग्रुणो का 
अभ्यास कराया जाता है, तथा अनुप्रेक्षाओ से तत्व-चिन्तन के द्वारा सासारिक 
वृत्तियो से अनासक्ति उत्पन्न कर वराग्य की साथना में विशेष श्रवृत्ति कराई 
जाती है । दश धर्म है--उत्तम क्षमा, मादंव, आजंव, शौच, सत्य, सयम, तप, 
त्याग, आ्किचन्य और ब्रह्मचर्य। क्रोघोत्पादक गाली-गलौच, मारपीठ, अपमान 
आदि परिस्थितियों मे भी मन को कलुषित न होने देना क्षमा धर्म हैं। (१) 
कुल, जाति, रूप, ज्ञान, तप, वैभव, प्रभुत्व एव शील आंदि सबंधी अभिमान 
करना मद कहलाता है। इस मान कषाय को जीतकर मन में सदैव मृढुता भाव 
रखना मार्दव धर्म है। (२) मन मे एक बात सोचना, वचन से कुछ और कहना 
तथा द्वरीर से करना कुछ और, यह कुटिलता या मायाचारी कहलाती है । इस 
माया कषाय को जीतकर मन-वचन-काय की क्रिया मे एकरूपता (शऋजुता) 
रखना आर्जव धर्म है। (३) मन को मलिन बनाने वाली जितनी दुर्भावनाए हैं 
उनमे लोभ सबसे प्रबल अनिष्ठकारी हैं । इस लोम कषाय को जीतकर मन को 
पवित्र बनाना शौच धर्म हैं। (४) असत्य वचन की प्रवृत्ति को रोककर सदेव 
यथार्थ हित-मित्-प्रिय वचन- बोलना सत्य धर्म है। (५) इन्द्रियों के विपयो 
की ओर से मन की प्रवृत्ति को रोककर उसे सत्यप्रवृत्तियों में लगाना सयभ 
धर्म है। (६) विषयो व कपायो का निग्नह करके आगे कहे जानेवाले वारह 
प्रकार के तप में चित्त को लगाना तप धर्म है। (७) बिना किसी भ्रत्युपकार व 
स्वार्थ भावना के दूसरो के हिंत व कल्याण के लिये विद्या आदि का दान देना 
त्याग धर्म है । (८5) घर-द्वार, धन-दौलत, वन्धु-बान्धव, हात्रु-मित्र सबसे ममत्व 
छोडना, ये मेरे नही है, यहा तक कि शरीर भी सदा मेरे साथ रहनेवाला नही 
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है, ऐसा अनासबित भाव उत्पस्त करना श्रकिचन धर्म है, (६) तथा रागोत्पा- 
दक परिस्थितियों मे भी मत को काम वेदना से विचलित न होने देना व झसे 
आत्म चिन्तन में लगाये रहना ब्रह्मचये धर्म है (१०) ! 


इस दक्ष धर्मों के भीतर सामान्यत चार कपायो तथा अणुन्नत व महान्नतो 
द्वारा निर्धारित पाच पापों के अभाव का समावेश प्रतीत होता है। किन्तु धर्मो 
की व्यवस्था की विजेपता यह है कि उनमें कपायो और पापो के अभाव मात्र 
पर नही, किन्तु उनके उपशामक विधानात्मक क्षमादि भुणोी पर जोर दिया 
गया है। चार कपायो ने! उपशामक प्रधम चार घमर्म है, तथा हिसा असत्य, 
घौर्य, अश्नह्म व परिग्रह के उपचामक क्रमश सयम, सत्य, त्याग, ब्रह्मचये और 
अकिचन धर्म हैं। इन नो के अतिरिक्त त्तप का विधान मुनिशर्या को विशेष रूप 
से गृहस्थ धर्म से आगे बढाने वाला है । 


१२ अनुप्रेक्ष एं-- 


अनासक्ति योग के अभ्यास के लिये जो बारह अनुप्रेज्ञाए था भावनाए बत- 
लाई गई हैं, वे इस प्रकार हैं--आराधक यह चिन्तन करे कि ससार का स्व- 
भाव बडा क्षणभगुर हूँ, यहा मेरा-तेरा कहा जाने वाला जो कुछ है, सब अनित्य 
है, अतएवं उसमे आसक्ति निष्फल है, वह भ्रनित्य भावना है (१) । जन्म-जरा- 
उत्पु रृप भयो से कोई किसी की रक्षा नहीं कर सकता, इन भयो से छुटने 
का उपाय आत्मा मे ही है, अन्यत्त नही, यह श्रदारण भावना है (२)। ससार 
में जीव जिस प्रकार चारो गतियों में घुमता है, और मोहवद्य दु ख पाता रहता 
है, इसका विचार करना ससार भावना हुँ (३) | जीव तो अकेला ही जन्मता 
व चाल्य, यौवव व वृद्धत्व का अनुभव करता हुआ अकेला ही मृत्यु को प्राप्त 
होता है, यह विचार एकत्व भावना है (४) ) देहादि समस्त इन्द्रिय-ग्राह्म पदार्थ 
भ्रात्मा से भिन्‍न हैं, इनसे आत्मा का कोई सच्चा नाता नही है, यह श्रन्यत्व 
भावना है (५) | यह शरीर रुघिर, माँस व अस्थि का पिंड है, और मल-मृत्रादि 
अशुचि पदार्थों से मरा हुआ है, इनसे अनुराग करना व उसे सजाना-धजाना 
निष्फल है, यह भशुचित्व भावना है (६) । क्रोघादि कपायो से तथा मन-बचन 
काय को भ्रवृत्तियों से किस प्रकार कर्मों का आाखव हीता है, इसका विचार 
करना आख्रव भावना है (७) । तब्रतों तथा समिति, ग्रुप्ति, धर्म, परीपहजय व 
प्रस्तुत अनुप्रेक्षाओ द्वारा किस प्रकार कर्माज़व को रोका जा सकता है, यह 
चिन्तन सवर भावना है (८) । ब्रतो आदि के द्वारा तथा विशेष रूप से बारह 
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प्रकार के तपो द्वारा वधे हुए कर्मों का किस प्रकार क्षय किया जा सकता 
है, यह चिन्तन निर्जरा भावना है. (६) | इस अनन्त आकाश, उसके लोक 
व आलोक विभाग, उनके अनादित्व व अकतृ त्व तथा लोक में विद्यमान समस्त 
जीवादि द्रव्यो का विचार करना लोक भावना है (१०) । इस अनादि ससार 
मे यह जीव किस प्रकार अज्ञान और मोह के कारण नाना योनियो में भ्रमण 
के दुख पाता रहा है, कितने पुण्य के प्रभाव से इसे यह मनुष्य योति मिली 
है, तथा इस मनुष्य जन्म को सार्थक करने वाले दशेन-ज्ञान-चारित्र रूप तीन 
रत्न कितने दुलेम है, यह चिन्तन बोधिदुर्लभ भावना है (११) । सच्चे धर्म का 
स्वरूप क्या है, और उसे प्राप्त कर किस प्रकार सासारिक दु खो से मुक्ति प्राप्त 
की जा सकती है, यह चिन्तन धर्म भावना है (१२९) । इस प्रकार इन वारह 
भावनाओं से साधक को अपनी धामिक प्रवृत्ति मे हृढता व स्थिरता श्राप्त 
होती है । 


३ गुप्तिया-- 


ऊपर अनेक बार कहा जा चुका है कि मत-वचन-काय की क्रिया रुप योग के 
द्वारा कर्मातनव होता हैं, और कर्मवन्‍्ध को रोकने तथा बंधे हुए कर्मो की निर्जेरा 
करने मे इस त्रियोग की साधना विशेष रुप से आवश्यक है! यथार्थत समस्त 
धामिक साधना के मूल मे मन-न्‍वचन-काय की श्रवृत्ति-निवृत्ति ही तो प्रधान 
है । अतएवं इनकी सदसत्‌ प्रवृत्ति का विशेष रुप से स्वरुप बतलाकर साधक 
को उनके सम्बन्ध मे विशेष सावधानी रखने का आदेश दिया ग्रया है। सन 
और बचन इन दोनो की श्रवृत्ति चार प्रकार की कही गयी है--सत्य, श्रसत्य, 
उभय और अनुभय । सत्य मे यथार्थवा और हित, इन दोनो बातो का समावेश 
माना गया हैं। इसी सत्य के अनुचिन्तन में प्रवृत्त मन की अवस्था को सत्य 
मन, उससे विपरीत असत्यमन, मिश्चित भाव की उभय मन, और मत्यासत्य 
दोनो से हीन मानसिक अवस्था को अनुभय रुप मन कहा गया है । इन अव- 
स्थाओ में से सत्य मनोयोग की ही साधना को मनोगुप्ति कहा गया है । शब्दा- 
त्मक वचन यथार्थत मन की अवस्था को व्यक्त करने वाला भ्रतीक मात्र है । 
अतएव उक्त चारो मनोद्याओ के अनुकूल वचन-पद्धति भी चार भ्रकार की 
हुई । तथापि लोक व्यवहार मे सत्य-बचन भी दस भ्रकार का रुप धारण कर 
लेता है । कही शब्द अपने मूल बाच्यार्थ से च्युत होकर भी जनपद, सम्मति, 
स्थापना, नाम, रुप, अपेक्षा, व्यवहार, सम्भावना, भाव व उपमा सम्बन्धी 
रुढियो द्वारा सत्य को प्रगट करता है। वाणी के अन्य प्रकार से भी नौ भेद 
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किये गये हैं, जेसे-आमत्रणी, आज्ञापती, याचनी, आपृच्छनी, प्रज्ञापनी, प्रत्या- 
ज्यानी, सशयवचनी, इच्छानुलोमनी और अनक्षरगता । इनका सत्य-असत्य से 
कोई सम्बन्ध नही । अतएवं इन्हे अनुभय वचतरुप कहा गया है| साधक को 
इस प्रकार मन और वचन के सत्यासत्य. स्वरुप का विचारकर, अपनी मनर 
वचन की प्रवृत्ति को सम्भालना चाहिये, कौर तदनुसार ही का्यिक क्रिया मे 
प्रवृत्त होना चाहिये, यही मुनि का त्रिग्रुप्ति रुप आचरण हैं । 


है 


६ प्रकार का बाह्य तप--- 


उक्त समस्त न्नतो आदि की साधना कर्मात्नव के निरोध रूप सवर व बचे 
हुए कर्मो के क्षय रूप निर्जरा करानेवाली है। कर्म-निर्जरा के लिये विशेषरूप से 
उपयोगी तप साधना मानी गई है, जिसके मुख्य दो भेद हैं--बाह्य और श्रभ्य- 
न्तर । अनशन, अवमौदयं, वृत्ति-परिसख्यान रस-परित्याग, विविक्त-शय्यासन 
एवं कायक्लेश, ये वाह्य तप के छह प्रकार है। सब प्रकार के आहार का परित्याग 
अनद्यन, तथा अल्प आहार मात्र ग्रहण करना अ्रवमौदर्य या ऊनोदर तप है । एक 
ही घरते भिक्षा लूगा, इस प्रकार दिये हुए आहार मात्र को ग्रहण करूगा, दत्यादि 
रूप से आहार सभ्वन्धी परिस्थितियों का नियन्त्रण करना वृत्ति-परिसख्यान, 
तथा घृतादि विशेष पौष्टिक एवं विकार वस्तुओ का त्याग, तथा 'मिष्टादि रसो 
का नियमन करना रस-परित्याग हे । शून्य ग्रह्मदि एकान्त स्थान मे वास करना 
विविक्तदशय्यासन है, तथा धूप, शीत, वर्षा आदि बाधाओ को विशेष रूप से 
सहने का एवं आसन-विशेष से लम्बे समय तक स्थिर रहने आदि का अभ्यास 
करना कयकक्‍्लेश तप है । 


६ प्रकार का आभ्यन्तर तप--- 


आम्यन्तर तप के छह भेद हैं--प्रायश्चित, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, 
व्युत्सग और ध्यान। प्रमादवह उत्पन्न हुए दोपो के परिहार के लिये आलोचन, 
प्रतिकरमण आदि चित्तशोधक क्रियाओ मे प्रवृत्त होना प्रायश्चित तप है । ज्ञान, 
वशेन, चारित्र व उपचार की साधना मे विजेष रूप से प्रवृत्त होना विनय तप 
है । ज्ञान-दर्शन-चारित्र का स्वरूप वताया ही जा चुका है । आचार्यादि गुरुजनो 
व शास्त्रो व प्रतिभाओं आदि पूज्य पापो का प्रत्यक्ष मे व परोक्ष मे मन-वचन- 
काय की क्रिया द्वारा आदर-सत्कार व ग्रुणानुवाद आदि करना उपचार विनय 
है | आचाये, उपाध्याय, तपस्वी, शिक्षाशील, रोगी, गण, कुल, सघ, साधु तथा 
लोक-सम्मत अन्य योग्यजनो की पीडा-बाधाओं को दूर करने के लिये सेवा मे प्रवृत्त 
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होना वेयावृत्य तप है । धर्म शास्त्रों की वाचना, पृच्छता, अनुचिन्तन, वार-वार 
अवृत्ति व धर्म पदेदा, यह सव स्वाष्याय तप है। गृह, धन-धान्यादि बाह्योपाधियों 
तथा क्रोघादि अन्तरगोपाधियो का त्याग करना च्युत्सर्ग तप है । 


ध्यान-- (आते व रौद्र)-- 


छठा अन्तिम अन्तरग तप ध्यान है, जिसके चार भेद माने गये हैं--भात॑, 
रोद, धर्म और शुक्ल । अनिष्ठ के सयोग, इष्ट के वियोग, दुख की वेदना तथा 
भोगो की अभिलापा से जो सक्‍लेश भाव होते हैं, तथा इस अनिष्ट परिस्थिति 
को बदलने के लिये जो चिन्तन किया जाता है, वन सव आते ध्यान है। झ्ृठ 
बोलने, चोरी करने, घन-सम्पत्ति की रक्षा करने तथा जीवो के घात करने मे 
जो कूर परिणाम उत्पन्न होते हैं, वह रौद्र ध्यान है। ये दोनो ध्यान व्यक्ति 
को स्वय दुख देते हैं, समाज में भी अशान्ति उत्पन्न करने के कारण होते हैं, 
एवं इनसे अशुभकर्मो का बन्ध होता हैं, इसलिये ये ध्यान अशुभ और त्याज्य माने 
गये हैं, शेष दो ध्यान जीव के लिये कल्याणकारी होने से शुम है । 


धर्म ध्यान-- 


इन्द्रियो तथा राग्र-देष भावों से मन का निरोध करके उसे धरामिक चिन्तन 
में लगाना धर्मध्यान है । इस चिन्तन का विषय चार प्रकार का हो सकता है--- 
आज्ञा-विचय, अपाय-विचय, विपाक-विचय और सस्थान-विचय | जब घ्याता 
शास्त्रोक्त तत्वों के स्वरूप, कर्मवन्‍्ध आदि ज्ञान की व्यवस्था व चरित्र के नियम 
आदि के सूक्ष्म चिन्तन से ध्यान लगाता है, तब श्राज्ञाविचय नामक ध्यान होता 
है। आज्ञा का अथ हैं--शास्त्रादेश, और विचय का अर्थ है--खोज या गवेषण | 
इस प्रकार शास्त्रादेश का गवेषण, अर्थात्‌ धर्म के सिद्धान्तो को तके, न्याय, 
प्रमाण, दृष्टान्त आदि की योजना द्वारा समझने का मानसिक प्रयत्न धर्मे-ध्यान 
है । अपाय का अथ है विष्न-वाधा, अतएवं धर्म के मार्ग मे जो विध्न-बाधाए 
उपस्थित हो, उन्हे दूरकर घम्मं की प्रभावना बढाने के लिये जो चिन्तन किया 
जाता है, वह अपाय-विचय घममध्यान है । ज्ञानावरणादि कर्म किस प्रकार अपना 
फल देते हैं, तथा जीवन के नाता अनुमवन किस-किस अमोदिय से प्राप्त हुए, इस 
प्रकार कर्मफल सम्बन्धी चिन्तन विपाफ-विचय धर्मषान है, और लोक का स्व- 
रूप कंसा है, उसके ऊध्व॑ अध" तियेक्‌ लोको की रचना किस प्रकार की है, और 
उनमे जीवो की कैसी-क्या दक्ाए पाई जाती है, इत्यादि चिन्तन सस्थान-विचय 
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नामक घमंध्यान हैं। इन चार प्रकार के धमध्यानो से ध्याता की दृष्टि शुद्ध 
होती है, श्रद्धान दृढ, बुद्धि नि्मेल, तथा चारित्र-पालन विशुद्ध व स्थिर होता है । 
न च 

इसलिये घमम-ध्यान का आत्म-कल्याण के लिये बडा माहात्म्य है । 


शुक्ल ध्यान-- 


शुक्ल ध्यान के भी चार भेद है--पृथकृत्व-वितके-वीचार, एकत्व-वितर्क- 
अवीचार सूक्ष्म-क्रिया-प्रतिपाती और व्युपरत-क्रिया-निवृत्ति | अनेक जीवादि 
द्रव्यो व्‌ उनकी पर्यायो का अपने मन-वचन-काय इन तीनो योगों द्वारा चिन्तन 
पृथव्त्व कहलाता हैं। बितर्क का अये है श्रुत या शास्त्र, और बोच।र का अर्थ 
है--विचरण या विपरिवर्तन। अत द्रव्य से पर्याय व पर्याय से द्रव्य, एक गास्न्र- 
वचन से दूसरे शास्त्रवचन, तथा एक योग से दूसरे योग के आलम्बन से ध्यान 
की धारा चलना पृयक्‍त्व-वितर्क-बोचार ध्यान कहलाता है। जब आलम्बनभूत 
द्रव्य व उसकी पर्याय का व योग का सक्रमण न होकर, एक ही द्रव्य पर्याय का 
किसी एक ही योग के द्वारा, ध्यान किया जाता है, तव एकत्व-वितर्क-अ्रवोचार 
ध्यान होता है । जब ध्यान मे न तो वितक अर्थात्‌ श्रृत-बचन का आश्रय रहता, 
भौर न वीचार अर्थात्‌ योग-सक्रमण होता, किन्तु केवल सूक्ष्म काययोग मात्र 
का अवलम्बन रहता है, तव' सुक्ष्म-क्रिया-प्रतिपाती नामक तीसरा शुक्लध्यान 
होता है, तथा जब न वितर्क रहे, न वीचार न योग का अवलम्बन, तब 
व्युपरतक्रियानिवत्ति नामक सर्वोत्कृष्ट शुक्ल ध्यान होता है यह ध्यान केवलज्ञान 
की चरम अवस्था मे ही होता है, और आत्मा द्वारा शरीर का परित्याग होने 
पर सिद्धों के आत्मज्ञान का रूप धारण कर लेता है। इस प्रकार शुक्लध्यान 
हारा ही योगी क्रमश आत्मा को उत्तरोत्तर कमे-मल से रहित बनाकर अन्तत 
मोक्ष पद प्रास करता है । 


२४ गुणस्थान व भोक्ष-- 


ऊपर मोक्ष-आ्प्ति के हेतु सम्यग्दर्शन, ज्ञान व चारित्र का प्ररुपण किया गया 
है । मिथ्यात्व से लेकर मोक्षप्राप्ति तक जिन आध्यात्मिक दह्षाओं मे से जीव 
निकलता है, वे ग्ुणस्थान कहलाते है। सामान्यत इन दशाओ में परिवर्तन 
करनेवाले वे कर्म हैं जिनकी नाना प्रकृतियों का स्वरूप भी पहले बतलाया जा 
चुका है। इन कर्मों की परिस्थितियो के अनुसार जीव के जो भाव होते है, वे 
चार प्रकार है---औदयिक, औपशमिक, क्षायिक व क्षायोपशमिक। कर्मों के उदय 
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से उत्पन्न होनेवाले भाव औदबयिक कहलाते है, जैसे राग, हें प, अज्ञान, असयम 
रति आदि भाव | कर्मो की उपद्यम अर्थात्‌ उदयरहित अवस्था में होनेवाले भाव 
झ्रौपशमिक कहे गये है, जसे सम्यवत्व की श्राप्ति, सदाचार; ब्रत-नियम-पालन 
आदि । कर्मों के उपशम काल मे जीव की उसी प्रकार शुद्ध अवस्था हो जाती 
है, जैसे जल मे फिटकिरी आदि शोधक वस्तुओ के प्रभाव से उसका सव मेल 
नीचे बेठ जाता है और ऊपर का समस्त जल निर्मल हो जाता है। किन्तु आत्म- 
परिणामो की यह विशुद्धि चिरस्थायी नही होती, क्योंकि जिसप्रकार उपगान्त 
हुआ मल पानी मे थोडी भी हलचल उत्पन्न होने से पुन. ऊपर उठकर समस्त 
जल को मलिन कर देता है, उसी प्रकार उपजान्त हुए कर्म शीघ्र ही पुत्र 
कपायोदय द्वारा उभर उठते हैं, श्रौर जीव के परिणामों को पुन मलिन बना 
देते हैं। किन्तु यदि एकत्र हुए मल को छानकर जल से पृथक कर दिया जाय, 
तो फिर वह जल स्थायी रूप से शुद्ध हो जाता है । उसी प्रकार कर्मो के क्षय से 
जो शुद्ध आत्म-परिणाम होते हैं, उन्हे जीव के क्षयिक भाव कहा जाता है, जसे 
केवलज्ञान-दर्शन आदि । कर्मो के स्वंघाती स्पद्धको का उदय-क्षय व सत्तागत 
सर्वधाती स्पद्धंको का उपशम, तथा देशघाती स्पद्धको का उदय होने से जीव के 
जो परिणाम होते है, वे क्षायोपशमिकभाव कहलाते हैं । ये परिणाम क्षायिक व 
झौपशमिक भावों की अ्रपेक्षा कुछ मलिनता लिये हुए रहते है, जिस प्रकार कि 
गदले पानी को छान लेने से उसका बहुत कुछ मल तो उससे पृथक्‌ हो जाता हैं, 
क्षेष में से कुछ भाग पात्र की तली में बैठा जाता है, भौर कुछ उसी में मिला 
रह जाता है, जिसके कारण उस जल में अल्प मलिनता बनी रहती है। सामान्य 
मति-श्रुत ज्ञान, अपुनब्नतपालन आदि क्षायोपशमिक भावों के उदाहरण है। ईप 
चार भावों के अ्रतिरिक्त जीव के जीवत्व, भव्यत्व, द्रव्यत्व भ्रादि स्वाभाविक 
गुण पारिणासिक भाव कहलाते हैं । 


इन जीवगत भावो का सामान्यत समस्त कर्मो से, किन्तु विशेषत- मोहनीय 
कर्म की प्रकृतियों से घनिष्ठ सम्बन्ध है, भौर उसी की नाना भ्वस्थाओ के 
अनुसार जीव की , वे चौदह आध्यात्मिक भुमिकाए उत्पन्न होती हैं, जिन्हे गुणस्थान 
कहा गया है। मोहनीय कर्म की मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से जीव के वे समस्त 
मिथ्याभाव उत्पन्‍न होते हे, जिनमे अधिकाश जीव अनादि काल से विद्यमान है! 
यह जीव का मिथ्यात्व नामक प्रथम गुणस्थान है । निमित्त पाकर जब जीव को 
झौपशमिक, क्षायिक व क्षायोपशसिक भावरूप सम्यवत्व की भ्राप्ति हो जाती हैं। 
तब वह चौथे सम्यकत्व नामक ग्रुणस्थान में पहुच जाता है। इनमे से क्षा्िक 
सम्यक्त्व तो स्थायी होता है, और औपशमिक सम्यकत्व अनिवायंत श्रल्पकालीन। 
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पक्षायोपन्भिक सम्यक्व दीर्पहादीन भी हो सऊता है, अल्पकालीन भी । गशपि 
इनमें में कोई भी सम्यक्‍त्व प्राप्त होते पर एक नियत काल-मयदा के भीतर बह 
जीव निश्चयत' मोक्ष का भधिछारी हां जाता हैं, तथापि उसके जिये उसे कभी ने 
कभी क्लायिक सम्यक्त्य प्राम करना पनिवायें है । जब तक उसे उसकी प्राप्ति नहीं 
होगी, तव तक बह परिणामों फे अनुसार ऊपर-नीचे के गुणन्यानो भे चदता-उत्तरता 
न्हेंगा । यदि वह सम्यवत्व से प्पुत हम्मा त्तो उसे तोबरा गुणस्थान भी प्रास हो 
सवता है, जो उससे होनेवाले मिश्र मावो फ कारण, सम्यम्मिथ्यात्व गृुणस्थान 
कहलाता है, अथवा दसरा ग्रणस्वान भी, जो सामादन फहसाता है, गयोहि उत्तमे 
जीव मम्यत्त्व से व्यूत होऋर भी पर्णत मि"यात्य भाय को प्राप्त नही हो पाता, 
ओर उसमे सम्यय्त्व झा फुछ प्राग्यादन (प्रनुमयन) बना रहता हूं । यह सथा- 
घेता चतुर्थ गुणस्थान से गिएफर प्रथम स्थान में पहुचने से पूर्य की मध्यवर्ती 
अवस्था है, जिसहा काल स्वभावत अत्यरए हाता हैं, जौर जीव उस भाव से 
निवल कर शीघ्र ही प्रथम मिव्यात्व गुणस्थान भ आ गिरता हूँ । 


सम्पयत्व नामक चनुर्य गुणस्थान में आत्म-चेतना रूप घामिक दृष्टि तो प्राप्त 
हो जाती #, वर्योकि कपायो की अनन्तानुवन्धी चाए प्रकृतियों का, उपद्वम, क्षय, 
वा क्षयोपशम हो जाता है, किन्तु सपत्यादप्रानाव:एण कपाय या उदय बना रहता 
हैं, जौर इसीलिये यह पुणस्थान भ्रविरत-सम्पयत्व कहनाती है। जब उन प्रफृतियो 
वा भी उपदमादि हो जाता है तो जीव के अणुन्नत धारण करने योग्य परिणाम 
उत्पन्न हो जाते हैं और वह देशविरत व सयनासयत नोमक पाचय्रा गुणस्थान 
प्रात कर लेता है। उस ग्रुणस्थान की सीमा अ्रणुब्नत तक ही हैं, बयोकि यहा 
प्रत्यास्यानावरण बपायों वा उदय वना रहता है। जब एन कपायो का भी 
उपण्मादि हो जाता है, तव जीव के परिणाम भ्रौर भी विशुद्ध होकर वह महात्रत 
घारण कर नेता हैं। यह छठा व इससे ऊपर के समस्त गुणस्थान सामान्यत सयत 
कहलाते हैं। किन्तु उनमे मी विशुद्धि का तरतमभाव पाया जाता है, जिसके 
अनुसार छठा ग्रुणस्थान प्रमत्तविरत कहनाता है, क्योंक्रि यहा सयमभाव पूर्ण 
होते हुए भी प्रमाद रूप मन्द कपायो का उदय रहना है, जिसके कारण उसकी 
परिणति स्त्रीकथा, चोरकथा, राजकथा आदि विकथाओ व इन्द्रियों आदि की और 
घुक जाती हैः क्योंकि उसके सज्वलन कपाय का उदय रहता है । जब सज्वलन 
कंपायो का भी उपशमादि हो जाता हैं, तब उसे अप्रमतत सयत नामक सातवें 
गुणरथान की प्राप्ति होती है। यहा से लेकर आगे की समस्त अवस्थाए ध्यान 
की है, क्योकि ध्यानावस्था के सिवाय प्रमादों का अभाव सम्मव नहीं । इस 
ध्यानावस्था मे जब सयमी यथाप्रवृत्तकरण अर्थात्‌ विशुद्धि की पूर्वंधारा को 
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चलाता हुआ और प्रतिक्षण शुद्धतर होता हुआ ऐसी असाधारण आध्यात्मिक 
विशुद्धि को प्रात हो जाता हैं, ज॑सी पहले कभी नही हुई थी, तव वह अपूर्दकरण 
नामक आठवें गुणस्थान मे आ जाता है । इस गुणस्थान मे किचित्‌ काल रहने 
पर जब ध्याता के प्रतिसमय के एक-एक परिणाम अपनी विशेष विशुद्धि को लिये 
हुए भिन्‍न रूप होने लगते है, तव श्रनिवृत्तिकरण नामक नौवा ग्रुणस्थान 
आरम्म हो जाता है। इस गुणस्थानवर्ती समस्त साधकी का उस समयवर्ती परिणाम 
एकसा ही होता है, अर्थात्‌ प्रथम समयवर्ती समस्त घ्याताओं का परिणाम एकता 
ही होगा, दूसरे समय का परिणाम प्रथम समय से भिन्‍न होगा, और वह भी सब 
का एकसा ही होगा । इसप्रकार इस गुणस्थान मे रहने के काल के जितने समय 
होगे, उतने ही भिन्‍न परिणाम होगे, और वे सभी साधको के उसी समय में एकसे 
होगे, अन्य समय मे नहीं। इस ग्रुणस्थान सम्बन्धी विशेष विशुद्धि के द्वारा जब 
कर्मो का इतना उपदयमन व क्षय हो जाता हैं कि लोभ कपाय के अतिसूक्ष्माश 
को छोडकर शेप समस्त कपाय क्षीण या उपज्ञान्त होजाते हैं, तव जीव को सुक्ष्म 
साम्पराय नामक दशवा गुणस्थान प्राप्त हो जाता है, यहा आत्मविशुद्धि का स्वरूप 
ऐसा बतलाया गया हैं कि जिस प्रकार केशर से रग्रे हुए वत्न को घो डालने पर 
भी उसमे केशरी रग का अतिसूक्ष्म आभास रह जाता है, उसी प्रकार इस गुण- 
स्थान वर्ती के लोभ सज्वलन कपाय का सदभाव रह जाता है ! 


उपदाम व क्षपक श्र णियां-- 


सातवे गुणस्थान से आगे जीव उपशम व क्षपक, इन दो श्रेणियों द्वारा ऊपर 
के गुणस्थानों मे बढते है। यदि वे कर्मों का उपशम करते हुए दसवे गुणस्थान 
तक आये है, तब तो उस अवद्धिष्ट लोभ सज्वलन कषाय का भी उपशमन करके 
उपज्ञात-भोह नामक ग्यारहवा गुणस्थान प्रास करेगे, और उसमे किचित काल 
रहकर नियमत.- नीचे के गुणस्थानों मे गिरेंगे। इस प्रकार उपशमभ्ेणी की यही 
चरमसीमा हैं । किन्तु जो जीव सातवे गुणस्थान से क्षायिकथेरी द्वारा अर्थात्‌ 
कर्मो का क्षय करते हुए उपर बढते हैं, वे दसवें गुणस्थान के पश्चात्‌ उसी शेष 
लोभ सज्वलन कपाय का क्षय करके, ग्यारहवे गुणस्थान मे न जाकर, सीधे क्षीरामोह 
नामक वार बाहरवें गुणस्थान को प्रात कर लेते हैं । इसप्रकार ग्याहरवे व बारहवें 
दोनो गुणस्थानो मे मोहनीय कम के अभाव से उत्पन्न आत्मविशुद्धि की मात्रा 
एक सी ही होती हैं, और जीव पूर्णत तवीराग हो जाते हैं, किन्तु शानावरणीयादि 
कर्मो के सदभाव के कारण केवलज्ञान प्रास नही होता, इसीलिए छद्मस्थ वीतराग 
कहलाते है। इन दोनो ग्रुणस्थानो मे भेद यह है कि ग्याहरवे गुणस्थान मे मोहनीय 
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कम उपश्ञान्त अवस्था मे अभी भी शेष रहता है, जो अच्तंमुहृ्तें के भीतर पुन 
उमरकर जीव को नीचे के ग्रुणस्थान में ढकेल देता है, किन्तु वारहवे ग्रुणस्थान 
मे मोहके सर्वथा क्षीण हो जाने के कारण इस पतन की कोई सम्भावना नहीं 
रहती । इसे भ्रव केवल अपने ज्ञानावरणी और दर्शनावरणी कर्मों की शेष प्रकृ- 
तियो का क्षय करके केवलज्ञान प्राप्त करना रह जाता है। यह कार्य सम्पन्न होने 
पर जीव को सयोग केवली नामक तेरहवा गुणस्थान प्राप्त हो जाता है। इस 
शुणस्थानवर्ती जी वो को वह केवलज्ञान प्रास होता है, जिसके द्वारा उन्हें विश्व 
की समस्त वस्तुओं का हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाता है। इन केवलियो के 
दो भेद है---एक सामान्य, और दूसरे वे जो तीर्थंकर नामकर्म के उदय से धर्म की 
व्यवस्था करने वाले तोर्थकर बनते है । इस गुणस्थान को सयोगी कहने की 
सार्थकता यह है कि इन जीवो के अभी भी शरीर का सम्बन्ध बना हुआ 
है, व नाम, गोत्र, आयु और वेदनीय इन चार अघातिया कर्मों का उदय 
विद्यमान है । जब केवली की आयु स्वल्प मात्र शेष रहती है, तब यदि 
उसके नाम, गोत्र और वेदनीय, इन तीन कर्मो की स्थिति आयुकर्म से अधिक 
हो तो वह उसे समुद्घात-क्विया हारा आयुप्रमाण कर लेता है। इस क्रिया मे 
पहले आत्म-प्रदेशो को दड रूप से लोकाग्न तक फैलाया जाता है, फिर दोनो 
पाश्वो मे फैलाकर कपाटरूप चौडा कर लिया जाता है, तत्पश्चात आगे पीछे 
की ओर दोष दो दिज्ञाओं मे फलाकर उसे प्रतर रूप किया जाता है, और अन्तत 
लोक के अवशिष्ट कोण रूप भागों में फेलाकर समस्त लोक को भर दिया जाता 
है । ये क्रियाएं एक-एक समय मे पूर्ण होती है, और वे क्रमश दड, कपाट, प्रतर 
लोकपूरण समुद्घात कहलांती है । अन्य चार समयो मे विपरीत क्रम से आत्म 
प्रदेशों को पुन'॒समेट कर शरीर प्रमाण कर लिया जाता हैं। इस त्रिया से 
जिस प्रकार गीले वस्त्र को फैलाने से उसकी आद्वंता शीघ्र निकल जाती है, उसी 
प्रकार आत्मप्रदेशो के फैलने से उनमे ससबत कर्म-प्रदेशों का स्थिति व अनुभा- 
गाद् क्षीण होकर आयुप्रमाण हो जाता, है। इसके पश्चात्‌ केवली काययोग से 
भी मुक्त होकर, भ्रयोग केवली नामक चौदहवा गुणस्थान प्राप्त कर लेता है। 
इस अष्टकर्म-विमुक्त सर्वोत्कृष्ट सासारिक अवस्था का काल अतिस्वल्प कुछ 
समय मात्र ही है, जिसे पूर्णनर जीव अपनी शुद्ध, शाश्वत, अनन्त ज्ञान-दर्शंन- 
सुख ओर वीर्य से युक्त परम अवस्था को प्राप्त कर सिद्ध बन जाता है । 


सम्यज्ज्ञानत्रयेण प्रविदित-निखिलसज्ञेयतत्त्वप्रेपआचा 


प्रोद्धय ध्यानवाते. सकलमथ रज प्राप्तकेवल्यरूपा । 


र७छ८ जैन दर्शन 
क॒त्वा सत्त्वोपकार त्रिभुवनपतिभिदत्तयात्रोत्सवा ये 
ते सिद्धा. सन्‍्तु लोकत्रयणिखरपुरीवासिन- सिद्धये व ॥ 


व्याख्यान - ७ 


जन कला 


व्यास्यान--४ 


जन कला 


जीवन और कला-- 


जैन तत्त्वज्ञान के सम्बन्ध भे कहा जा चुका हैं कि जीव का लक्षण उपयोग 
है, और वह उपयोग दो प्रकार का होता है--एक तो जीव को अपनी सत्ता 
का भान होता है कि मैं हूँ, और दूसरे उसे यह भी प्रतीत होता है कि मेरे 
आसपास अन्य पदार्थ भी हैं । प्रकृति के ये अन्य पदार्थ उसे नाना प्रकार से 
उपयोगी सिद्ध होते हैं। कितने ही पदार्थ, भोज्य बनकर उसके शरीर का पोषण 
करते हैं, तथा अन्य कितने हा पदार्थ, जैसे वृक्ष, पर्वत, गुफा आदि उसे प्रकृति 
की विपरीत शक्तियो-तूफान, वर्षा, ताप आदि से रक्षा करते व आश्रय देते 
हैं। बनन्‍्य जीव, जैसे पशु-पक्षी आदि, तो प्रकृति के पदार्थों का इतना ही उपयोग 
लेते हुए जीवन-यापन $रते है, किन्तु मनुष्य अपनी ज्ञान-दाक्ति के कारण इनसे 
कुछ विशेपता रखता है । मनुष्य में जिज्ञासा होती है। वह प्रकृति को विशेष 
रुप से समझना चाहता है। इसी ज्ञान-गुण के कारण उसने प्रकृति पर विशेष 
अधिकार प्राप्त किया है, तथा विज्ञान और दर्शन शास्त्रों का विकास किया है। 
मनुष्य का दूसरा गुण हु-अच्छे ओर बुरे का विवेक । इसी गुण की प्रेरणा से 
उसने धमं, नीति व सदाचार के नियम और आदर्श स्थापित किये है, और 
उन्ही आदशों के अनुसार ही जीवन को परिमाजित और सुसस्क्ृत बनाने का 
प्यत्त किया हे । इसी कारण मानव-समाज उत्तरोत्तर समय बनता गया है, 
भोर ससार में नाना मानव सस्कृतियों का आविष्कार हुआ है। मनुष्य का 
तीसरा विज्येष ग्रुण है---सौन्दर्य की उपासना । अपने पोषण व रक्षण के लिये 
मनुष्य जिन पदार्थों का ग्रहण व रक्षण करता है, उन्हे वह उत्तरोत्तर सुन्दर 
बनाने का भी प्रयत्त करता है । वह अपने खाद्य पदार्थों को सजाकर खाने मे 
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अधिक सन्तुष्टि का अनुभव करता है । आदि मे उसने शीत, घूप आदि से रक्षा 
के लिये जिन वल्कल, मृगछाला आदि शरीराच्छादनो को ग्रहण किया, उनमे 
क्रमश परिष्कार करते-करते नाना प्रकार के सूती, ऊन्नी व रेशमी वस्त्रो का 
अविष्कार किया, और उन्हे नाना रीतियो से काटछाटकर व सीकर सुन्दर 
वेष-भूषा का निर्माण किया है | किन्तु जिन बातो में मनुष्य की सौदल्योपासना 
चरम सीमा को पहुंची है, और मानवीय सभ्यता के विकास मे विशेष सहायक 
हुई है, वे हैं--गृहनिर्माण, सूर्तिनिर्माणण, चित्रनिर्माण तथा सगीत और काव्य 
क्ृृतिया । इन पाचो कलाओ का प्रारम्भ उनके जीवन के लिये उपयोग की हृष्टि 
से ही हुआ । मनुष्य ने प्राकृतिक गुफाओं आदि में रहते-रहते क्रमश अपने आश्रय 
के लिये लकडी, मिट्टी, व पत्थर के घर बनाये, अपने पूर्वजों की स्मृति रखने के 
लिये प्रारम्भ से निराकार और फिर साकार पापाण आदि की स्थापना की, 
अपने अनुभवो की स्मृति के लिये रेखाचित्र खीचे, अपने बच्चों को सुलाने व 
उनका मन वहलाने के लिये गीत गाये व किस्से कहानी सुनाये। किल्तु इन 
प्रवृत्तियो मे उसने उत्तरोत्तर ऐसा परिष्कार किया कि कालान्तर मे उनके 
भौतिक उपयोग की अपेक्षा, उनका सौन्दर्यपक्ष अधिक प्रवल और प्रधान हो 
गया, और इस प्रकार उन उपयोगी कलाओ ने ललित कलाओ का रुप धारण 
कर लिया, और किसी भी देश व समाज की सभ्यता व सस्कृति केये ही अनि- 
वाय॑ प्रतीक माने जाने लगे । भिन्न-भिन्न देशो, समाजो, व धर्मों के इतिहास को 
पूर्णता से समझने के लिये उनके आश्रय मे इन कलाओ के विकास का इतिहास 
जानना आवश्यक प्रतीत होता है । 


ऊपर जो कुछ कहा गया उससे स्पष्ट हो जाता है कि कला की मौलिक 
प्रेरणा, मनुष्य की जिज्ञासा के समान, सौन्दर्य की इच्छारूप उसकी स्वामाविक 
वृत्ति से ही मिलती है। इसलिये कहा जा सकता है कि कला का ध्येय फला 
ही है। तथापि उक्त प्राकृतिक सीन्‍्दर्य-वुत्ति ने अपनी अभिव्यक्तित के लिये 
जिन आलम्बनो को ग्रहण किया है, उनके प्रकाञ मे यह भी कहा जा सकता 
है कि कला का ध्येय जीवन का उत्कर्ष है। यह बात सामान्यत भारतीय, 
और विशेष रुप से जैन कला-कृतियो के अध्ययन से स्पप्ट हो जाती है | यहा 
का कलाकार कमी प्रकृति के जैसे के तैसे प्रतिविम्ब मात्र से सन्तुष्ट नही हुआ | 
उसका सेव यह प्रयत्न रहा है कि उसकी कलाकृति के द्वारा मनुष्य की भावना 
का परिष्कार व उत्कर्पण हो । उसकी कृति में कुछ न कुछ व कही न कही घर्य 
व नीति का उपदेश छुपा या प्रकट रहता ही है । यही कारण है कि यहाँ 3५ 
प्राय समस्त कलाकृतिया धर्म के अ्रचल मे पली और पृष्ठ हुई हैं । ग्रूनान के 


है 
जैन धर्म और कला र्परे 


कलाकार ने प्रकृति के यथार्थ प्रतिविम्बन मे ही अपनी कला की मफलता 
मानी है, इस कारण उस कला को हम पूर्णत आधिभीतिक व धर्म निरपेक्ष कह 
सकते हैं। किन्तु भारतीय कलाकारो ने प्रकृति के इस यान्त्रिक (फोटो-ग्राफिक) 
चित्रण मात्र को अपने कला के आदर्श की दृष्टि से पर्याप्त नही समसा। 
उनके मन से उनकी कलाहृति द्वारा यदि दर्णक ने कुछसीसा नही, समझा नही, दुछ 
घामिक, नेतिक व भावात्मक उपदेद पाया नही, तो उस कृति से लाम हो फ़्या 
हुआ ? इसी जन-कल्याण की भावना के फलस्वरुप हमारी कलाकृूनियों में नैस- 
ग्रिकता के अतिरिक्त कुछ और भी पाया जाता है, जिसे हम फलात्मफ अति- 
शयोक्ति कह सकते हूँ। स्थापत्य की कृतियो मे हमारा कलापार जपनी दिव्य 
विमान की कल्पना को सार्थक करना चाहता हूं । देवो पी मूतियो भे तो वह 
दिव्यता भरता ही है, मानवीय भूर्तियो व चिनो में भी उसने आध्यात्मिक 
उत्कर्प के आरोप का प्रयत्न किया है। पशु-पक्षी व वुक्ञादि का चित्रण यथा- 
वत्‌ होते हुए भी उसे ऐसी भूमिका देने का प्रयत्न किया है कि जिससे कुछ न 
कुछ श्रद्धा, भाव-शुद्धि व नैतिक परिष्कार-उत्पन हो | इस प्रकार जैन कला 
का उ्ँ श्य जीवन का उत्कर्षण रहा है, उसकी समस्त प्रेरणा धामिक रही हैं, 
और उसके द्वारा जैन तत्त्वज्ञान व आचार के आदक्षों को मूत्तिमान रुप देने का 
प्रयत्त किया गया है । 


जैन धर्म और कला-- 


वहुधा कहा जाता है कि जेन धर्म ने जीवन के विघान-पक्ष को पुष्ठ न कर 
निषेधात्मक वत्तियो पर ही विशेष मार दिया है। किन्तु यह दोपारोपण यथा- 
थंत जन धर्म की अपूर्ण जानकारी का परिणाम है। जैन घ॒र्मं मे अपनी अने- 
कान्त दृष्टि के अनुमार जीवन के समस्त पक्षो पर यथोचित ध्यान दिया गया 
है । अच्छे भौर बुरे के विवेक से रहित मानव व्यवहार के परिष्कार के लिये 
कुछ आदर्श स्थापित करना भ्रौर उनके अनुसार जीवन की कृत्सित वृत्तियों का 
निषेध करना सयम की स्थापना के लिये सर्वप्रथम आवश्यक होता है । जैन 
धर्म ने आत्मा को परमात्मा बनाने का चरम आदशें उपस्थित किया, उस ओर 
गतिशील होने के लिये अपने कर्म-सिद्धान्त द्वारा प्रत्येक व्यक्ति को पूर्णतत 
उत्तरदायी बनाया भौर प्रेरित किया, तथा त्रत-नियम आदि धामिक व्यव- 
स्थाओं के द्वारा वेयक्तिक, सामाजिक व आध्यात्मिक अहित करने वाली प्रव॒- 
त्तियो से उसे रोकने का प्रयत्त किया । किन्तु उसका विधान-पक्ष सर्वथा 
अपुष्ट रहा हो, सो वात नही । इस बात को स्पष्टत समझने के लिये जैनघर्म 
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ने मानव जीवन की जो धाराए व्यवस्थित की है, उनकी भोर ध्यान देने की 
आवश्यकता है । मुनिधर्म के द्वारा एक ऐसे वर्ग की स्थापना का प्रयत्न किया 
गया है जो स्वथा नि स्वार्थ, निस्पृह्ठ और निरीह होकर वीतराग भाव से अपने 
व दूसरो के कल्याण मे ही अपना समस्त समय व शक्ति लगावे । साथ ही ग्रह- 
स्थ धर्म की व्यवस्थाओं द्वारा उन सब भ्रवृत्तियों को यथोचित स्थान दिया गया 
है, जिनके द्वारा मनुष्य सम्य और शिष्ट वनकर अपनी, अपने कुटुम्ब की, तथा 
समाज व देद्य की सेवा करता हुआ उन्हे उन्नत वना सके | दया दान व परो- 
पकार के श्रावकघर्म मे यथोचित स्थान का निरुपण जन-चारित्र के प्रकरण मे 
किया जा चुका है । जन परम्परा मे कला की उपासना को जो स्थान दिया 
गया है, उससे उसका यह विधान पक्ष और भी स्पष्ट हो जाता हैं । 


कला के भेद-प्रभेद--- 


प्राचीनतम जैन आगमस में बालकों को उनके शिक्षण-काल मे शिल्पो और 
कलाओ की शिक्षा पर जोर दिया गया है, और इन्हे सिखाने वाले कलाचार्यो व 
शिल्पाचार्यो का अलग-अलग उल्लेख मिलता है। गरहस्थो के लिये जो पट्कर्म 
बतलाये गये है उनमे मसि, कृषि, विद्या व वाणिज्य के अतिरिक्त शिल्प का 
विशेष रूप से उल्लेख किया गया है । जेन साहित्य में स्थान-स्थान पर बहत्तर 
कलाओ का उल्लेख पाया जाता है । समवायाग सुत्र के अनुसार ७२ कलाओ 
के नाम ये है-- १ लेख, २ गणित, ३ रुप, ४ नृत्य, ५ गीत, ६ वाद्य, ७ स्वर- 
गत, ८ पृष्करगत, दे समताल, १० यूत, ११ जनवाद, १२ पोकक्‍्खच्च, १३ 
अष्टापद, १४ दगमदिटिय (उदकमृत्तिका), १५ अन्नविधि, १६ पानविधि, १७ 
वस्त्रविधि, १८ शयनविधि, १९ अज्ज (आर्या), २० प्रहेलिका, २१ मागधिका, 
२२ गाथा, २३ श्लोक, २४ गधयुक्ति, २५ मधुसिक्थ, २६ आभरण विधि, २७ 
तरुणीप्रतिकर्म, २८ स्त्रीलक्षण, २९ पुरुषलक्षण, ३० हयलक्षण, ३१ गजलक्षण, ३९ 
गोण (वृषभ लक्षण), ३३ कुक्कुटलक्षण, ३४ मेढालक्षण, ३४ चक्रलक्षण, रै६ 
छत्र॒लक्षण, ३७ दडलक्षण, ३८ असिलक्षण, ३६ मणिलक्षण, ४० काकनिलक्षण, 
४१ चर्मलक्षण, ४२ चद्रलक्षण, ४३ सूर्यचरित, ४४ राहुचरित, ४५ ग्रहचरित, 
४६ सौभाग्यकर, ४७ दुर्माग्यकर, ४८ विद्यागत, ४६ मन्त्रगत, ५० रहस्यगंत, 
५१ समास, ५२ चार, ५३ प्रतिचार, ५४ व्यूह, ५५ प्रतिव्यूह, ५६ स्कधावार+ 
मान, ५७ नगरमान, ५८ वास्तुमान, ५६ स्कधावारनिवेश, ६० वास्तुनिवेद, ६१ 
नगरनिवेश, ६२ ईसत्थ (इष्वस्त्र), ६३ छेरुप्पवाय (त्सख्प्रवाद) ५22 
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घातुपाक, ६८ बाहुयुद्ध, दडयुद्ध, मुष्टियुद्ध, यघ्टियुद्ध, युद्ध, नियु ड, जुद्धाइजुद्, 
६६ सन्नकीडा, नालिकाक्रीडा, वृतक़ीडा, धर्मक्रीडा, चर्मक्नीडा, ७० पत्रछेद्य, 
कटकछेद्य, ७१ सजीव निर्जीव, ७२ शकुनरुत । 


१ लेख का अर्थ है अक्षर-विन्यास । इस कला में दो बातों का विचार 
किया गया है--लिपि और लेख का विषय । लिपि देशभेदानुसार १८ प्रकार की 
बतलाई गई है । उनके नाम ये है --१ न्राह्मी, २ जबणालिया, ३ दोसाऊरिया, 
४ खरोष्ठिका, ५ खरसाविया, ६ पहाराइया, ७ उच्चत्तरिया, ८ अवखरसुद्ठिया, 
£ भोगवइया, १० बेखतिया, ११ निन्‍्ह॒इ॒या; ११ अकलिपि, १२ गरिणतलिपि, 
१३ गन्धर्वलिपि १४ भूतलिपि, १५ श्रादर्शलिपि, १६ माहेश्वरीलिपि, १७ 
दामिलिलिपि और (१८) चोलिदि (पोलिदिआन्ध्र) लिपि। इन लिपि-नामो 
मे से ब्राह्दी और खरोष्ठी, इन दो लिपियों के लेख प्रचुरता से मिले हैं। 
सरोष्ठि का प्रयोग ई० पू० तीसरी शती के मौर्य सम्राट अशोक के लेखों से 
लेकर दूसरी-तीसरी शती ई० तक के पजाब व पश्चिमीत्तर प्रदेश से लेकर 
चीनी तुकिस्तान तक मिले हैं। ब्राह्मी लिपि की परम्परा देश मे आज तक प्रच- 
लित है, व भारत की प्राय समस्त प्रचलित लिपिया उसी से विकसित हुई है । 
इसका सबसे प्राचीन लेख समवत वारली (अजमेर) से प्राप्त वह छोटा सा 
लेख है जिसमें वीर (महावीर) ८४, सम्मवतः निर्वाण से ८४ वा वर्ष, तथा 
मध्यमिक स्थान का उल्लेख है। अशोक के छिलालेखों मे इसका प्रचुरता से 
प्रयोग पाया जाता है, और तब से आज तक भिन्‍न-भिन्‍न काल व भिन्‍न-भिन्‍न 
प्रदेश के लेखो मे इसका अनूुक्रम से प्रयोग व विकास मिलता है। ब्राह्मी लिपी 
के विषय मे जेन आगमों व पुराणों मे बतलाया गया है कि आविष्कार आदि 
तीरथैंकर ऋषमनाथ ने किया और उसे अपनी पृत्री ब्नाह्ी को सिखाया । इसी 
से इस लिपि का नाम ब्राह्मी पडा | समवायाग सूत्र में ज्राह्दी लिपि के ४६ 
मातृका अक्षरी (स्वरों व व्यजनो) का उल्लेख है। पाचवें जेनागम भगवती 
वियाहपण्णत्ति सूत्र के आदि मे अरहतादि पचपरमेष्ठी नमस्कार के साथ “नमो 
वस्तीए लिवोए। नमो सुबस्स” इस प्रकार ब्राह्मी लिपी व श्रुत को नमस्कार 
किया गया हें । अन्य उल्लिखित लिपियो के सबध मे विद्येष जानकारी प्राप्त 
नही । सम्भव है जवणालिया से यवनानी या यूनानी लिपि का तात्पये हो । अक्ष- 
रमुष्ठिका कथन को वात्स्यायन ने अपने कामसूत्र मे ६४ कलाओं के भीतर 
गिनाया हैं, और उनके टीकाकार यश्योधर ने अक्षरमुष्टिका के साभासा व निरा 
भासा इन दो भेदो का उल्लेख कर कहा है कि का सामासा प्रकरण आचारये 
रवियुप्त ने 'चन्द्रप्रभाविजय' काव्य मे पृथक्‌ कहा है । उनके उदाहरणो से प्रतीत 
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होता है कि अक्षर मात्र से पूरे बब्द का सकेत करना सामासा तथा अग्रुली- 
भादि के सकेतो द्वारा छब्द की अभिव्यक्ति को निरासासा अक्षरमुष्टिका कहते 
थे। इनका समावेश सम्मवत' प्रस्तुत ७२ कलाओं में ५० और ५१ वी रहस्य- 
गत व सभास नामक कलाओ मे होता हैं । श्रकलिपि से १,२ आदि सख्यावाचक 
चिन्हों का गणितलिपि से जोड (--), बाकी (--), ग्रुणा (»८ ), भाग (-- ) 
आदि चिन्हों का, तथा गन्धर्वलिपि से समग्रीत शास्त्र के स्व॒रो के चिन्हों का 
तात्पर्य प्रतीत होता है। आदर्शलिपि अनुमानत उत्टे अक्षरों के लिखने से 
बनती है, जो दर्पण आदर्श) में प्रतिविम्बित होने पर सीधी पढ़ी जा सकती 
है । आश्चर्य नही जो भूतलिपि से भोट (तिव्वत्त) देश की, माहेश्वरी से महे- 
श्वर (ओकारमाधाता-मध्यप्रदेश) की, तथा दामिलिलिपि से द्रविड (दमिल- 
तामिल) देश की विशेष लिपियो से तात्पययं हो । इसी प्रकार भोगवइया से अभि 
प्राय नाग्रो की प्राचीन राजघानी भोगवती में प्रचलित किसी लिपि-विशेष से 
हो तो आश्चर्य नही । 


१८ लिपियो की एक अन्य सूची विशेष आवश्यक सूत्र (गा० ४६४) की 
टीका मे इस प्रकार दी है --१ हसलिपि, २ भूतलिपि, ३ यक्षलिपि, ४ राक्षस- 
लिपि, ५ श्रोड (उडिया) लिपि, ६ यवनी, ७ तुरुष्फी, ८ कौरी, € द्वाविडी १० 
सेंघवी, ११ मालबिनी, १२ नडी, १३ नागरी १४ लाटी, १५ पारसी, १६ अनि- 
सित्ती, १७ चाराक्यी, १८ मूलदेवी | यह तामावली समवायाग की लिपिसूची 
से बहुत भिन्‍न है। इनमे समान तो केवल तीन हैं--भूतलिपि, यवनी और 
द्राविडी । शेष नामों मे अधिकाश स्पष्टत भिन्न-भिन्न जाति व देशवाची हे । 
प्रथम चार हस, भूत, यक्ष, और राक्षस, उन-उन अनाये जातियो की लिपिया 
व भाषाएं प्रतीत होती है। उडिया से लेकर पारसी तक की ११ भाषाएं स्प- 
ष्टत देशवाची हैं। शेष तीन मे से चाणक्यी और मूलदेवी की परम्परा बहुत 
कालतक चलती आई है, और उनका स्वरूप कामसूत्र के टीकाकार यशोधर ने 
कौटिलीय या दुर्बोच, तथा मूलदेवीय इन नामों से बतलाया है। यशोधर ने एक 
तीसरी भी गूढलेख्य तामक लिपि का व्याख्यान किया हैं, जिसका स्वरूप स्पष्ट 
समझ में नहीं आता । सम्भवत* वहूं कोई अकलिपि थी। आश्चर्य नही जो 
आनिभित्ती से उसी लिपि का तात्पय हो। यशोघर के अनुसार प्रत्येक शब्द के 
अन्त मे क्ष अक्षर जोडने तथा हस्व और दीघ व अनुस्वार और विमर्ग की अदज्ला- 
बदली कर देने से कौटीलीय लिपि बन जाती है, एव अझभौर क, ख और ग, घ 
भौर ड, चवर्ग और टवर्ग, तवर्ग और पवर्ग तथा य और श, इनका परस्पर 
व्यत्यय कर देने से मलदेवी बन जाती है । मूलदेव प्राचीन जेन कथाओं के बहुत 
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प्रसिद्ध चतुर व धूते नाथक पाये जाते है । (देखो मूलदेव कथा उ० सू० टीका) । 
लेख के आधार पत्र, वल्‍्कल काप्ठ, दत, लोह, ताम्र, रजत आदि बत- 
लाये गये है, और उन पर लिखमे की क्रिया उत्कीर्णन (अक्षर खोदकर) स्यूत 
(सीकर), व्यूत (बुनकर), छिनन्‍्न (छेंदकर), भिन्‍न (भेदकर), दग्ध (जलाव र), 
और सत्रान्तित (ठप्पा लेकर) इन पद्धतियों से की जाती थी। लिपि के भनेक 
दोप भी बतलाये गये हैं| जसे भ्रतिकृश, अतिस्थल, विषम, टेढी पक्ति और भिन्न 
वर्णो को एक जसा लिखना (जैसे घ और घ, भ और म, म और य आदि), 
व पदच्छेद न करना, आदि । विपय के अनुसार भी लेखो का विभाजन किया 
गया था। तथा स्वामि-मृत्य, पिता-पृत्र, ग्रुरूशिष्य, पति-पत्नी, शत्रु-मित्र, 
इत्यादि को पत्र लिखने की भिन्‍न-भिन्‍न शैलिया स्थिर की गई थी । 


जेन समाज में लेखन प्रणाली का प्रयोग बहुत प्राचीन पाया जाता है। 
तथापि डेढ-दो हजार वर्ष से पूर्व के लिखित ग्रन्थों के स्पष्ट उदाहरण प्राप्त 
न होने का एक वठा कारण यह हुआ्ना कि विद्याप्रचार का कार्य प्राचीनकाल 
में मुनियो द्वारा विशेष रूप से होता था, भर जैन मुनि सवंथा अपरिस्रही होने 
के कारण अपने साथ ग्रन्थ न रखकर स्मृति के सहारे ही चलते थे । अन्तिम 
तीर्थंकर महावीर के उपदेशो को उनके साक्षात गणघरो ने तत्काल ग्रन्थ-रचना 
का लप दे दिया था। किन्तु मौयंकाल मे उनके एक अशाय का ज्ञान लुप्तप्राय 
हो गया था, और पाटलिपूत्र की वाचना में बारहवें अग॒ दृष्टिवाद का सकलन 
नही किया जा सका, क्योकि उसके एकमात्र ज्ञाता भद्रवाहु उस मुनिसघ मे 
सम्मिलित नही हो सके । वीरनिर्वाण की दसवी शतती मे आकर पुन आगमो 
की अस्त-व्यस्त अवस्था हो गई थी। अतएव मथुरा मे स्कदिल आचार्य और 
उसके कुछ पश्चात्‌ वलमी मे देवद्धिगणि क्षमाश्रमण की अध्यक्षता मे आगमो 
की वाचनाए की गई । पाटलिपृत्रीय व माथुरीय वाचनाओ के अन्य तो अब 
नही मिलते, किन्तु वलमी वाचना हारा सकलित आगमों की प्रतिया तब से 
निरन्तर ताडपत्र और तत्पश्चात्‌ कागजो पर उत्तरोत्तर सुन्दर कलापूर्ण रीति 
से लिखित मिलती है, भौर वे जैन लिपिकला के इत्तिहास के लिये बडी महत्व- 
पूर्ण हैं। उपयुक्त तीनो वाचनाओ का नाम ही यह सूचित करता हैं कि उनमे 
प्रन्थ वाचे या पढ़े गये थे। इससे लिखित गन्थो की परम्परा की प्राचीनता 
सिध्द होती हैं। दशवैकालिक सूत्र की हरिभद्वीय टीका में पाच प्रकार की 
पस्तको का वर्णन मिलता है-गडी, कच्छुपी, मुष्टि, सपुष्ट-फलक और छेदपाटी 
लवाई-चौडाई मे समान अर्थात्‌ चौकोर पुस्तक को गडी, जो पुस्तक बीच में 
चौडी व दोनो बाजुओ मे सकरी हो वह कच्छुपी, जो केवल चार अगुल की 
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गोलाकार व चौकोर होने से मुदुठी में रखी जा सके वह मुष्टि, लकडी के 
पट्टे पर लिखी हुई पुस्तक सपुट-फलक, तथा छोटे-छोटे पन्‍नो वाली मोदी या 
लम्बे किन्तु सकरे ताडपत्र जैसे पन्‍तोवाली पुस्तक छेदपाटी कही गई है । 


(२) गरित गास्त्र का विकास जैन परम्परा मे करणानुयोग के अन्त- 
गत खूब हुआ है । जहाँ इन ७२ कलाओं का सक्षेप से उल्लेख है, वहा प्राय 
उन्हे लेखादिक व गणित-प्रधान कहकर सूचित किया गया है। इससे गणित 
की महत्ता सिद्ध होती है। (३) रुपगत से तात्परय॑ मूतिकला व चित्रकला से हैं, 
जिनका निरूपण आगे किया जायगा। (४-६) नृत्य, गीत, बाच्य, स्वसगत, 
पुष्करगत, और समताल का विषय सगीत' हैं। इन कलाओो के सवध में जैन 
शास्त्रों व पुराणों मे बहुत कुछ वर्णन किया गया है । और उन्हे वालक-वालि- 
काओ की शिक्षा का आवश्यक श्रग' वतलाया गया है । कथा-कहानियो मे प्रायः 
वीणावाद्य मे प्रवीण ता के आधार पर ही युवक-युवतियो के विवाह-सबध के 
उल्लेख मिलते हैं। (१०-१३) यूत, जनवाद, पोक्जच्च व अष्टापद ये दयूतक्रीडा 
के प्रकार है। (१४) दगसद्ठिया,-उदकमृत्ति का पानी से मिट्टी को सानकर घर, 
मूर्ति आदि के आकार क्रीडा, सजावब व निर्माण हेतु बनाने की कला है। 
(१५-१६) भ्रन्नविधि व पानविधि भिन्न-भिन्न प्रकार के खाद्य, स्वाद्य, लेह्म व 
पेय पदार्थ बनाने की कलाए हैं। (१७) वस्त्रनिधि नाना प्रकार के वस्त्र बुनने 
व सीने की एव (१८) शयनविधि अनेक प्रकार के खाट-पलग बुनने व शैया 
की साज-सजावट करने की कली है (१९-२३) आर्या, प्रहेलिका, सागधिका व 
गाथा और इलोक इन्ही नामो के छुदों व काव्य-रीतियो में रचना करने की 
कलाए है। (२४) गधमुक्ति नाना प्रकार के सुगधी द्वव्यों के रासायनिक 
सयोगों से नये-नये सुगधी द्रव्य निर्माण करने की कला है। (२५) सधुसिकंध 
अलक्तक, लाक्षारस या माहुर (महावर) को कहते है। ,इस द्रव्य से पैर रगने 
की कला का नाम ही मधुमिक्थ है । (२६-२७) आभरणविधि व तस्खी 
प्रतिकर्म भूषण व अलकार धारण करने व ॒स्त्रियो की साज-सज्जा की कलाए 
है। 

त्रि० प्र० (४, ३२६१-६४) में पुरुष के १६ व स्त्री के १४ आमरणो की 
विकल्प रूप में दो सूचिया पाई जाती हैं, जो इस प्रकार है - 


प्रथम सुची : 
१ कु डल, २ अग॒द, मे हार, ४ मुकुट, ५ केयूर, $ भालपट्ट, ७ कंढक, 
८ प्रालम्ब, 8 सूत्र, १० नुपुर, ११ मुद्रिका-युगल, १२ मेखला, १३ ग्रवेयक 
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(कठा), १४ कर पुर, ६५ सगे भीर १६ छूरी । 


दूपरी थे फल्थिग सची में १३ वामरपों हे नाम समान है किन्तु कैयूर, भापपद्, 
फर्णपूर, ये तीन दाम नहीं हैं सथा किरीद, छप्नद्वार पर घृामणि, ये तीन नाम 
नये हूँ सम्भव हे कैमूर और अगद ये आभपण एक ही था एक समान ही रहे 
ही, और उसी प्रकार भानपट्ट ये घूटामणि भी । अर्द्धादार फा समायेश द्वारो मे 
ही सिया जा सदता है । विरीद एक प्रकार फय मुझुठ दी है। इस प्रह्गर दूसरी 
सूची में योई नया भाभरण-विधेष नहीं रहता किल्‍्सु पंथम सूची फे काणेपुर 
चामक जामरण फ्रा समावेश सही पाया जाता । उपत २६ अलफारों में सम 
और एसे गो छोटफा: शेप ए४ रियो मेंः जाभूषण साने गये 7॥ भूषण, 
आामरण व अवकारों की एफ विशाल सूची /में अपषिण्जा (१० ३५४५-५७) मे 
मिलती है, जिमसे ३५० नाम पाये सात हैं। यह सनी बेतल आन'णो गत ही 
नहीं हैँ, फिन्तु उसमे एण ता घातुनों गी गपेक्षा भी अलगन्भसग नाग गिनागे 
गये हैं जैसे सुपर्णमय, स्प्यमय, ताम्रमय मादि, लघवा धामय, दतमग, बाल- 
मय, काप्ठमय, पृष्पमय, प्रमय आदि । दूसरे उसमे भिन्‍्त-मसिन्‍्न जगो की 
अपेक्षा आमरण-तामों की पुनरावृत्ति द्ु3ँ हे, जेमे थिराभरण, कर्णामरण, 
अगुल्या नभरण, फटिआामरण, प्रादि । और नोसरे उसमे अजन, जू्ण, अरागतक, 
गधवर्ण आदि तथा नाना प्रफ्ार थे सुगन्धी लू यंतेल, परिधान, उत्तरास्तम 
जादि वन्न्रों व छत्र पतायादि शोभान्सामगी गा भी संग्रह किया गया है। 
तथापि शुद्ध अवकारों की सछया कोई १०० में अधिक ही पाई जाती है । इस 
प्रन्थ में नाना प्रकार के' पादो, भोज्य व पेय पदार्थों, घरत्री थे आप्छादनों एव 
शयनसनो वी सुबिस्तृत सुचिरया अलग-श्रलय भी पाई जाती हैं, जिनसे उपयुत्त 
नाना कलाओ भौर विश्येपत अन्तविधि (१५) , पानविधि (१६), वस्तविधि 
(१७), शयनविधि (१८), गधयुक्ति (२४), मथुसिक्य (२५), थामरणविधि 
(२६), तदणीप्रतिकर्म (२७), पत्रछेय तथा कटबछेयय (७०), इन फलाओ के 
स्वरुप व उपयोग पर बहुत प्रकाश पटता है । 


स्‍्ती-लक्षण से चर्म-लक्षण (२८-४१) तक की कलाएं उन-उन स्प्री, 
मनुष्यों, पशुओं व वस्तुओ के लक्षणों को जानने व गुण-दोष पहचानने की 
कलाए है । स्त्री पुरुषों के लक्षण सामुद्रिक शास्त्र सम्बन्धी नाना ग्रन्थों तथा 
हाथी, घोडो व वैलों के लक्षण भिन्‍न-भिन्‍न ततुत्तदुविषयक जीवशास्त्री भे 
विस्तार से वण्णित पाये जाते हैं। चद्र॒लक्षण से ग्रहचरित (४२-४५) 
कजाए ज्योतिपशास्त्र विषयक है और उनमे उन-उन ज्योतिष मण्डलो के 
की साधना की जाती थी | सौभाग्यकर से मत्रगत (४६-४६) तक की . 
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मत्र-तन्त्र विद्यारओं से सम्बन्ध रखती है, जिनके द्वारा अपना व अपने इष्टजनों 
का इष्टसाघन व शत्रु का अनिष्ट साधन किया जा सकता है। रहस्यगत और 
सभास (५०-५१) के विषय में ऊपर कहा ही जा चुका है कि वे सभवत 

वास्स्थायनोक्त अक्षरमुष्टिका के प्रकार है। चार प्रतिचार, व्यूह व प्रतिव्यूह 
(५२-५५) ये युद्ध सम्बन्धी विद्याए प्रतीत होती है, जिनके द्वारा क्रमश सेना 
के आगे बढाने, शत्रुसेना की चाल को विफल करने के लिये सेना का सचार 
करने, चक़व्यूह्‌ आदि रूप से सेना का विन्यास करने व शत्रु की व्यूह-रचना 
को तोडने योग्य सेना विन्यास किया जाता था | स्कधावार-मान से नगरनिवेश 
(५६-६१) तक की कलाओ का विषय शिविर आदि को वसाने व उसके योग्य 
भूमि, ग्रह आदि का मान-प्रमाण निश्चित करना है| ईसत्य (इषु-अस्त्र) अर्थात्‌ 
वाणविद्या (६२) और छरुप्पवाय (त्सरुप्रवाद) (६३) छुरी, कटार, खड्ग 
भादि चलाने की विद्याए है। अश्वशिक्षा आदि से यष्टि-युद्ध (६४-६८) तक 
की कलाए उनके नाम से ही स्पष्ट है। युद्ध नियु द्ध एवं जुद्धाइजुद्ध (६८) 

ये भी नाना प्रकार से युघ्द करने की कलाए हैं। सूत्रक्तीडा डोरी को अग्रुलियों 
द्वारा नाना प्रकार से रचकर चमत्कार दिखाना व धागे के द्वारा पुतलियो को 
नचाने की कला है। नालिका क्रीडा एक प्रकार की यूतक्रीडा है। वृत्तक्रीडा, 
घमंक्रीडा व चमंक्रीडा, ये क्रश मडल वाघकर, वायु फू ककर जिससे श्वास 
न दूटे व चने के आश्रय से क्रीडा (खेलने) के प्रकार है (६६) पत्रछेद्य व कटक 

छेद्य (७०) क्रमश पत्तो व तृणो को नाना प्रकार से काट-छाँटकर सुन्दर 

आकार की वस्तुए बनाने की कला हैं। सजीव-निर्जीव (७१) वही कला प्रतीत 

होती है जिसका उल्लेख वात्स्यायन ने यत्रमात्रिका नाम से किया है, व जिसके 

सम्बन्ध मे टीकाकार यश्ोधर ने कहा हैं कि वह गमनागमन व सश्नाम के लिये 

सजीव व निर्जीव यत्रो की रचना की कला हैं जिसका स्वय विश्वकर्मा ने स्वरूप 

बतलाया हैं । शकुनिरुत (७२) पक्षियों की बोली को पहचानने की कला है। 


बहत्तर कलाओ की एक सूची औषपात्तिक सूत्र (१०७) में भी पाई जाती 
है । वह समवायान्तर्गंत सूची से मिलती हैं, केवल कुछ नामो मे हेर-फेर पाया 
जाता है। उसमे उपर्युक्त नामावली मे से मधुसिक्य (२४) मेढालक्षण, दड- 
लक्षण, चन्द्रलक्षण से लगाकर सभास पर्यन्त (४२-५१) दडयुद्ध, यष्टियुद्ध, और 
घमंक़ीडा ये नाम नही है, तथा पाशक (पाँसा से जुआ खेलना), गीतिका (गेय 
छद रचना), हिरध्ययुक्ति सुवर्णयुक्ति, च्रर्णयुक्ति (चाँदी, सोना व मोतियो आदि 
रत्नो से मिला-जुलाकर भिन्न-भिन्न आभूषण बनाना), गरुडव्यूह, शकटब्यूह, लता- 
युद्ध एव मुक्ताक़़ीडा, ये नाम नवीन है ) औपपात्तिक सूत्र मे गिनाई गई कलाए 
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यद्यपि ७२ कही गई हैं, तथापि पृथक्‌ रुप से गिनने से उनको कुल सख्या ८० 
होती है। इसके अतिरिबत भिन्न-भिन्न जन पुराणों वकाव्यो में जहा भी शिक्षण 
का प्रसग आया हैं, वहाँ प्राय कलाए भी गिनाई गई है जिनके नामों व 
सख्या में भेद दिखाई देता है। उदाहरणार्य, दसवी द्वतान्दी में पुप्पदत कृत 
अपश्र श काव्य नागकुमार-चरित (३, १) मे कथानायक की एक नाग द्वारा 
शिक्षा के प्रसग मे कहा गया है कि उसने उन्हे सिद्ों को नमस्कार कहकर 
निम्न कलाए सिसाई --( १) अठारह लिपिया, (२) कालाक्षर, (३) गणित, 
(४) गाँधवं, (५) व्याकरण, (६) छंद, (७) अलकार, (८) निघट, (६) 
ज्योतिष (ग्रहगमन-प्रवत्तियाँ), (१०) काव्य, (११) नाटकशास्त्र, (१२) 
प्रहरण, (१३) पटह, (१४) छाख, (१५) तत्री, (१६) ताल आदि वाद्य, (१७) 
पत्रछेयय, (१८) पुप्पछेय, (१६) फल छेय, (२०) भश्वारोहण, (२१) गजा- 
रोहण, (२२) चन्द्रबल, (२३) स्वरोदय, (२४) सप्तमोमप्रासाद-प्रमाण, (२५) 
तत्र, (२६) मत्र, (२७) वशीकरण, (२८) व्यूह-विरचन, (२६) प्रहारहरण, 
(३०) नानाशिल्प, (३१) चित्रलेखन, (३२) चित्राभास, (३३) इन्द्रजाल, 
(३४) स्तम्मन, (३५) मोहन, (३६) विद्या-साधन, (३७) जनसक्षोभन, 
(३८) नर-तारीलक्षण, (३६) भूषण-विधि, (४०) कामविधि, (४१) सेवा 
विधि, (४२) गवयुक्ति, (४३) मणियुक्ति, (४४) ओऔपध-युवित और (४५) 
नरेश्वर-वृत्ति (राजनीति) । 

उपयु क्त ममवायाग की कला-सूची मे कही-कही एक सख्या के भीतर अनेक 
कलाओ के नाम पाये जाते है, जिनको यदि पृथक रुप से गिना जाय तो कुल 
कलाओ की सख्या ८५६ हो जाती है। महायान बौद्ध परम्परा के ललितविस्तर 
नामक ग्रन्य मे गिनाई गई कताओ की सझ्या भी ८६ पाई जाती है, यद्यपि 
वहा अनेक कलाओं के नाम प्रस्तुत सूची से भिन्न हे, जैसे अक्षुण्ण-वेधित्व, 
मर्मवेषित्व, गब्दवेधित्व, वैपिक आदि । 


कलाओ की अन्य सूची वात्स्यायन कृत कामसूत्र मे मिलती है। यही कुछ 
हेर-फेर के साथ भागवत पुराण की टीकाओं मे भी पाई जाती है। इसेमे कलाओ 
की सख्या ६४ है, और उनमे प्रस्तुत कलासूची से अनेक भिन्‍नताएं पाई जाती 
है। ऐसी कुछ कलाए है--विशेपक छेद्य (ललाट पर चन्दन आदि लगाने की 
कला) , तडुल कुसुम वलिविकार (पूजानिमित्त तडुलो व फूलो की नाना प्रकार 
से सुन्दर रचना), चित्रयोग (नाना प्रकार के आइचये), हस्तलाघव (हाथ की 
सफाई), तक्ष कर्म (काटछाटकर यथेष्ट वस्तु बनाना), उत्सादन, सवाहल, 
केशमर्देन, पुष्पशकटिका आदि । कामसूत्र के टीकाकार यशोघर ने, “ »' 
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स्वतत्र सूची दी है, ओर उन्हे शास्त्रान्तरो से प्राप्त ६४ मूल कलाए कहा है, 
और यह भी कहा है कि इन्ही ६४ मूल कलाओ के भेदोपपेद ५१८ होते हैं । 
उन्होने उक्त मूलकलाओ का वर्गीकरण भी किया है, जिसके अनुसार शीत 
भादि २४ कर्माथय, आयुध्राप्ति आदि १४ निर्जीच, चूताश्रय, उपस्थान विधि 
आदि ५ सजीव आश्रय, पुरुष भावग्रहण आदि १६ शयनोपचारिक, तथा साश्रु- 
पात, पातशापन आदि चार उत्तर कलाए कही गयी है। इनके अतिरिक्त अनेक 
पुराणों व काव्य ग्रन्थों मे भी कलाओ के नाम मिलते है, जो सख्या व नामों मे 
भी भिन्‍न-भिन्‍न पाये जाते है, जैसे कादम्वरी में ४८ कलाए गिनाई गई हैं, जिनमे 
प्रमाण, धर्मशास्त्र, पुस्तक-व्यापार, आयुर्वेद, सुरु गोपभेद आदि विज्ञेप है। 


वास्तु कला 
जैन निर्मितियों का आदर्शा-- 


उपयुक्त कलासूची में वास्तुकला का भी नाम तथा स्कनन्‍्धावार, नगर और 
वारतु इनके माच व निवेश का पृथक-पृथक्‌ निर्देश भी पाया जाता है। वास्तु- 
निवेश व मानोन्मान सम्बन्धी अपनी परम्पराओ मे जैनकला जैनधर्म की त्रैलोक्य 
सम्बन्धी मान्यताओं से प्रभावित हुई पाई जाती है। अतएवं यहा उसका 
सामान्यरूप से स्वरूप समझ लेना आवश्यक है । जैन साहित्य के करणानुयोग 
प्रकरण मे बतलाया जा चुका है कि अनन्त आकाझ के मध्य मे स्थित लोका- 
काश ऊँचाई भे चौदह राजू प्रमाण है, और उसका सात राजू प्रमाण ऊपर का 
भाग ऊध्वंलोक कहा जाता है, जिसमे १६ स्वर्ग आदि स्थित हैं। सात राजू 
प्रमाण मीचे का भाग अघोलोक कहलाता है, भौर उसमे सात नरक स्थित हैं । 
इनके मध्य मे क्षललरी के आकार का मध्यलोक है, जिसमे गोलाकार व वलया- 
कार जबू द्वीप, ,लवणसमुद्र आदि उत्तरोत्तर दुगुने प्रमाण वाले असख्य द्वीप- 
समुद्र स्थित है। इनका विस्तार से वर्णन हमे यतिवृषभ कृत त्रिलोक-अ्रज्ञप्ति 
मे मिलता है। इनमे वास्तु-मान व विन्यास सम्बन्धी जो प्रकरण उपयोगी है 
उनका सक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार है। 


तिलोय पण्णत्ति के तृतीय अधिकार की गाथा २२ से ६२ तक असुरकुमार 
अदि भवनवासी देवो के भवनो, वेदिकाओ, कूटो, जिन मन्दिरों व प्रासादो का 
वर्णन है । भवनों का आकार समचतुष्कोण होता है। भ्रत्येक भवन की चारों 
दिश्ञाओ मे चार वेदिया होती है, जिनके बाह्य भाग में अशोक, सप्तच्छद, 
चम्पक और आम्र, इन वृक्षों के उपवन रहते है। इन उपवनों में चंत्यवृक्ष 
स्थित है, जिनकी च्रारो-दिशाओ मे तोरण, प्राठ महामगल द्रव्य और  मानस्तम्त्त 


शेर की 'रचना २५६३ 


सहित जिन-प्रतिमाए विराजमान हैं। वेदियों के मध्य भें वेत्रासन ने! आकार 
वाले महाकट होते है, और प्रत्येक कूट के ऊपर मो एक-एक जिनमन्दिर स्थित 
होता हैँ । प्रत्येक जिनालय फ़मश, तीन फोदो से घिरा हुआ होता है, और 
प्रत्येक कोट के चार-चार गोपुर होते हैं। एन फोटो के बीच की घीधियों में 
एफ-एक मानस्तम्म, व नौ-नौ स्‍्तूप, तथा बत एवं घ्यजाएं और चैत्म स्थित है 
जिनालयों के चारो ओर के उपयनों मे त्ीन-तीन मेखलाओं से मुक्त वापिवगए 
हैं। ध्यजाए दी प्रकार फी है, महाष्वजा ओर क्षुव्रण्यजा । महाध्वजाओं में सिह 
गज, वृषभ, गरठ, मयूर, चन्द्र, सूयं, दस, पद्म थे चक के सिन्‍्दू अकित है । 
जिनालयों में बन्दन, अभिषेक, नृत्य, सगीत और बालोक, एनऊे लिये अलग- 
अलग मडय हैं, व क्रीटागृह, गुणनश्ृह (स्वाष्यायशाला) तथा पट्टशालाए (चित्र 
शाला) भी है। मन्दिरो में लिनेन्ध्र फी मूर्तियों के अतिरिकत्त देवच्छद के भीतर 
श्रीदेवी, श्रृतदेवी, तथा यक्षों की भूतिया एवं अष्टमगल द्वव्य मो स्थापित होते 
हैं। ये आठ मगल द्रव्य है---झारी, कलदा, दर्पण, ध्वज, चमर, छत, व्यजन और 
सुप्रतिष्ठ | जिनप्रतिमाओ के आसपास नागो व यक्षों के युगल अपने ह्वाथो मे 
चमर लिये हुए स्थित रहते हैं। असुरो के भवन सात, आठ, नौ, दस आदि 
भूमियों (मजिलो) से युवत होते है, जिनमे जन्म, अमपेक, छयन, परिचर्या और 
मन्त्रणा, इनके लिये अलग-अलग शालाए होती है । उनमे सामान्य गृह, गर्भश्ह, 
कदलीगृह, चित्रगृहं, आसनग्रह, नादग्रह व लतागृह आदि विशेष गृह होते हैं, तथा 
तोरण, प्राकार, पुष्करणी, वापी और कूप, मत्तवारण (ओऔंट) भौर गवाक्ष ध्वजा- 
पताकाओं व नाना प्रकार की पुतलियों से सुसज्जित होते है । 


मेरु की रचना--- 


जिनेन्द्र मूतियों को प्रतिष्ठा के समय उनका पच-कल्याण महोत्सव मनाया 
जाता है, जिनका सम्बन्ध तीर्थंकर के गर्भ, जन्म, तप, शान और निर्वाण, इन 
पाच महत्वपूर्ण घटनाओ से है । जन्म महोत्सव के लिये मन्दर मेरु की रचना 
की जाती है, वयोंकि तीथैकर का जन्म होने पर उसी महाद्‌ पर्वत पर स्थित 
पाठहुक शिलापर इन्द्र उनका अभिषेक करते है । मन्दर मेरु का वर्णन त्रिलोक- 
प्रश्षसि (४,१७८०) आदि मे पाया जाता है । मन्दर मेरु जबूह्दीप के व महा- 
विदेह क्षेत्र के मध्य में स्थित है । यह महापरवंत गोलाकार है उसकी कुल ऊचाई 
एक लाख योजन, व मूल आयाम १००६० योजन से कुछ अधिक है । इसका 
१००० योजन निचला भाग नीव के रूप मे पृथ्वीतल के भीतर व शेप पृथ्वीतल 
से ऊपर आकाशतल की और है ५ उसका विस्तार ऊपर की ओर उत्तरोत्तर 


हज जन कला 


कम होता गया है, जिससे वह प्ृथ्वीतल पट १०००० योजन तथा शिखरभूमि पर 
१००० योजन मात्र विस्तार युक्त है। पृथ्वी से ५०० योजन ऊपर ५०० योजन 
का सकोच हो गया हैं, तत्पश्चातु वह ११००० योजन तक समान विस्तार से ऊपर 
उठकर व वहा से क्र सिकुडता हुआ ५१५०० योजन पर सब ओर से पुत्र 
४५०० धोजन सकीण हो गया है । तत्पश्चात्‌ १९००० योजन तक समान विस्तार 
रखकर पुन ॒ क्रम-हानि से २५००० योजन ऊपर जाकर वह ४६४ योजन प्रमाण 
सिकूड गया है। (१०००--५४००+११०००--४५१४००--११०००--२५०- 
००:-१००००० योजन । १००० योजन विस्तार वाले शिखर के मध्य भाग में 
वारह योजन विस्तार वाली चालीस योजन ऊची चूलिका है, जो क्रमश सिकरुडती 
हुई ऊपर चार योजन प्रमाण रह गई हैं। मेरु के शिखर पर व चूलिका के 
तलमभाग मे उसे चारो ओर से घेरने वाला पाडु नामक वन है, जिसके भीतर चारो 
ओर मार्गो, अट्टालिकाओ, ग्रोपुरों व ध्वजापताकाओं से रमणीक तटवेदी हैं । उस 
बेदी के मध्यभाग में पर्वत की चूलिका को चारो बोर से घेरे हुए पाड्ु वन-खड 
की उत्तरदिशा मे अद्धंचन्द्रमा के आकार की पाडुक शीला हैं, जो पूर्व-पश्चिम 
१०० योजन लम्बी व उत्तर-दक्षिण ५० योजन चौडी एव ८ योजन ऊची हैं। 
इस पाडुशिला के मध्य मे एक सिहासन है, जिसके दोनों ओर दो भव्रासन विद्य- 
मान है । अभिपेक के समय जिनेन्द्र भगवात्र को मध्य सिंहासन पर विराजमान 
कर सौधमेंन्द्र दक्षिण पीठ पर तथा ईशानेन्द्र उत्तर पीठ पर स्थित हो अभिषेक 


करते हैं । 


नंदोइवर द्वीप की रचना-- 

भध्यलोक का जो मध्यवर्ती एक लाख योजन विस्तार वाला जवृह्वीप है. 
उसको क्रमश वेष्टित किये हुए उत्तरोत्तर दुगुने-दुगुने विस्तार वाले लवणसमुद्र 
व घातकी-खडद्गीप, कालोदसमुद्र व पुष्करवरद्वीप पुष्करवर समुद्र व वारुणीवर 
द्वीप एवं वारुणीवर समुद्र, तथा उसी प्रकार एक ही नामवाले क्षीखवर, घृतवर 
व क्षौद्रवर नामक द्वीप-समुद्र हैं। तत्पश्चात्‌ जम्बूद्वीप से आाठवा द्वीप नदीहवर 
मामके है, जिसका जैनधर्म में व जैन वास्तु एवं मृतिकला की परम्परा मे विदेष 
माहात्म्य पाया जाता हैं। इस वलयाकार द्वीप की पूर्वादि चारो दिशाओं मे 
वलय सीमाओ के मध्यमाग मे स्थित चार अजनगिरि नामक पर्वत हैं। प्रत्येक 
अजनगिरि की चारो दिल्ञाओ मे एक-एक चौकोण द्रह (वापिका) है, जिनके 
त्ताम क़मश नदा, नदवती, नदोत्तरा व नदीघोषा है । इनके चारो ओर अशोक 
सप्तच्छुद, चम्पक व आम्र, इन वृक्षों के चार-चार वन है। चारो बापियों के 


समदस रा रचना २९६४५ 


मध्य मे एक-एक पर्वत है जो दधि के समान श्वेतवण होने के कारण दधिमुस 
कहलाता है। वह गोलाकार है, व उसके ऊपरी भाग में तटवेदिया और वन है । 
नदादि चारो वापियों के दोनों बाहरी कोनों दर एक-एक सुवर्णमय गोलाकार 
रतिकर नामवः पर्वत है। उस प्रकार एक-एक दिया में एक झजनगिरि, चार दधि- 
मुख व आठ रतिकर, इस प्रकार कुल मिलाकर तेरह पर्वत हुए । इसी प्रकार के 
१३-१३ पर्वत चारो दिशाओं में होने से चुल पव॑तो की सख्या ५२ हो जाती है। 
इन पर एव-एक जिनमदिर स्थापित है, और ये ही नदोश्वर द्वीप के ५२ मदिर 
या चंत्यालय प्रसिद्ध हूँ । जिस प्रकार पूर्व करी दिया चार वापियों ऊे पूर्वोक्त नदा- 
दिफ चार नाम हैं, उसी प्रकार दक्षिण दिशा की चार वापिकाती के नाम अरजा 
विर्जा अशोवा और बचीतशोका, पपष्चिम दिशा भें विजया, वैजयन्ती, जयन्ती व 
अपराजिता, तथा उत्तर दिया के रम्बा, रमणीया, सुप्रगा व सर्वतोमद्रा ये नाम 
हैं। प्रत्येक वापिका के चारो ओर जो अशोकादि वृक्षों के चार-चार वन हैं, उनकी 
भारो दिशानों की सव्या ६४ होती है। इन वनो में प्रत्येफ के बीच एक-एक 
प्रास्नाद स्थित टै, जो आकार में चौकोर नथा ऊचाई में लवाई से दुगुना कहा गया 
है । इस प्रासादों में व्यन्तर देव अपने पन्चिर सहित रहते हैं । (त्रि० भ्र० ५, 
५२-८२) वर्तमान जैन मदिरों में कही-फही नदीण्वर पर्वत के ५२ जिनालयों की 
रचना मूर्तिमान्‌ अथवा चित्रित की हुई पाई जाती है। हाल ही में सम्मेदशिखर 
(पारसनाथ ) की पहाडी के समीप पूर्वोक्त प्रकार से ५२ जिन मदिरों युक्त नदी- 
व्वर की रचना की गई है । 


समंवसरण रचना--- 


तीथंकर को केवनज्ञान उत्पन्न होने पर इन्द्र की आज्ञा से कुबेर उनके सम- 
वसरण अर्थात्‌ समामवन की रचना करता है, जहा तीर्थंकर का धर्मोपदेश होता 
है । समवसरण की रचना का बडे विस्तार से वर्णन मिलता है, और उसी के 
आधार से जैन वास्तुकला के नाना रप प्रभावित हुए पाये जाते हैं । त्रि० प्र० 
(४,७११-६४२) मे समवसरण सबधी सामान्य भूमि, सोपान, वीथि, धूलिशाल, 
चैत्य प्रासाद, नृत्यणाला, मानस्तम, स्तूप, मडप, गधकुटी आदि के विन्यास, 
प्रमाण, आकार आदि का बहुत कुछ वर्णन पाया जाता है। वही वर्णन जिनसेन 
छत आदिपुराण ( पर्व २३) मे भी आया है। समवसरण की रचना लगभग 
बारह योजन आयाम मे सूर्यमण्डल के सदुृश गोलाकार होती है। उसका पीठ 
इतना ऊचा होता हैं कि वहा तक पहुचने के लिये समवसरण भूमि की चारो 
दिशाओं में एक-एक हाथ ऊची २००० सीढिया होती है | वहा से आगे चीथिया , 


२६६ जैन कला 


हीती हैं, जिनके दोनों ओर बेदिकाए वनी रहती हैं। तत्प्पचात्‌ वाहिरी घुलिशाल 
नामक कोट बना रहता है, जिसकी पूर्वादिक चारो दिशाओं में विजय, वैजयत, 
जयन्त और अपराजित नामक गोपुरद्वार होते हैं। ये गोपुर तीन भुमियो वाले 
व अट्टालिकाओं से रमणीक होते है, और उनके बाह्य, मध्य व आम्यन्तर पार्ण्व 
भागों में मगल द्रव्य, निधि, व धूपघटों से युक्त बडी-बडी पुततलिया वनी रहती 
है । अष्ठ सगलब्रब्य भवनों के प्रकरण में (प०२६२) गिनाये जा चुके हैं। नव 
निधियो के नाम हैं-काल, महाकाल, पाडु, माणवक, शख, पद्म, नेसप, पिगल, 
और नाना रत्न जो क्रमश ऋतुओ के अनुकूल भाल्यादिक नाना द्रव्य, भाजन, 
धान्य, आयुध, वादित्र, वत्र, महल, आमरण और रत्न प्रदान करने की शक्ति 
रखती है । गोपुरो के वाह्य भाग में मकर-तोरण तथा आस्यन्तर भाग मे रत्त- 
तोरणो की रचना होती है, और मध्य के दोनो पाश्वों मे एक-एक नाद्यज्ञाला 
इन गोपुरों का व्दारपाल ज्योतिण्क देव होता है, जो अपने हाथ मे रत्नदड 
घारण किये रहता है । कोट के भीतर जाने पर एक-एक जिनभवन के अन्तराल 
से पाच-पाच चैत्य-प्रासाद मिलते हैं, जो उपवन और वापिकाओं से शोभायमान 
हैं, तथा वीथियो के दोनो पोश्वंभागो मे दो-दो नाट्यशालाए शरीराकृति से १२ 
गुनी ऊची होती है। एक-एक नाट्यशाला में ३२ रगभुभिया ऐसी होती है जिनमे 
प्रत्येक पर ३२ मवनवासी कन्याएं अभिनय य नृत्य कर सके । 


सानस्तंभ-- 

वीथियो के वीचोबीच एक-एक भसानस्तभ स्थापित होता है । यह जाकार मे 
गोल, और चार गोपुरद्वारो तथा ध्वजापताकाओ से युक्त एक कोट से घिरा 
होता हैं। इसके चारो ओर सुन्दर चनखड होते है, जिनमे पूर्वादिक विज्ञा्रम से 
सोम, यम, वरुण और कूवेर, इन लोकपालों के रमणीक क़ीडानगर होते है। 
मानस्तम क्रमझ छोटे होते हुए तीव ग्रोलाकार पीठो पर स्थापित होता है । 
मानस्तभ की ऊचाई तीर्थंकर की शारीराकृति से १२ गुनी बतलाई गई हैं। 
मानस्तभ तीन खडो में विभाजित होता है । इसका मुल भाग वजद्वारों से युक्त 
मध्यम भाग स्फटिक मणिमय वृत्ताकार, तथा उपरिम भाग वेडूय मणिमय होता 
है, और उसके चारो ओर चवर, घटा, किकिणी, र॒त्नहार व ध्वजाओं की शोमा 
होती है । मानस्तम के छिखर पर चारो दिद्याओ में आठ-आठ श्रातिहायों से युक्त 
एक-एक जिनेन्द्र-प्रतिमा विराजमान होती है। प्रातिहायो के नाम है--अश्योकवृक्ष, 
दिव्य पुष्पवृष्टि, दिव्यध्वनि, चामर, आसन, भामडल, दुन्दुभि और आतपत्र। प्रत्येक 
मानस्तभ की पूर्वांदिक चारो दिशाओ में एक-एक घापिका होती है। पूर्वादि दिशा- 


चैत्यवृक्ष व स्तूप २६७ 


चर्ती मानस्तम की वापिकाओं के नाम है--नदोत्तर, नदो, न॒दीमती और 
नदीधोषा । दक्षिण मानस्तंभ की वापिकाए हैं---विजया, वैजयन्ता, जयन्ता और 
अपराजिता | पश्चिम सानस्तभम सबधी वापिकाए है--अशोका, सुप्रतियुद्धा, 
कुमुदा, और पुडरीका, तंथा उत्तर मानस्तम की वापिकाओ के नाम है-- 
हृदयानदा, महानदा, सुप्रतिवुद्धा और प्रभकरा । ये वापिकाए चौकोर वेदिकाओं 
व तोरणो से युक्त तथा जल-क्रीडा के योग्य दिव्य द्रव्यो व सोपानो से युक्त होती 
हैं। मानस्तभ का प्रयोजन यह वतलाया गया है कि उसके द्नमात्र से दवोको 
का मद दूर हो जाता है, और उनके मनमे धामिक श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है । 


चैत्यवक्ष व स्तृप-- 

समवशरण की आगे की वन भूमियो भे अशोक, सप्तच्छद, चम्पक गौर 
आम्र, ये चार चत्पवक्ष होते हैं, जिनकी ऊचाई भी तीर्थंकर के शरीर के मांन 
से १२ गुनी होती है, और प्रत्येक चेत्यवृक्ष के श्ाश्चित चारो दिशाओं में भ्राठ 
प्रातिहाायो से थुक्त चार-चार जिन प्रतिमाए होती हैं । वनभूमि में देवभवन 
व भवन भूमि के पाशएव भागी मे प्रत्येक वीथी के मध्य नौ-नौ स्तृप होते है । 
ये स्तृप तीर्थकरो और सिद्धों की प्रतिमाओ से व्याप्त तथा छन्न के ऊपर छात्र 
एवं आ्राठ मगल द्रव्यो व ध्वजाओं से शोभित होते है। इन स्तूपो की ऊचाई भी 
चेत्यवुक्षो के समान तीर्थंकर की शरीराकृति से १२ गुनी होती है । 


श्रीसंड प-- 


समवसरण के ठीक मध्य मे गधकुटी ओर उसके श्रासपास गोलाकार बारह 
श्रीमडप श्रर्थात्‌ कोठे होते हैं। ये श्रीमडप प्रत्येक दिशा मे वीथीपथ को छोड- 
कर ४-४ भित्तियों के श्रन्तराल से तीन-तीन होते है, और उनकी ऊचाई भी 
तीर्थंकर के शरीर से १२ गुनी होती है । धर्मोपदेश के समय ये कोठे क्रमश 
पूर्व से प्रदक्षिणा क्रम से (१) गणधरो, (२) कल्पवासिनी देवियों, (३) 
श्राथिका व श्राविकाओ, (४) ज्योतिषी देवियो, (५) व्यतर देवियो, (६) 
भवनवासिनी देवियो, (७) भवनवासी देवो, (८) व्यतर देवों, (£) ज्योतिषी 
देवो, (१०) कल्पवासी देवो व इन्द्रो, (११) चक्रवर्ती श्रादि मनृष्यो व (१२) 
हाथी, सिहादि समस्त तियंच जीवो के बैठने के लिये नियत होते हैं । 


गंधकुटी-- 
श्रीमडप के बीचोबीच तीन पीठिकञ्नो के ऊपर गधकुटी की रचना होती 
है, जिसका भ्राकार चौकोर होता है । अन्तिम तीर्थंकर महावीर की गधघकुटी 


श्द्प जैन कला 


को ऊचाई ७५ घनुष श्रर्थात्‌ लगमग ५०० फुट बतलाई गई है। गधकुटी के 
मध्य में उत्तम सिहासन होता है, जिसपर विराजमान होकर तीर्थकर धर्मोपदेश 
देते हैं । 


नगर विन्यास-- 


जेनागमो में देश के अ्रनेक महान्‌ नगरो, जंसे चपा, राजग्रह, श्रावस्ती, 
कौशाबी, मिथिला आदि का बार-बार उल्लेख श्राया है, कित्तु उनका वर्णन 
एकता ही पाया जाता है। यहा तक कि पूरा वर्णन तो केवल एकाव सूत्र मे 
ही दिया गया है, श्रौर पश्रन्यन्न॒'वण्णओ्रो' (वर्णत) कहकर उसका नकेंत मात्र 
कर दिया गया है | इससे ऐसा प्रतीत होता है कि उस काल के उन नगरी की 
रचना प्राय एक ही प्रकार को होतो थी । उस नगर की 'रचना व स्वत्प को 
पृर्णतं समझने के लिये यहा उववाइय सुत्र (१) से चपा नगरी फा पूरा वर्णन 
प्रस्तुत किया जाता है-- 


“चपानगरी घन-स्रम्पत्ति से समृद्ध थी, और नगरवासी खूब प्रमुदित रहते थे । 
वह जनता से भरी रहती थी। उतप्तके शआ्रासपास के खेतो में हजारों हल चलते 
थे, और मुर्गो के झुड के झुड चरते थे। व गन्ने, जो व घान से भरपुर थी । 
वहाँ गाय, भेस, व भेउ-वकरिया प्रचुरता से विद्यमान धी। वहा सुन्दर श्राकार 
के बहुत से चैत्य बने हुए थे, श्रौर सुन्दरी शीलवती युवतिया भी बहुत थी । 
वह घूसखोर, वटमार, गठमार, दु साहसी, तस्कर, दुराचारी व राक्षत्ो से 
रहित होने से क्षेम व निरुपद्रव थी । वहा भिक्षा सुख से मिलती थी, और लोग 
निश्चित होकर सुख से निवास करते थे । करोडो कुटठुम्ब वहा सुख से रहते 
थे । वहाँ चटो, नतंको, रस्से पर खेल करने वाले नट, मल्ल, मुष्टियुद्ध करने 
वाले (वोक्ससं), नकलची (विदूषक), कथक, कूदने वाले, लास्यनृत्य करने वाले 
आराख्यायक, मख (चित्रदर्शक), लख (बडे बास के ऊपर नाचने वाले), तान- 
पूरा, तु बी व वीणा बजाने वाले तथा नाना प्रकार के वादित्र बजाने बलि श्राते 
जाते रहते ये । वहाँ प्राराम, उद्यान, कूप, तालाव, दीधिका व वापियाँ भी 
खुब थी, जिनसे वह नदनवन के समान रमणीक थी । वह विपुल झौर गरभीर 
पाई से घिरी हुई थी। चक्त, गदा, मुसु ठि (मू5), अवरोध, शतघ्नी तथा हृढ 
सघन कपाटो के कारण उसमे प्रवेश करना कठित था। वह घनुष के समान 
गोलाकार प्राकार से घिरी हुई थी, जिसपर कपिशीर्षक (करगूरे) भौर गोल 
गुम्मट बने हुए थे । वहाँ ऊची-ऊची भ्रट्टालिकाए, चरियापथ, द्वार, गोपुर, 
तोरण तथा सुन्दर रीति से विभाजित राजमार्ग थे । प्राकार तथा ग्ृहो के परिष 
व इन्द्रखील (लगर व चटकिनी) कुशल कारीगरो द्वारा निर्माण किये गये थे 


नगर विन्यास रेध६ 


वहा दुकानों में व्यापारियों द्वारा नाना प्रकार के शिल्प तथा सुखोपभोग की 
वस्तुएं रखी गई थी । वह सिघाटक ( त्रिकोण), चौकोन व चौको में विविध 
वस्तुए खरीदने योग्य दुकानों से शोमायमान थी । उसके राजमार्ग राजाप्रो के 
गमनागमन से सुरम्य ये, भौर वह भ्रनेक सुन्दर-सुन्दर उत्तम घोडो, मर -हाथियो, 
रथो व डोला-पालकी आदि वाहनो से व्याप्त थी । वहा के जलाशय नव प्रफुल्ल 
कमलों से शोभायमान थे । वह नगरी उज्जवल, श्वेत महामवनो से जगमगा 
रही थी, भर झाखे फाड-फाडकर देखने योग्य थी । उसे देखकर मन प्रसन्न हो 
जाता था। वह ऐसी दर्शनीय, सुन्दर और मनोज्ञ थी ।” 
प्राचीन नगर का यह वर्णन तीन भागों मे विभक्त किया जा सकता है-( १) 
उसकी समृद्धि व धन-वेमव सम्बन्धी, (२) वहा नाना प्रकार की कलाओरो, 
विद्याओ, व॑ मनौरजन के साधनो सम्बन्धी, श्रीर (३) नगर की रचना सवधी । 
नगर-रचना मे कुछ बाते सुस्पष्ट और ध्यान देने योग्य हैं। नगर की रक्षा के 
निमित्त उसको चारों भ्रोर से छेरे हुए परिखा या खाई होती थी । तत्पश्चात्‌ 
एक प्राकार या कोट होता था, जिसकी चारो दिशाओं भे चार-चार द्वार होते 
थे। प्राकार का आकार धनुष के समान गोल कहा गया है। इन द्वारो में 
गोपुर श्ौर तोरणों का शोभा की हृष्टि से विशेष स्थान था। कोट कमपूरेदार 
कपिशीष॑को से युक्त बनते थे, और उनपर शतघ्नी आदिक नाना भ्रकार के 
अ्रसत्र-शस्त्रों की स्थापना की जाती थी। नगर में राजमार्गों व चरियापथ (मेन 
रोड्स एवं फुटपाथ्स) बडी व्यवस्था से बनाये जाते थे, जिसमे तिराहो व चौराहो 
का विशेष स्थान था। स्थान-स्थान पर सम्भवत॒ प्रत्येक मोहल्ले मे विशाल 
चौको (खुले मंदान-पाकंस), उद्यानो, सरोवरो व कूपो का निर्माण भी किया 
जाता था । घर कतारो से बनाये जाते थे, और देवालयो, वाजारो व दुकानों 
की सुन्यवस्था थी । 
जैन सूत्रों से प्राप्त नगर का यह वर्णन पुराणो, बौध ग्रन्थों, तथा कौटि- 
लीय अर्थशास्त्र श्रादि के वर्णनो से मिलता हैं, तथा पुरातत्व सबंधी खुदाई से 
जो कुछ नगरों के भग्नावशेष मिले हैं उनसे भी प्रमाणित होता है। उदाहरणार्थ 
प्राचीन पाचाल देश की राजधानी अहिच्छन्न की खुदाई से उसकी परिखा व 
भाकार के अवशेष प्राप्त हुए हैं । यह वही स्थान है जहा जैन परम्परानुसार 
तेइसवें तीर्थंकर पाश्वंनाथ के तप मे उपसर्ग होने पर धरणेद्रनाग ने उनकी 
रक्षा की थी, और इसी कारण इसका नाम भी भ्रहिच्छत्र पडा । प्राकार पकाई 
हुई ईटो का बना व ४०-५० फुट तक ऊचा पाया गया है। कोट के द्वारो से 
राजपथ सीधे नगर के केन्द्र की शोर जाते हुए पाये गये हैं, और केन्द्र भें एक 
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स्थानो से प्राप्त पाषाणोत्कीर्ण चित्रकारो मे जो राजगृह, श्रावस्ती, वाराणसी, 
कपिलवस्तु, कुशीनगर श्रादि की प्रतिकृतियाँ (मोडेल्स) पाई जाती है, उनसे 
भी परिखा, प्राकार तथा द्वारो, गोपुरो व भ्रद्दा लिकाओ की व्यवस्था समझ मे 
श्राती है। देश के प्राचीन नगरो की वनावट व शोभा का परिचय हमे मैंगस्थ- 
नीज, फाहियान आदि यूनानी व चीनी यात्रियों हारा किये गये सुप्रसिद्ध पाट- 
लिपुन्न नगर के वर्णन से भी प्राप्त होता है, और उसका समर्थन पटना के समीप 
बुलदीबाग और कुमराहर नामक स्थानों की खुदाई से प्राप्त हुए प्राकार व 
राजप्रासाद आदि के भग्नावशैषो से होता है । मैंगस्थनीज के वर्णनानुसार पाट- 
लिपुत्र नगर का प्राकार काष्ठमय था । इसकी भी प्राप्त भग्नावश्षेषों से पुष्टि 
हुई है, तथा उपलब्ध पाषाण स्तम्भो के भग्नावशेषों से शालाओ व प्रासादो 
की निर्माण-कला की बहुत कुछ जानकारी प्राप्त होती है, जिससे जैन प्रन्थो 
से प्राप्त नगरादि के वर्णन का भले प्रकार समर्थन होता है । 


चेत्य रचना-- 

जैन सूत्रों मे नगर के वर्णन मे तथा स्वतन्न रूप से भी चंत्यो का उल्लेख 
बार-बार भ्राता है। यहा औपपाततिक सूत्र (२) से चपानगरी के वाहर उत्तर- 
पूर्व दिशा में स्थित पुरां भव्र नामक चेत्य का वर्णन दिया जाता है। वह चैत्य 
बहुत प्राचीन, पूर्व पुरुषो द्वारा पहले कभी निर्माण किया गया था, और सुबि- 
दित व सुविख्यात था | वह छत्र, घटा, ध्वजा व. पताकाओ से मडित था। 
वहा चमर (लोमहस्त-पीछी) लटक रहे थे । वहा गोशीष॑ व सरस रक्तचन्दन 
से हाथ के पज्जों के निशान बने हुए थे और चन्दन-कलदय स्थापित थे | वहा 
बडी-बडी गोलाकार मालाए लटक रही थी । पचरगे, सरस, सुगधी फूलों की 
सजावट हो रही थी । वह कालागुरु, कु दुरुवक एंव तुरुष्क व धूप की सुगध से 
महक रहा था । वहा नटो, नतंको, नाना प्रकार के खिलाडियों, सग्रीतको, 
भोजकों व मागधो की भीड लगी हुईं थी । वहा बहुत लोग आते जाते रहते 
थे, लोग घोषणा कर-करके दान देते थे व अर्चा, बदना, नमस्कार, पूजा, 
सत्कार, सम्मान करते थे | वह कल्याण, मगल व देवतारूप चेत्य विनयपूर्वक 
पयु पासना करने के योग्य था । वह दिव्य था, सब मनोकामनाओं की पूर्ति का 
सत्योपाय-भूत था । वहा प्रातिहायों का सदुभाव था । वह चेत्य याग के सहस्त्र- 
भाग का प्रतीक्षक था । बहुत लोग आ-अआकर उस पूर्णभद्र चेत्य की पूजा 


करते ये | |) 
जैन चेत्य व स्तुप-- 
समोसरण के वर्णन मे चैत्य वृक्षों व स्तूपो का उल्लेख किया जा चुका है! 
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भगवती व्याख्याप्रज्ञप्ति सूच (३, २. १४३) मे भगवान्‌ महावीर के अपनी छदृ- 
भस्थ अवस्था में सू सुमारपुर के उपवन में अश्ोक वृक्ष के नीचे घ्यान करने का 
वर्णन है । त्रि०प्र० (४,९१५) में यह भी कहे गया है कि जिस वृक्ष के नीचे 
जिस केवली को केवल ज्ञान प्राप्त हुआ, वही उस तीर्थंकर का अद्योक वृक्ष कह 
लाया । इस प्रकार अशोक एक वृक्ष-विशेष का नाम भी हूँ, व केवलशान' सवंधी 
ममस्त वृक्षों की सज्ञा भी । अनुमानत इसी कारण वक्षो के नीचे प्रतिमाए स्था 
पित करने की परम्परा प्रारम्भ हुई । स्व॒भावत वृक्षमूल में मूतिया स्थापित 
करने के लिए वृक्ष के चारो ओर एक वेदिका या पीठिका बनाना भी आवश्यक 
हो गया। यह वेदी इष्टकादि के चयन से बनाई जाने के कारण वे वृक्ष चेत्यचक्ष 
कहे जाने लगे होगे | इष्टको (ईटो) से वनी वेदिका को चिति या चयन कहने 
को प्रथा बहुत प्राचीन है । वेदिक साहित्य मे यज्ञ की वेदी को भी यह नाम 
दिया गया पाया जाता है । इसी प्रकार चयन द्वारा निर्मापित स्तूप भी चेत्य- 
स्तृूप कहलाये । 


आवश्यक नियुक्ति (गा० ४३५) में तीर्थंकर के निर्वाण होने पर स्तृप, 
चुत्य व जिनग्रृह निर्माण किये जाने का उल्लेख है । इस पर टीका करते हुए हरिभद्र 
सूरी ने भगवान ऋषभदेव के निर्वाण के पश्चात्‌ उनकी स्मृति मे उनके पुत्र 
भरत हारा उनके निर्वाण-स्थान कैलाश पर्वत पर एक चैत्य तथा सिह-निषद्या- 
आयतन' निर्माण कराये जाने का उल्लेख किया है। अर्धमागधी जू वदीवपण्णत्ति 
(२, ३३) मे तो निर्वाण के पश्चात्‌ तीर्थंकर के शरीर-सस्कार तथा चेत्य-स्तूप 
निर्माण का विस्तार से वर्णन किया गया है, जो इस प्रकार है-- 


“तीर्थंकर का निर्वाण होने पर देवेन्द्र ने आज्ञा दी कि गोशी्ष व चंदन 
काष्ठ एकन्र कर चितिका बनाओ, क्षीरोदधि से क्षीरोदक लाओ, तीर्थंकर के 
शरीर को स्तान कराओ, और उसका गोशीप॑ चदन से लेप करो । तत्पश्चात्त 
शक्र ने हसचिन्ह-युक्त वस्त्रशाटिका तथा सर्व अलकारो से दारीर को भूपित 
किया, व शिविका हारा लाकर चिता पर स्थापित किया । अग्तिकुमार देव ने 
चिता को प्रज्वलित किया, और पश्चात्‌ मेघकुमार देव ने क्षीरोदक से अग्नि 
को उपशात किया । शक्र देवेन्द्र ने भगवान की ऊपर की दाहिनी व ईशान 
देव ने वायी सक्थि (अस्थि) ग्रहण की, तथा नोचे की दाहिनी चमर असुरेन्द्र ने 
व वायी बलि नें ग्रहण की । शेष देवो ने यथायोग्य अवशिष्ट अग्र-प्रत्यगो को 
ग्रहण किया । फिर शक्त देवेन्द्र ने आज्ञा दी कि एक अतिमहान॒ चैत्य स्तृप भग 
वान तीर्थंकर की चिता पर निर्वाण किया जाय, एक गणधर की चिता पर 
और, एक शेष अनगारों की चिता पर | देवो ने तदनुसार ही परिनिर्वाण-महिमा 
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की । फिर वे सब अपने-अपने विमानों व भवनों को लौट आये, और अपने-अपने 
चत्य-स्तभों के समीप आकर उन जिन-अस्थियो को वज्लमय, गोल व॒त्ताकार 
समुद्गको (पेटिकाओ) मे स्थापित कर उत्तम मालाओ व गघो से उनकी पूजा- 
अर्चा की ।” 

इस विवरण से सुस्पष्ट हो जाता है कि जैन परम्परानुसार महापुरूपो की 
चिताओो पर स्तुप निर्माण कराये जाते थे। इस परम्परा की पुष्टि पालि ग्रन्थी 
के बुद्ध निर्वाण और उनके शरीर-सस्कार सवधी वृत्तात से हो ती है | 

भहापरिनिग्वानसुत्त मे कथन है कि बुद्ध मगवान के शिष्यों ने उनसे परुद्धा 
कि निर्वाण के पश्चात्‌ उनके शरीर का कैसा सत्कार किया जाय, तब इसके 
उत्तर मे बुद्ध ने कहा--है आनंद, जिस प्रकार चक्रवर्ती राजा के दारीर को 
वस्त्र से खुब वेष्टित करके तल की द्रोणी मे रखकर चितक बनाकर शरीर को 
झाँप देते है, और चतुर्महा पथ पर स्तूप बनाते है, इसी प्रकार मेरे शरीर की 
भी सतपूजा की जाय । इससे स्पष्ट हैं कि उस प्राचीन काल में राजाओो व 
धामिक महाप्‌ रूपों की चिता पर अथवा अन्यत्र उनकी स्मृति मे स्तृप बनवाने 
को प्रथा थी। स्तूप का गोल आकार भी इसी वात की पुष्टि करता है, क्योंकि 
यह आकार श्मशान के आकार से मिलता हैं। इस सबंध मे शतण्य ब्राह्मस 
का एक उल्लेख भी श्यान देने योग्य है कि आयों के देव श्मशान चौकोर, तथा 
अनायों के आसुर्य श्मशान गोलाकार होते हैं। धार्मिक महापु रुपों के स्मारक 
होने से स्तूप श्रद्धा और पूजा की वस्तु बन गई, और शतान्दियों तक स्तृप बन 
वाने और उनकी पूजा-अर्चा किये जाने की परम्परा चालू रही । धीरे धीरे इन 
का आकार-परिणाम भी खुब बढा । उनके आसपास प्रदक्षिणा के लिये एक व 
अनेक वेदिकाए भी बनने लगीं । उनके आसपास कलापूर्ण कटठहरा भी वनने 
लगा । ऐसे स्तूपो के उत्कृष्ट उदाहरण अभी भी साची, भरहुत, सारनाथ आदि 
स्थानों मे देखे जा सकते है। दुर्भाग्यत उपलब्ध स्तृपो मे जैन स्तूपो का अभाव 
पाया जाता हैं। किन्तु इस बात,के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध हैं कि प्राचीनकाल मे जैन 
स्तूपो का भी खुब निर्माण हुआ था। जिनदास छत आवश्यकचरि मे उल्लेख हे 
कि अतिप्राचीन काल मे बीसकें तीर्थंकर मुनिसुन्नत की स्मृति मे एक स्तूप उेश्ाली मे 
बमवाया गया था। किन्तु अभी तक इस स्तुप के कोई चिन्ह व भग्तावशेष 
प्राप्त नही किये जा सके | तथापि मथुरा के समीप एक अत्यन्त प्राचीन जैन 
स्तुप के प्रचुर भग्नावशेष मिले है | हरिषेण कृत वृहतृकथाकोष (१२ १३२) 
के अनुसार यहाँ भति प्राचीनकाल मे विद्याघरो द्वारा पाच स्पृप बनवाये गये थे । 
इन पाच स्तूपो की विख्याति भौर स्मृति एक मुनियो की वशावली से सरड 
पाई जाती हैं । पहाढपुर (वाल) से जो पाचवी शताब्दी का गुहनदि झाचोय 


रब 
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का ताम्रपन्र मिला है, उसमे इस पचस्तृपान्वय का उल्लेख है। धवलाटीका के 
के कर्ता वीरसेनाचायं व उनके शिष्य महापुरुष के कर्ता जिनसेन ने अपने को 
पचस्तूपान्वयी कहा है | इसी प्रन्वय का पीछे सेनअन्वय नाम प्रसिद्ध हुआ पाया 
जाता है। जिनप्रभसूरी कृत विविध-तोर्य-कल्प भे उल्लेख हैं कि मथुरा मे एक 
स्‍्नूप सुपाश्वंनाथ तीर्थंकर वी स्मृति में एक देवी द्वारा भ्रतिप्राचीन काल मे बत 
वाया गया था, व पाश्वंनाथ तीर्थंकर के समय में उसका जीर्णो्धार कराया गया 
था, तथा उसके एक हजार वर्ष पश्चात्‌ पुन उसका उसका उद्धार वष्पभट्टि 
सूरि द्वारा कराया गया था । राजमल्ल कृत जबृश्वामिचरित के अ्रनुसार उनके 
समय मे (मुगल सम्राट अकवर के काल मे) मथुरा मे ५१५ स्तृप जीण्ण-शीर्ण 
प्रवस्था मे विद्यमान थे, जिनका उद्दार तोडर नाम के एक धनी साहू ने श्रग- 
णित द्रव्य व्यय करके कराया था । मथुरा के ककाली टीले की खुदाई से प्राप्त 
हुए भग्नावशेपों में एक जिन-सिहासन पर के (दूसरी दाती के) लेख भे यहा के 
देवनिमित स्तृप का उल्लेख है । इसका समर्थन पूर्वोक्त हरिषेण व जिनप्रभ सूरि 
के उल्लेखो से भी होता है । हरिभद्रसूरी कृत आवद्यक-नियरु क्ति दृत्ति, तथा 
सोमदेव फुत यद्स्तिल्फ-चस्पु में भी मथुरा के देवनिर्मित स्तूप का वर्णन आया 
है । इन सव उल्लेखो से इस स्तृप की श्रतिप्राचीनता सिद्ध होती है । 


सथुरा का स्तृप-- 


मथुरा के स्तृप का जो भग्नाश प्राप्त हुआ है, उससे उसके मूल-विन्यास का 
स्वरूप प्रगट हो जाता है। स्तृप का तलभाग गोलाकार था, जिसका व्यास ४७ 
फुट पाया जाता है। उसमे केन्द्र से परिधि की श्रोर बढते हुए व्यासाधे वाली 
८ दिवाले पाई जाती है, जिनके वीच के स्थान को मिट्टी से भरकर स्तूप ठोस 
बनाया गया था । दीवाले ईटो से चुनी गई थी। ईटे भी छोटी-बडी पाई जाती 
हैं। स्तूप के वाह्य भाग पर जिन-प्रतिमाए बनी थी । पूरा स्तूप कैसा था, 
इसका कुछ अनुमान विखरी हुई प्राप्त सामग्री के श्राधार पर लगाया जा सकता 
है। भ्रभेक प्रकार की चित्रकारी युक्त जो पापाण-स्तभ मिले है, उनसे प्रतीत 
होता है कि स्तृप के श्रासपास घेरा व तोरण द्वार रहे होगे। दो ऐसे भी 
आयाग पट्ट मिले हैं, जिन पर स्नूप की पूर्ण श्राकृतिया चित्रित हैं, जो सभ- 
वत यही के स्तूप व स्तूपो की होगी । स्तूप पट्टिकाशो के घेरे से घिरा हुआ है, 
व तोरण द्वार पर पहुँचने के लिये सात-झ्राठ सीढिया बनी हुई है। तोरण दो 
खमो व ऊपर थोडे-थोडे अन्तर से एक पर एक तीन आडे खन्ो से बना हैं। 
इनमे सबसे निचले खभे के दोनो पाश्वंभाग मकराकृति सिंहो से आधारित हैं । 
स्तूप के दायें-बायें दो सुन्दर स्तभ हैं, जिव पर क्रमश धर्मेचक्र व बैठे हुए सिंहो 
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की आकंतिया बनी हैं। स्तृप की बाजू मे तीन आराधको की आकृतियाँ बनी 
है। ऊपर की ओर उडती हुई दो आकृतिया समवत चारण मुनियो की है । 
वे नग्त हैं, किन्तु उनके बाये दवाथ मे वस्त्रंखड जैसी वस्तु एव कमडलु दिखाई 
देते है, तथा वाहिना हाथ मस्तक पर नमस्कार मुद्रा मे हैं। एक और श्राकृति 
युगल सुपर्ण पक्षियों की हैं, जिनके पुृच्छ व नख स्पष्ट दिखाई देते हैं । दायी 
शोर का सुपर्ण एक पुष्पगुच्छ व बायी ओर का पुष्पमाला लिये हुए हैं। स्तृप 
की गुम्बज के दोनो ओर विलासपूर्ण रीति से झुकी हुई नारी आकृतिया सम्म- 
वत यक्षिणियों की हैं । घेरे के नीचे सीढियो के दोनों ओर एक-एक आला हैं। 
दक्षिण बाजू के आले मे एक बालक सहित पुरुषाकृति व दूसरी श्रोर स्त्री-आकृति 
दिखाई देती है । स्तूप की गरुम्मट पर छह पक्तियों में एक प्रांत का लेख हे, 
जिसमे अहंन्त वद्धंमात को नमस्कार के पश्चात्‌ कहा गया है कि “श्रमण-श्राविका 
आर्या-लवशोशोभिका नामक गणिका की पृत्री श्रमण-श्राविंका वासु-गणिका 
ने जिन मदिर मे अरहत की पूजा के लिये अपनी माता, भगिनी, तथा दुहिता 
पूत्र सहित निग्न न्‍थो के अरहत आ्रायतन॒में अरहत का देवकुल (देवालय), 
आयाग सभा, प्रपा (प्याऊ) तथा झिलापट (प्रस्तुत आयागपठ) प्रतिष्ठित 
कराये ।” यह शिलापट २ फुट »< १ इच )»€ १३ फुट तथा अक्षरों की आऊंति व 
चित्रकारी द्वारा अपने को कुषाणकालीन (प्र० द्वि० शती ई०) सिद्ध करता है । 
इस शिलापट से भी प्राचीन एक दूसरा आयागपट भी मिला हैं, जिसका 
ऊपरी भाग टूट गया है, तथापि तोरण, घेरा, सोपानपथ एवं स्तूप के दोनो 
ओर यक्षिणियों की मूर्तियाँ इसमे पूर्वोक्त शिलापट से भी अधिक सुष्पष्ट है 
इस पर भी लेख हैं जिसमे अरहतो को नमस्कार के पश्चात्‌ कहा गया है क्रि 
'फग्रुयश नतंक की भार्या शिवयशा ने अरहत-पूजा के लिये यह यागपट 
बनवाया! | वि० स्मिथ के अनुसार इस लेख के अक्षरों की आकृति ई० पू० 
१४० के लगभग शु ग-कालीन भरहुत स्तृप के तोरण पर अकित घनभूति के 
लेख से कुछ अधिक प्राचीन प्रतीत होती है । बुलर ने भी उन्हे कनिष्क के 
काल से प्राचीन स्वीकार किया है। इस प्रकार लगभग २०० ई० पू० का 
यह आयागपट सिद्ध कर रहा है कि स्तूपों का प्रकार जैन परम्परा में उससे 
बहुत प्राचीन है । साथ ही, जो कोई जैन स्तूप सुरक्षित अवस्था में नही पाये 
जाते, उसके अनेक कारण है | एक तो यह कि गुफा-चैत्यो और मन्दिरों के 
अधिक प्रचार के साथ-साथ स्तूपो का नया निर्माण बन्द हो गया, वे प्राचीन 
स्तूपो की सुरक्षा की ओर विश्ञेप ध्यान नहीं दिया गया। दुसरे, उप के सबूत 
के आकार व निर्माणकला के वर्णन से स्पष्ट हो जाती है कि बौद्ध व रजत 
स्तूपो की कला प्राय एक सी ही थी। यथार्थत यह कला श्रम 
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समान धारा थी । इस कारण अनेक जैन स्तूप अ्रान्तिवश बौद्ध स्तृप ही मान 
लिये गये । इन बातो के स्पष्ट उदाहरण भी उपस्थित किये जा सकते हैं । 
मथुरा के पास जिस स्थान पर उक्त प्राचीन जैन स्तूप था, वह वर्तमान में 
ककाली टीला कहलाता है। इसका कारण यह है कि जैनियो की उपेक्षा' से, 
अथवा किन्‍्ही वाह्य विध्वलक आधघातो से जब उस स्थान के स्तूप व मन्दिर 
नण्ठ हो गये, और उस स्थान ने एक टीले का रूप धारण कर लिया, तब 
मन्दिर का एक स्तभ उसके ऊपर स्थापित करके वह कंकालोदेवी के नाम से' 
पूजा जाने लगा। यहा के स्तूप का जो श्राक्गर-प्रकार उपयुक्त 'वासु' के 
आयागपट्ट से प्रगट होता हैं, ठीक उसी प्रकार का स्तृप का नीवभाग तक्षशिला 
के समीप 'सरकॉप' नामक स्थान पर पाया गया है ) इस स्तृप के सोपान-पथ के 
दोनो पायवों में उसी प्रकार के दो आले रहे हैं, जेसे उक्त आयागपट में दिसाई 
देते हैं । इसी कारण पुरातत्व विभाग के डायरेक्टर मर जानमार्शल ने उसे जैन 
स्तप कहा है, और उसे बौद्ध धर्म से सब प्रकार असबद्ध वबतलाया है। तो भी 
पीछे के लेखक उसे बौद्ध स्तूप ही कहते है, भौर इसको कारण वे यह बतलाते 
हैं कि उस स्थान से जैनधर्म का कभी कोई ऐतिहासिक सबंध नही पाया जाता। 
किन्तु वे यह भूल जाते हैं कि तक्षशिला से जैनधर् का वडा प्राचीन सबंध रहा 
है। जैन पुराणों के अ्रनुसार प्रथम तीर्थंकर ऋपभदेव ने यहाँ अपने पुत्र बाहुबली 
की राजधानी स्थापित की थी। उन्होने यहा विहार भी किया था, और 
उनकी स्मृति में यहा घ्मंचक्र भी स्थापित किया गया थी । यही नही, किन्तु 
भ्रति प्राचीन काल से सातवी शताव्दी तक पश्चिमोत्तर भारत में अफगानिस्तान 
तक जैनधर्म के प्रचार के प्रमाण मिलते हैं। हुएनच्वाग ने अपने यात्रा वर्णन 
में लिखा हे कि उसके समय में “हुसीना (गजनी) व हजारा (या होसला) मे 
बहुत से तीर्थक ये, जो क्षूणदेव (शिश्न या नग्न देव) की पूजा करते थे, अपने 
मन को वश में रखते थे, व शरीर की पर्वाह नही करते थे ।” इस वर्णन से 
उन देवो के जेन तीर्थंकर भ्रोर उनके अनुयाइयो के जैन मुनि व श्रावक होने 
में कोई सदेह प्रतीत नही होता। पालि ग्रल्थो में निग्गठ नातपुत्त (महावीर 
तीर्थंकर) को एक तीर्थंक ही कहा गया है। अतएवं तक्षशिला के समीप 
सरकॉप' स्तूप को जैन-स्तूप स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं होनी 
चाहिये । 

मथुरा से प्राप्त अन्य एक आयागपट के मध्य में छत्र-चमर सहित जिन 
मूर्ति विराजमान है व. उसके श्रासपास त्रिरत्न, कलश, मत्स्य युगल, हस्ती 
झादि मगल द्रव्य व अलकारिक चित्रण है। आयागपट चित्रित पाषाणपद्ट 
होते थे और उनकी पूजा की जाती थी । 


जैन गुफाएं 

प्राचीनतम काल से जैन मुनियों कौ नगर-प्रामादि वहुजन-सकीर्ण स्थानों 

से पृथक्‌ पर्वत व वन की शून्य ग्रुफाओ वा कोटरो आदि भे निवास करने का 
विधान किया गया है, और ऐसा एकान्तवास जैन मुनियों की साधना का 
आवश्यक अग बतलाया गया है (त्त० सू० ७, ६ स० सिद्धि) । और जहां जैन 
मुनि निवास करेगा, वहा छ्यान व वदनादि के लिये जैन मृतियों की भी 
स्थापना होगी । आरम्भ में शिलाओं से आधारित प्राकृतिक गुफाओ का 
उपयोग किया जाता' रहा होगा । ऐसी गरुफाए प्राय स्वेत्र पर्वतों की तलहटी 
मे पाई जाती है। ये ही जैन परम्परा में मान्य अ्रकृत्रिम चेत्यालय कहे जा 
सकते हैं । क्रश इन ग्रुफाओ का विशेष सस्फार व विस्तार कृत्रिम साधनों से 
किया जाने लगा, और जहाँ उसके योग्य शिलाए मिली उनको काटकर गुफा- 
विहार व मन्दिर बनाये जाने लगे। ऐसी गुफाओ मे सबसे प्राचीन व प्रसिद्ध 
जैन जुफाए वराबर व नाग्राअर्जूनी पहाडियो पर स्थित हैं | ये पहाडिया गया 
से १४-२० मील दूर पटना-गया रेलवे के बेला नामक स्टेशन से ८ मील पू्वे 
की ओर है। बरावर पहाडी में चार, व उससे कोई एक मोल दूर नागाजु नी 
पहाडी में तीन गुफाए हैं । बरावर की गरुफाए अशोक, व नाग्राजु नी की उसके 
पौत्र दशरथ द्वारा आजीवक मुनियो के हेतु निर्माण कराई गईं थी। आजीवक 
सम्प्रदाय यद्यपि उस काल (ई० पू० तृतीय शती) मैं एक पृथक सम्प्रदाय था, 
तथापि ऐतिहासिक प्रमाणो से उसको उत्पत्ति व विलय जैन सम्प्रदाय में ही 
हुआ सिद्ध होता है। जैन आंगमो के अनुसार इस सम्प्रदाय का स्थापक 
मखलिगोशाल कितने ही काल तक महावीर तीर्थकर का शिष्य रहा, किन्तु 
कुछ सैद्धान्तिक मतभेद के कारण उसने भ्रपना एक पृथक सम्प्रदाय स्थापित 
किया । परन्तु यह सम्प्रदाय प्रथक्‌ रूप से केवल दो-तीन शती तक ही चला, 
और इस काल मे भी आजीवक साधु जैन मुनियो के सहश नग्न ही रहते ये, 
तथा उनकी पक्षिक्षादि सबधी चर्या भी जैन निम्नेन्थ सम्प्रदाय से भिन्‍त नही थी। 
ग्रशोक के पश्चातू इस सम्प्रदाय का जन संघ मे ही विलीनीकरण हो गया, 
कौर तव से इसकी पृथक्‌ सत्ता के कोई उल्लेख नही पाये जाते। इस प्रकार 
आ्राजीवक भुनियो को दान की गई गुफाश्रो का जेन ऐतिहासिक परम्फरा भेही 


उल्लेख किया जाता है । 


बराबर पहाडी की दो ग्रुफाए अज्ञोक ने अ्रपने राज्य के १२ वे वर्ष में, 
झौर तीसरी १९ वे वर्ष में निर्माण कराई थी । सुदामा भौर विश्व झोपडी 
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नामक गुफाओं के लेखो मे आ्राजीवकों को दान किये जाने का स्पष्ट उल्लेख 
है। सुदामा ग्रुफा के लेख में उसे न्यग्रोध गुफा कहा गया है | इसमे दो मडप 
हैं। वाहिरी ३३!» २० का व भीतरी १६ »८ १६: लम्बा-चौडा है । ऊचाई 
लगभग १२! हैं। विध्व-झौपडी के लेस में इस पहाड़ी का 'खलटिक पर्व॑त' के 
नाम से उल्लेस पाया जाता है। ग्ेष दो गुफाओों के नाम 'करण चौपार' व 
'लोमसऋषि' गुफा है । किन्तु करणचापार को लेख मे सुपियागरुफा' कहा गया 
है, और लोमस-ऋषि गुफा को 'प्रवरणिरिग्रुफा' । ये समी गुफाए कठोर तेलिया 
पापाण को काट कर बनाई गई हैं, श्रौर उन पर वही चमकीला पालिश किया 
गया है, जो मोर्य काल की विशेषता मानी गई है । 


नागाजु नी पहाडी की तीन गुफाशो के नाम है--गोपी ग्रुफा, बहिया की 
गुफा, और वेदथिका गुफा । प्रथमे गुफा ४५ 2८ १६” लम्बी-चोडी है। पश्चात 
कालीन भ्रनन्तवर्मा के एक लेख में इसे 'विन्ध्यभूधर गुह' कहा गया है, यद्यपि 
दशरथ के लेख मे इसका नाम गोपिक गुहा स्पष्ट अकित है, शौर आजीवक 
भदस्तो को दान किये जाने का भी उल्लेग्व है। ऐसा ही लेख शेप दो गुफाशों 
में भी है । ई० पू० तीसरी शत्ती की मौयंकालीन इन गुफाओं के पण्चात्‌ 
उल्लेखनीय है उडीसा की कटक के समीपवर्ती उदयमिरि व खडगिरि नामक 
पर्वतो की गुफाए जो उनमे प्राप्त लेखों पर से ई० पू० द्वितीय शती की सिद्ध 
होती है। उदयमिरि की 'हाथीगुफा' नामक गुफा मे प्राकृत नापा का यह सुवि- 
स्‍्तृत लेख पाया गया है जिसमे कलिग सम्राट खारवेल के बाल्यकाल व राज्य 
के १३ वर्षों का चरित्र विधिवत्‌ वर्णित है । यह लेख श्ररहतों व स्ंसिद्दों को 
नमस्कार के साथ प्रारम्भ हुआ है, और उसकी १२वी पक्ति मे स्पष्ट उल्लेख है 
कि उन्होने अपने राज्य के १२ वे वर्ष भे मगध पर श्राक्रमणण कर वहा के राजा 
बृहस्पतिमित्र को पराजित किया, और वहा से कलिग-जिन की मूर्ति अपने 
देश में लौटा लिया जिसे पहले नदराज अ्रपहरण कर ले गया था। इस उल्लेख 
से जैन इतिहास व सस्थानो सम्बन्धी अनेक महत्वपूर्ण बाते सिद्ध होती है। 
एक तो यह कि नदकाल श्रर्थात्‌ ० यू० पाचवी-चौथी शी मे भी जैन मूर्तिया 
निर्माण कराकर उनकी पूजा-प्रतिष्ठा की जाती थी । दूसरे यह कि उस समय 
कलिय देश मे एक प्रसिद्ध जैन मदिर व मूर्ति थी, जो उस प्रदेश भर मे लोक- 
पूजित थी । तीसरे यह कि वह नद-सम्राट जो इस जैन मूत्ति को अपहरण कर 
ले गया, श्ौर उसे अपने :हा सुरक्षित 'रखा, अवश्य जेन धर्मावलबी 'रहा होगा, 
व उसने उसके लिये अपने यहा भी जैन मदिर बनवाया होगा । चौथे यह कि 
कलिंग देश की जनता व राजवश मे उस जैन मूर्ति के लिये बराबर दो-तीन 
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शत्ती तक ऐसा श्रद्धान बना रहा कि अवसर मितरने ही कलिय सम्नाट ने उसे 
वापस लाकर अपने यहा प्रतिध्चित करना आवश्यक समझा । इस प्रग्ार यह 
भुफा और वहाँ का लेय भारतीय इतिहास, श्रौर विज्षेषतः जैन इतिद्वास, के 
लिये बड़े महत्व की वस्तु ५ । 


उदयगिरि की यह रानी गुफा (हाथ्री गुफा) यथार्थत एफ सुविस्तृत विहार 
रष्टा हे जिसमे मूर्ति-प्रतिप्ठा थी रही, व मुनियों का निवास भी । उसया अत- 
रग ५२ फुट लम्बा व श८ फुट चौड़ा है, तथा द्वार की ऊचाई ११३ फुट है । 
बह दो मा्लो भें वनी है। नीचे री मजिल मे पक्तिस्प से आठ, व ऊपर वी 
पत्ित भे छह प्रगो८्ठ हैं। २० फुट लम्बा बरामदा ऊपर वी मजिल की एफ 
विशेषता है । परामदो मे द्वास्पालों फ्री मृतिया छुदी हुई हैं । नीचे की मजिन 
का द्वास्पात सुसज्जित सैनिक सा अ्रतीत होता है। वरामदों में छोटे-दोटे 
उच्च झामन भी बने हैं । छत वी चट्टान को सम्मालने के लिये अनेक स्नभ् 
से किये गये हैँं। एक तोरण-द्वार पर भिरत्न का चिन्ह व अशोक वृक्ष की 
पूजा का चित्रण महत्वपूर्ण है। भिरत्न-चिन्ह सिधघाटी फ्री मुद्रा पर के प्रासीन 
देव के! मस्तक पर के धिश्व ग मुकुट के सहय है । द्वारो पर बहुत सी चित्रकारी 
भी है, जो जैन पौराणिक फथाश्रों से सम्बन्ध रखती है । एक प्रकोष्ठ के द्वार 
पर ए। पक्षयुक्‍तत हरिण व धनुधवाण सहित पुरुष, युद्ध, स्त्री-अपहरण आदि 
घटनाओं का चिभ्रण बढा सुन्दर हुआ है । एक मतानुसार यह जैन तीर्थंकर 
पाश्वंनाथ के जीवन की एक घटना फा चित्रण है, जिसके अनुसार उन्होने कलिग 
के यवत नरेश द्वारा हरण की गई प्रभावती नामक कन्या को बचाया और 
पश्चात्‌ उससे विवाह किया या । एक मत यह भी है कि यह वासवदत्ता व 
शकुन्तला सम्बन्धी भ्राख्यानों से सम्बन्ध रखता है। किन्तु उस जैन गुफा में 
इसकी सम्भावना नही प्रतीत होती । चित्रकारी की शैली सुन्दर और सुस्पप्ट 
है, व चित्रों की योजना भ्रमाणानुसार है। विद्वानों के मत से यहा की चित्रण 
कला भरहुत व साची के स्तूपो से भ्रधिक सुन्दर है। उदयग्रिरि व खडगिरि मे 
सब मिलाकर १९ गुफाए हैं, और उन्ही के |निकटवर्ती नोलग्रिरि नामक 
पहाडी भें श्ौर भी तीन गुफाए देखने मे भाती हैं। इनमे उपयुक्त रानीग्रुफा 
के भ्रतिरिक्त मचपुरी भर बैकु ठपुरी नामक गुफाए भी दर्शनीय है, और वहाँ 
के शिलालेखो तथा कलाकृतियों के आधार से खारवेल व उनके समीपवर्ती काल 
की प्रतीत होतो हैं । खडगिरि की नवघ्ुनि नामक गुफा मे दसवी शती का एक 


शिलालेख है जिसमे जैन मुनि शुभचन्द्र का नाम आया है। इससे प्रतीत होता 
है कि यह स्थान ई०पू० द्वितीय शती से लगाकर कम से कम दसवी शती तक 
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जैन धर्म का एक सुदृढ केन्द्र रहा है । 

राजगिरि की एक पहाडी में मनियार मठ के समीप सोनभडार नामक जैन- 
गुफा उल्लेखनीय है । विर्माण की दृष्टि से यह श्रतिप्राचीन प्रतीत होता है । 
प्र०-द्वि० शती का ब्राह्मी लिपि का एक लेख भी है जिसके अनुसार झाचाय॑रतन 
वेरदेवसुनि ने यहा जैन मुनियों के निवासार्थ दो शुफाए निर्माण करवाई, श्रौर 
उनमे अहुंन्तो की मुर्तिया प्रतिष्ठित कराई। एक जैनमूर्ति तथा चतुर्मूखी जैन- 
प्रतिमा युक्त एक स्तम्भ वहाँ भ्रव भी विद्यमान हैं। जिस दूसरी गुफा के निर्माण 
का लेख मे उल्लेख है, वह निश्चयत उसके ही पाश्वे मे स्थित गुफा है, जो भ्रव 
विण्णु की गुफा धन गई है । दिगम्बर परम्परा मे वैरजस का नाम आता है, और 
वे त्रिलोकप्रज्ञप्ति मे प्रश्ाश्रमणों मे अन्तिम कहे गये हैं। श्वे” परम्परा मे अ्रज्ज- 
बैर का नाम झ्राता है, और वे पदानुसारी कहे गये है। प्रशञाश्रमणत्व भौर 
पदानुसारित्व, ये दोनो बुद्धि ऋद्धि के उपभेद है, श्रीर घठखडागम के वेदनाखड 
में पदानुसारी तथा प्रज्ञाश्रमण दोनो को नमस्कार किया गया है। इसप्रकार ये 
दोनो उल्लेख एक ही आचार के हो तो भ्राश्वय नही । कल्पसूत्र स्थविरावली के 
अनुसार आयवेर का काल वीर निर्वाण से ४९६ से लेकर ४५८४ वर्ष तक पाया 
जाता है, जिसके अनुसार वे प्रथम शती ई० पू० व पश्चात्‌ के सिद्ध होते है । 
सोन भडार गुफा उन्ही के समय मे निर्मित हुई हो तो आश्चयें नही । 


7” प्रयाग तथा कौसम (प्राचीन कौशाम्बी) के समीपवर्ती पभोसा नामक स्थान 
में दो गुफाए है, जिनमे शुग-कालीन (ई० पृ० द्वितीय शती) लिपि मे लेख हैं । 
इन लेखों मे कहा गया है कि इन गुफाशो को अहिच्छत्रा के आषादसेन ने काश्य- 
पीय अहंन्तो के लिये दान किया । ध्यान 'रखना चाहिये कि तीर्थंकर महावीर 
कश्यप गोन्नीय थे । सम्भव है उन्ही के अनुयायी मुनि काश्यपीय भरहँत्‌ कहलाते 
थे | इससे यह भी श्रनुमान होता हैं कि उस काल में महावीर के अनुयाइयो के 
अ्रतिरिक्त भी कोई भ्रन्‍्य जैनमुनि सघ सम्भवत- पार्श्वनाथ के अ्रनुयाइयो का रहा 
होगा जो क्रमश. महावीर की मुनि-परम्परा में ही विलीन हो गया । 


जूनागढ (कठियावाड) के वाबा प्यारामठ के समीप कुछ गुफाए है, जो तीन 
पक्तियो मे स्थित है । एक उत्तर की ओर, दूसरी पूर्व भाग मे और तीसरी उसी 
के पीछे से प्रारम्भ होकर पश्चिमोत्तर की ओर फँली है। ये सब ग्रुफाए दो 
भागों मे विभक्त की जा सकती है--एक तो चेत्य-गुफाए और तत्सबधी साधा- 
रण कोठरिया है जो वर्जेस साहब के मतानुसार सम्भवत ई० पू० द्वितीय शती 
की है, जबकि प्रथम वार बौद्ध भिक्षु गुजरात मे पहुचे । दूसरे भाग में वे गुफाए 
व शालागृह है जो प्रथमन्नाग की ग्रुफाओं से कुछ उन्नत शैली के बने हुए हैं, 
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और जिनमे जैन चिन्ह पाये जाते हैं । ई० की द्वितीय अर्थात्‌ क्षत्रप राजाओं के 
काल की सिद्ध होती हैं। जैनगुफाओों मे की एक गुफा विशेष ध्यान देने योग्य 
है । इस गुफा से जो खडित लेख मिला है उसमे क्षत्रप राजवश का तथा चष्टन 
के प्रपौत् व जयदामन्‌ के पोन्र रुद्रसिंह प्रथम का उल्लेख है। लेख पूरा न पढे 
जाने पर भी उसमे जो केवलज्ञान, जरामरण से मुक्ति आदि शब्द पढे गये हैं 
उनसे, तथा गुफा में अकित स्वस्तिक, भद्गासन, मीनयुगल आ्ादि प्रख्यात जैन 
मांगलिक चिन्हों के चित्रित होने से, वे जैन साधुओ की व सम्भवत, दिगबर 
परम्परानुसार अतिम अग्र-ज्ञाता धरसेनाचार्य से सम्बन्धित अनुमान की जाती 
है | घवलाटीका के कर्ता वीरसेनाचार्य ने धर सेनाचार्य को गिरिनिगर की चर्व- 
गुफा के निवासी कहा है (देखो महाबध भागर प्रस्ता०) प्रस्तुत गुफासमूह मे एक 
गुफा ऐसी है जो पाश्वभाग मे एक अद्धंचन्द्राकार विविक्त रथान से युक्त है। यद्यपि 
भाजा, कार्ली व नासिक की बौद्ध ग्ुफाओ से इस बात में समता रखने के कारण यह 
एक वौद्ध गुफा अनुमान की जाती है, तथापि यही धवलाकार हारा उल्लिखित 
धरसेनाचारय की चन्द्गुफा हो तो आश्चर्य नही । (दे० वर्जेस एटीक्विटीज श्रोफ 
कच्छ एण्ड काठियाबाड १८७४-७५ पृ० १३६ श्रादि, तथा साकलिया आर्केश्रो- 
लोजी आफ गुजरात, १६४१) । इसी स्थान के समीप ढक नामक स्थान पर भी 
ग्रुफाए हैं, जिनमे ऋषभ पाश्वं, महावीर भ्रादि तीर्थंकरों की प्रतिमाएँ है । ये 
सभी गुफाएँ उसी क्षत्रप काल श्र्थात्‌ श्र० द्वि० शती की सिद्ध होती है। जैन 
साहित्य में ढक पर्वत का अनेक स्थानों पर उल्लेख आया है, वह पादलिप्त सूरि 
के शिष्य नागार्जुन यही के लिवासी कहे गये है। (देखो रा० शे० कृत प्रवन्धकोश 
व विवधतीर्थकल्प) । 


पूर्व मे उदयग्रिरि खडग्रिरि व पश्चिम मे जूनागढ के पश्चात देश के 
मध्यभाग मे स्थित उदयगिरि की जैन गुफाएँ उल्लेखनीय हैं ! यह उदग्रग्रिरि 
मध्यप्रदेश के भ्रन्तर्गत इतिहास-प्रसिद्ध विदिशा नगर से उत्तर-पश्चिम की शोर 
वेतवा नदी के उस पार दो-तीन मील की दूरी पर है । इन पहाडो पर पुरातत्व 
विभाग द्वारा अक्षित या सख्यात २० ग़रुफाएँ व मदिर हैं । छनमें पश्चिम की 
श्र की प्रथम पूर्व दिशा में स्थित बीसवी, ये दो स्पष्ट रूप से जैन ग्रुफाए हैँ । 
पहली गुफा को कनिधम ने झूठी गुफा नाम दिया है, वेंयीकि वह किसी चट्टान 
को काटकर नही बनाई गई, किन्तु एक प्राकृतिक कदरा है, तथापि ऊपर की 
चट्टान को छत बनाकर नीचे द्वार पर चार खभे खडे कर दिये हैं, जिससे उसे 
गुफा-मदिर की भ्राकृति प्राप्त हो गई है। स्तम्म घट व प्रावलि-प्रणाली के वेने 
हुए हैं | जैसा ऊपर कहा जा चुका हैं, आदि मे जैन मुनि इसी प्रकार की प्राकू- 


जैन ग्रुफाए ३११ 


है 


तिक ग्रुफाओं को भ्रपना निवासस्थान बना लेते थे। उस श्रपेक्षा से यह गुफा भी 
ई० पू० काल से ही जेन मुनियों की गुफा रही होगी। किन्तु इसका सस्कार गुत- 
काल मे जैसा कि वहा के स्तम्भो श्रादि की कला तथा गुफा मे खुदे हुए एक लेख से 
सिद्ध होता है। इस लेख मे चन्द्रगुप्त का उल्लेख है । जिससे गुप्त सम्राट चन्द्रगुप्त 
द्वितीय का अ्रभिप्राय समझा जाता है। और जिससे उसका काल चौथी शती का 
अतिम भाग सिद्ध होता है। पूर्व दिशावर्ती वीसवी गुफा में पाइवेनाथ तीर्थकर 
की अतिभव्य मृत विरामान है । यह अब बहुत कुछ खडित हो गई है, किन्तु 
उसका नाग्र-फण श्रव भी उसकी कलाकृति को प्रकट कर रहा है। यहा भी एक 
सस्कृत पद्मयात्मक लेख खुदा हुआ है, जिसके अनुसार इस मूर्ति की प्रतिष्ठा गुप्त 
सवत्‌ १०६ (ई० सन्‌ ४२६, कुमारणुप्त काल) में कातिक कृष्ण पचमी को 
आचाय॑ भद्गान्वदी आचार्य गोशर्म मुनि के शिष्य शकर द्वारा की गई थी | इन 
शकर ने अपना जन्मस्थान उत्तर भारतवर्ती कुरुदेश बतलाया है । 

जैन ऐतिहासिक परम्परानुसार अन्तिम श्रुतकेवली भद्गवाहु मौय॑ सम्राट 
चन्द्रगुप्त के काल (ई०पू० चौथी शती) में हुए थे, और उत्तर भारत मे बारह 
वर्ष का घोर दुभिक्ष पडने पर जैन सघ को लेकर दक्षिण भारत में गये, तथा 
मैसूर प्रदेशान्तर्गत श्रवणवेलगोला नामक स्थान पर उन्होने जैन केन्द्र स्थापित 
किया । इस समय भारत सम्राट चन्द्रगुप्त भी राज्यपाट स्यागकर उनके शिष्य 
हो गये थे, और उन्होने भी श्रवणवेलगोला की उस पहाडी पर तपस्या की, जो 
उनके नाम से ही चल्रग्रिरि कहलाई । इस पहाडी पर प्राचीन मदिर भी है, 
जो उन्ही के नाम से चन्द्रगुप्त वस्ति कहलाता है । इसी पह्ठाडी पर एक श्रत्यन्त 
साधारण व छोटी सी गुफा है, जो भव्रबाहु को गुफा के नाम से प्रसिद्ध है। 
कहा जाता है कि श्रुतकेवली भद्गबाहु स्वामी ने इसी गुफा मे देहोत्सर्ग किया था। 
वहाँ उनके चरण-चिन्ह अकित हैं और पूजे जाते है। दक्षिण भारत मे यही 
सबसे प्राचीन जैन गुफा सिद्ध होती है । 

महाराष्ट्र प्रदेश मे उस्मानाबाद से पूर्वोत्तर दिशा मे लगभग १२ मील की 
दूरी पर पर्वत मे एक प्राचीन गुफा-समूह है। वे एक पहाडी दर के दोनो पाश्वों 
मे स्थित है, चार उत्तर की ओर व तीन दूसरे पाश्व॑ मे पूर्वोत्तरमुखी । इन 
गरुफाओ में मुख्य व विशाल गुफा उत्तर की ग्रुफाओं में दूसरी है। ढुर्भाग्यत 
इसकी उपरी चट्टान भग्न होकर गिर पडी है, केवल कुछ बाहरी भाग नष्ट 
होने से बचा है । उसकी हाल मे मरम्मत भी की गई है। इसका बाहरी वरा- 
मदा ७८०८ १० ४, फूट है। इसमे छह या आठ खभे हैं, और भीतर जाने के 
लिये पाच द्वार। भीतर की शाला ८० फूट गहरी है, तथा चौडाई मे द्वार की 
ओर ७६ फुट वपीछे की ओर 5८५ फुट है। इसकी छत ३२ 7 7४ + 
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आधारित है, और ये खभे चौकोर दो पक्तियों भे बने हुए हैं। छत की ऊ चाई 
लगभग १२ फुट है। इसकी दोनो पाश्व की दीवालो मे आठ-शभ्राठ व पीछे की 
दीवाल में छह कोठरिया है, जो प्रत्येक लगभग ६ फुट चौकोर है ) ये कोष्ठ 
साधारण रीति के बने हुए है, जैसे प्रायः वौद्ध गुफाओं मे भी पाये जाते हैं। 
पश्चिमोत्तर कोने के कोष्ठ के तलभाग में एक ग्रड़ढा है, जो सदेव पानी से 
भरा रहता है। शाला के मध्य मे पिछले भाग की ओर दिवालय है, णो 
१६ ३ ९ १४ फुट लवा-चौडा व १३ फुट ऊचा है, जिसमे पाश्व॑नाथ तीर्थंकर की 
भव्य प्रतिमा विराजमान हैं। शेष गुफाएं अपेक्षाकृत इससे बहुत छोटी है । 
तीसरी व चौथी गुफाओं मे भी जिन-प्रतिमाए विद्यमान हैं। तीसरी गुफा के 
स्तम्भो की बनावट कलापूर्ण है । वर्जेस साहब के मत से ये गुफाए- अनुमानत' 
ई० पू० ५००-६५० के बीच की है। (आरके ० सर्वे” ऑफ वेस्टर्न इडिया वो० ३) 
इस गुफा-समृह के सबंध में जंन साहित्यिक परम्परा यह है कि यहा 
तेरापुर के समीप पर्वत पर महाराज करकड ने एक प्राचीन गुफा देखी थी। 
उन्होंने स्वय यहा अन्य कुछ गुफाएं बनवाई, और पाश्वेनाथ की मूर्ति की 
प्रतिष्ठा की । उन्होने जिस प्राचीन गुफा को देखा था, उसके तलभाग में एक 
छिद्र से जलवाहिनी निकली थी, जिससे समस्त गुफा भर गई थी । इसका, तथा 
प्राचीन पाश्वेनाथ की मूर्ति का सुन्दर वर्णत कनकामर मुनि कृत अपभ्र श॒ काव्य 
'क्रकडचरिउ' मे मिलता है, जो ११ वी शती की रचना है । करकड का नाम 
जैन व वौद्ध दोनो परम्पराओं मे प्रत्येक बुद्ध के रूप मे पाया जाता है। उनका 
काल, जैन भान्यतानुसार, महावीर से पूर्व पाश्वेनाथ के तीर्थ मे पडता है । इस 
प्रकार यहा की गुफाओ को ज॑नी अति प्राचीन (लगभग ई० पू० ६ वी शी 
की ) मानते हे 
इतना तो सुनिश्चित है कि ११वीं झती के मध्यभाग मे जब मुनि 
कनकामर ने करकडचरिउ लिखा, तब तेरापुर (घाराशिव) की गुफा बडी 
विशाल थी, और बडी प्राचीन समझी जाती थी। तेरापुर के राजा शिव ने 
करकडु को उसका परिचय इस प्रकार कराया था-- 

एत्यत्यि देव पच्छिमदिसाहि। श्रदरिणियडड पव्वउ रम्सु त्ताहि ॥ 

ताह श्रत्यि लयशु रायणावहारि | यभारा सहार्साहू ज पि धारि ॥ 
(क० च्० ४, ४) ) 
करकड्जु उक्त पर्वत पर चढे और ऐसे सघन वन मे से चले जो सिंह, हाथी, 

शूकर, भृग, व बानरो आदि से भरा हुआ था । 
थोव्तरि तह सो चडइ जाम | करकडइ दिटद्ुदु लयणु ताम ॥ 
रण हरिण अमर-विमाणु दिदृदु । करकड शराहिंउ तहि पविदृदु ॥ 
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सो धण्णु सलक्खणु हरिय-दस्ु । जें लयण, कराविउ सहसखभु ॥ 
(क० च० ४, ५) ! 
अर्थात्‌ पंत पर कुछ ऊपर चढने पर उन्होने उस लयण (गुफा) को 
ऐसे देखा जैसे इन्द्र ने देवविमान को देखा हो । उसमे प्रवेश करने पर करकडु 
के मुख से हठात्‌ निकल पडा कि धन्य है वह सुलक्षण पुण्यवान्र्‌॒ पुरुष जिसने 
यह सहस्त्रस्तभ लयन बनवाया है। 


दक्षिण के तामिल प्रदेश मे भी जैन धर्म का प्रचार व प्रभाव बहुत प्राचीन 
काल से पाया जाता है । तामिल साहित्य का सबसे प्राचीन भाग 'सग्रम युग' 
का माना जाता है, और इस युग की प्राय समस्त प्रधान कृतिया तिरुकुरुल 
आदि जेन या जैनधमम से सुप्रभावित सिद्ध होती है | जैन द्राविडसघ का सगठन 
भी सुप्राचीन पाया जाता है। अ्रतएव स्वाभाविक है कि इस प्रदेश में भी 
प्ररचीन जैन सस्कृति के अवशेष प्राप्त हो | जैन मुनियों का एक प्राचीन केन्द्र 
पुडुकोट्टाई से वायव्य दिशा मे & मील दूर सित्तन्‍्तवासल नामक स्थान रहा 
है । यह नाम सिद्धाना वास से अ्रपश्रष्ट होकर बना प्रतीत होता है। यहा के 
विशाल शिला -टीलो भे बत्ती हुई एक जंन गुफा बडी महत्वपूर्ण है। यहाँ एक 
ब्राह्मी लिपी का लेख भी मिला है, जो ई० पू० तृतीय शत्ती का (भ्रगोक- 
कालीन) प्रतीत होता है । लेख मे स्पष्ट उल्लेख है कि गुफा का निर्माण जन 
सुनियों के निमित्त कराया गया था। यह भुफा बडी विशाल १०००८ ५० फुट 
है । इसमें श्रनेक कोष्ठक है, जिनमे समाघि-शिलाए भी वनी हुई हैं | ये शिलाए 
६०८४ फुट हैँ । वास्तुकला की दृष्टि से तो यहु गुफा महत्वपूर्ण है ही, किन्तु 
उससे भी अधिक महत्व उसकी चित्रकला का है, जिसका विवरण ! आगे किया 
जायगा। ग्रुफा का यह सस्कार पल्‍लव नरेश महेन्द्रवमंत्‌ (आठवी शती) के 
काल में हुआ है । 


दक्षिण भारत मे बादाभी की जैन गुफा उल्लेखनीय है, जिसका निर्माण 
काल अनुमानत सातवी शत्ती का मध्यभाग है । यह गुफा १६ फुट गहरी तथा 
३१०८ १६ फुट लम्वी-चौडी है । पीछे की ओर मध्य भाग मे देवालय है, और 
तीनो पाइईवों की दीवालो में मुनियो के निवासार्थ कोष्ठक बने हैं। स्तम्भो की 
आक्वति एलीफेन्टा की गुफाओ के सहश है । यहा चमरधारियो सहित महावीर 
तीर्थंकर की मुल पदुमासन मूर्ति के अतिरिक्त दीवालो व स्तम्भोी पर भी जिन- 
मुतिया खुदी हुई हैं। माना जाता है कि राष्ट्रकूट नरेण अमोघवर्ष (८ वी शती ) 
ने राज्य त्यागकर व जैन दीक्षा लेकर इसी ग्रुफा मे निवास किया था। गुफा 
के वरामदों मे एक ओर पाइवंनाथ व दूसरी ओर बाहुबली को लगभग ७ 
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फुट ऊची प्रतिमाए उत्तकीर्ण है । 


वादामी तालुके मे स्थित ऐहोल नामक ग्राम के समीप पूर्व और उत्तर की 
ओर गुफाए है, जिनमे भी जैनमूर्तिया विद्यमान हैं । प्रधान भुफाझों की रचना 
बादामी की ग्रुफा के ही सदृश है । गुफा बरामदा, मंडप व गर्भगृह में विभक्त 
है । बरामदे मे चार सभे है, ओर उसकी छत पर मकर, पृष्षप आदि की भाक्ष- 
तिया बनी हुई हैं । बाई भित्ति मे पाश्वंनाथ की मूर्ति है, जिसके एक ओर नाग 
व दूसरी ओर नागरिनी स्थित है। दाहिनी ओर चेत्य-बृक्ष के नीचे जिनमूर्ति 
बनी है | इस गुफा की सहस्त्रफणा युक्त पाश्वंनाय की प्रतिमा कला की ह््प्टि 
से बडी महत्वपूर्ण है। श्रन्य जैन आकृतिया व चिन्ह भी प्रचुर भाच्रा में विद्य- 
मान हैं। सिंह, मकर व द्वारपालों की आकृतिया भी कलापूर्ण है, और ऐली- 
फेस्टा की आकृतियों का स्मरण कराती है | गुकाओो से पूर्व की ओर वह मेघुटी 
नामक जँन मदिर है जिसमे चालुक्य नरेश पुनकेशी व शक स० ५५६ (ई० 
६३४) का उल्लेस है। यह शिलालेख अपनी सस्कत काव्य शैली के विकास में 
भी अपना स्थान रखता है। इस लेख के लेखक रविकीति ने अपने को काव्य 
के क्षेत्र मे कालिदास और भारवि की कीति को प्राप्त कहा है | यथार्थेत्त कालि 
दास व भारवि के काल-निर्णय मे यह लेख बडा सहायक हुआ है, क्योकि इसी 
से उनके काल की अन्तिम सीमा प्रामाणिक रूप से निदिचत हुई है। ऐहोल 
सम्भवत “आर्यपुर' का अपभ्रष्ट रूप है । 
गुफा-निर्माण की कला एश्ोरा से श्रपने चरम उत्कषं को प्राप्त हुई है । 
यह स्थान यादव नरेशों की राजघाती देवगिरि (दौलताबाद) से लगभग १६ 
सील टूर है, और वहा का शिलापवंत श्रनेक गुफा-मदिरो से भ्रल॒कृत है । यही 
कंलाश नामक रिव मदिर है जिसकी योजना और शिल्पकला इतिहास-प्रसिद्ध 
है। यहा बौद्ध, हिन्दू व जेन, तीनो सम्प्रदायो के शैल मदिर बडी सुन्दर प्रणाली 
के बने हुए है। यहा पाच जैन गुफाए हैं, जिनमे से तीन भर्थाव्‌ छोटा कैलाश, 
हन्द्रसभा वे जगन्नाथ सभा कला की दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण हैं। छोटा कैलाश 
एक ही पापाण-शाला को काटकर बनाया गया है, और उसकी रचना कुछ 
छोटे आकार मे उपयुक्त केलाश मदिर का अनुकरण करती हैं। समृचा मदिर 
८० फुट चौडा व १३० फुट ऊचा है । मडप लगभग ३६ फुट लस्बा-चोडा है, 
और उसमे १६ स्तम्भ है। इद्धसभा नामक ग्रुफा मदिर की रचना इस प्रकार 
हैं --पाषाण मे बने हुए द्वार से भीतर जाने पर कोई ५० »८ ५० फुट चौकोर 
प्रागण मिलता है, जिसके मध्य में एक पापाण से निर्भित द्वाविडी शैली को 
चैत्यालय है। इसके सम्मुख दाहिनी ओर एक हाथी की मूत्ति हैं, व उसके 
सम्मुख बाई श्रोर ३२ फुट ऊँचा ध्वज-ल्तम है | यहा से घूमकर पीछे की ओर 
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जाने पर वह दुतल्ला सभागृह मिलता है जो इन्द्रसभा के नाम से भसिद्ध हैं। 
दोनो तल्लो में प्रचुर चितरकारी बनी हुईं है। नीचे का माग कुछ अपूर्ण सा रहा 
प्रतीत होता है, जिससे यह्‌ वात भी सिद्ध होती है कि इन गुफाझो का [उतल्कीर्णन 
ऊपर से नीचे की ओर किया जाता था | ऊपर की शाला १२ सुयचित स्तम्भों 
से बअलकत है। शाला के दोनों भोर भगवान्‌ महावीर की विद्याल प्रतिमाए 
है, और पार्णव कक्ष मे इन्द्र व हाथी की मृ्तिया बनी हुई हैं। इन्द्रसमा की एक 
बाहिरी दीवाल पर पाद्वंनाथ की तपया व कमठ द्वारा उन पर किये गये उप- 
सर्ग का वहुत सुन्दर व सजीव उत्कीर्णन किया गया है। पाश्वंत्राथ कायोत्सगं 
मुद्रा मे ध्यानम्थ हैं, अपर सप्तफणी नाग फी छाया है व एफ नागरिनी छत्र 
घारण किये हैं। दो अन्य नागिनी भक्ति, आश्चयं व दुय की मुद्रा मे दिखाई 
देती हैं। एक ओर भैसे पर सवार असुर रीद्व मुद्रा में शस्पास्घों सहित श्राक्र- 
मण 7२ रहा हैं, व दूसरी ओर सिंह पर सवार कमठ की रुद्र मूति आधात 
करने के लिये उद्यत हैं। नीचे की ओर एक सनी व पुरुष भक्तिपूर्वक हाथ जोडे 
खडे हैं। दक्षिण की दीवाल पर लताओं से लिपटी बराहुबलि की प्रतिमा उत्कीर्ण 
है। ये सब तथा अन्य द्योभापूर्ण आकृतिया अत्यन्त कलापूर्ण है। अनुमानत 

इन्द्रसमा की रचना तीर्थकर के जन्म कल्याणकोत्सव की स्मृति में हुई है, जवकि 
इन्द्र अपना ऐरावत हाथी लेकर भगवान्‌ का अभिषेक करने जाता हैं । इन्द्रसभा 
की रचना के सबध मे पर्सी ब्राउन साहव ने कहा है कि “इसकी रचना ऐसी 
सर्वांगपृर्ण, तथा शिल्पकला की चातुरी इतनी उत्कृष्ट हैं कि जितनी एलोरा के 
अन्य किसी मदिर में नही पाई जाती । भित्तियों पर आकूतियो का उत्की्णन 


ऐसा सुन्दर तथा स्तम्मभो का विन्यास ऐसे कौशल से किया गया है कि उसका 
अन्यत्र कोई दूसरा उदाहरण नही मिलता ।” 


इन्द्रसभा के समीप ही जगन्नाथ सभा नामक चत्यालय हैं, जिसका विन्यास 
इन्द्रसभा के सहश ही है, यद्यपि प्रमाण मे उससे छोटा हैं । द्वार का तोरण 
कलापूर्ण हैं। चेत्यालय मे सिहासन पर महावीर तीर्थंकर की पद्मासन मूर्ति है। 
दीवालो व स्तम्भो पर प्रचुरता से नाना प्रकार की सुन्दर मूत्तिया बनी हुई है । 
कितु अपने रूप मे सौन्दर्यपूर्ण होने पर भी संतुलन व सौष्ठव की दृष्टि से जो 
उत्कर्पे इन्द्रसमा की रचना में दिखाई देता है, वह यहा व अन्यत्र कही भी नही 
हैं । इन गुफाओं का निर्माणकाल ८०० ई० के लगभग माना जाता है। बस, 
इस उत्कर्ष पर पहुचकर केवल जन-परम्परा में ही नहो, किन्तु भारतीय पर- 
म्परा में गुफा निर्माण कला का विकास समाप्त हो जाता है, और स्वततन्न मदिर 
निर्माण की कला उसका स्थान शरहण करती है । 


नवमी शती का एक शिलामदिर दक्षिण च्रावणकोर में त्रिवेन्द्रमनगरकदल, 
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मार्ग पर स्थित कुजीयुर नामक ग्राम से पाच मील उत्तर की ओर पहाडी पर 
है, जो अब श्री भगवती मदिर के नाम से प्रत्तिद्ध है। यह मदिर पहाडी पर 
स्थित एक विशाल शिला को काठकर बनाया गया है, और सामने की ओर 
तीन ओर पापाण-निमित भित्तियों से उसका विस्तार किया गया है। गिला के 
गुफा-भांग के दोनो प्रक्ोष्ठो मे विशाल पदुमासन जिनमूरतिया सिहासन पर 
प्रतिष्ठित हैं। शिला का समस्त गाभ्यतर व वाह्य भाग जैन तीथैकरो की कोई 
३० उत्कीर्ण प्रतिमाओ से अलक्षत है । कुछ के नीचे केरल की प्राचीन लिपि 
वत्तजेत्थु मे लेख भी हैं, जिनमे उस स्थान का जैनत्व तथा निर्मितिकाल नौरवीं 
शती सिद्ध होता है | यत्र-तत्र जो भगवती देवी की मूर्तिया उत्कीर है, वे स्पष्ट 
उत्तरकालीन है। (जै० एण्टी० ८१, पृ० २६) 
अ्रकाई-तकाई नामक गुफा-समूह येवला तालुके मे मनमाद रेलवे जंकशन 
से नो मील टूर श्रकाई वामक स्टेशन के समीप स्थित है। लगभग तीन हजार 
फुट ऊची पहाडियो मे सात ग्रुफाए हैं, जो हैं वो छोटी-छोटी, किन्तु कला की 
दृष्टि से महत्वपूर्ण है । प्रथम गुफा मे वरामदा, मडप व यर्भंगृह है ! सामने के 
भाग के दोनो संभो पर द्वारपाल उत्कीर्ण हैं। मडप का द्वार प्रचुर आकइतियो 
से पूर्ण है; अकन बडी युक्ष्मता मे किया गया है । वर्गाकार मडप चार खम्मो 
प्र आधारित है । गर्भग्रृह का द्वार भी शिल्पदुर्ण है ! ग्रुफा दुतल्ली है, व ऊपर 
के तलले पर भी शिल्पकारी पाई जाती है । दूसरी ग्रुफा भी दुतल्ली हैं। नीचे 
का बरामदा २३७८१२ फुट है। उसके दोनो पाश्वों में स्वतत्न॒ पराषाण की 
भू्तिया हैं, जिनमे इन्द्र-इन्द्राणी भी है। सीढियो से होकर दूसरे तल पर पहुँचते 
ही दोनो पाइवथों में विशाल सिंहो की भाकृतियाँ मिलती है ) गर्भगृह ६ *८ ६ फुट 
है। त्तीसरी ग्रुफा के मडप की छत पर कमल की आकृति बडी सुन्दर है । उसकी 
पखुडिया चार कंतारो में दिखाई गई हैं, और उन पसुडियों पर देविया वाद्य 
सहित नृत्य कर रही हैं। देव-देवियो के अनेक युगल नाता वाहनों पर आहड 
है । स्पष्टत, यह दृश्य तीर्थंकर के जन्म कल्याणक के उत्सव का है। गर्भगह मे 
मनुष्याकृति शातिनाथ व उनके दोनो ओर पाइबंनाथ की भूतिया है। झातिनाथ 
के सिहासन पर उनका मृग लाखन, घर्मचक्र, व भक्त और सिंह की आकेृतिया 
बनी हैं। कधो के ऊपर से विद्याधर और उनसे भी ऊपर गजलक्ष्मी की आकू- 
तिया है। ऊपर से गधवों के जोडे पुष्पवृष्टि कर रहे हैं। सबसे ऊपर तोरण 
बना है। चौथी गुफा का वशमदा ३००८८ फुट है, एवं मंडप ६ फुट ऊचा 
व २४)८ २४ फुट लवा-चौडा है। बरामदे के एक स्तम्भ पर लेख भी है, जो 
पढा नही जा सका, किन्तु लिपि पर से ११ वी शती का अनुमान किया जाता 
हैं । शैली आदि अन्य बातो पर से भी इन शुफाओं का निर्माण-काल यही प्रतीत 
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होता हैं। शेष गुफाए ध्वस्त अवस्था मे है । 

यद्यपि गुफा-निर्माण कला का युग बहुत पूर्वे समाप्त हो चुका था, तथापि 
जैनी १५ वीं शतो तक भी गुफाओं का निर्माण कराते रहे । इसके उदाहरण है 
तोमर राजवश कालीन ग्वालियर की जैन गरुफाएं । जिस पहाडी पर ग्वालियर 
का किला बना हुभा हैं, वह कोई दो मील लम्बी, झाधा मील चौडी, तथा 
३०० फुट ऊची है । किले के भीतर स्थित सास-बहू का भदिर सन्‌ १०६३ का 
बना हुआ है, और आदित. जंन मन्दिर रहा है। किन्तु इस पहाडी मे ज॑न 
शुफाझो का निर्माण १५ वी शती में हुआ पाया जाता है। सम्भवत. यहाँ गृफा 
पिर्माण की प्राचीन परम्परा भी 'रही होगी, और वर्तमान मे पाई जाने वाली 
कुछ ग॒फाएं १५ वी शती से पूर्व की हो तो आश्चर्य नही । किन्तु १५ वी 
शती में तो जैनियो ने समस्त पहाडी को ही गुफामय कर दिया है। पहाडी के 
ऊपर, नीचे व चारो ओर जेन गुफाए विद्यमान हैं। इन गृूफाओ में वह 
योजना-चातुर्य व शिल्प-सौष्ठव नही है जो हम पृर्व॑कालीन गुफाओ में देख चुके 
हैं। परन्तु इन गृफाओी की विशेपता है उनकी सख्या, विस्तार व मूर्तियों की 
विशालता । ग्रुफाए बहुत बडी-बडी हैं, व उनमे तीर्थकरी की लगभग ६० फुट 
तक ऊ ची प्रतिमाए देखने को मिलती हैं। उर्वाही द्वार पर के प्रथम गृफा-समूह 
मे लगभग २५ विज्ञाल तीर्थंकर मूर्तिया है, जिनमे से एक ५७ फुट ऊची है । 
आदिनाथ व नेमिनाथ की ३० फूट ऊची मूत्तिया हैं । अन्य छोटी-बडी प्रतिमाए 
भी हैं, किन्तु उनकी रचना व अलकरण आदि मे कोई सौन्दर्य व लालित्य नही 
दिखाई देता । यहा से आधा भील ऊपर की ओर दूसरा गुफा-समूह है, जहा 
२० से ३० फुट तक की अनेक मूर्तियाँ उत्कीर्ण हैं । बावडी के समीप के एक 
गूफाण्जु' मे पाश्वंनाथ की २० फुट ऊची पद्मासन मूर्ति, तथा अन्य तीथ्थंकरों 
की कायोत्सगग मुद्रायुक्त अनेक विज्ञाल मूत्तिया हैं। इसी के समीप यहा की 
सवसे विशाल गुफा है, जो यथार्थंत मदिर ही कही जा सकती है। यहाँ की 
प्रधान मूति लगसग ६० फुट ऊँची है। इन गुफा-मदिरो भे अनेक शिलालेख भी 
मिले हैं, जिनसे ज्ञात होता है कि इन गुफाओ की खुदाई सन्‌ १४४१ से लेकर 
१४४७४ तक ३३ वर्षो में पूर्ण हुई। यद्यपि कला की दृष्टि से ये ग्रुफाए भ्रवनति 
की सूचक हैं , तथापि इतिहास की दृष्टि से उनका महत्व है। इनके अतिरिक्त 
अन्य भी सकडो जैन गुफाए देश भर के भिन्न-भिन्न भागो की पहाडियो मे 
यत्र-तन्न बिखरी हुई पाई जाती है । इनमे से अनेक का ऐतिहासिक व कला की 
दृष्टि से महत्व भी है, किन्तु उनका इन हृष्टियों से पूर्ण मष्ययन किया जाना 
शेष है। स्टेला क्रैमरिश के मतानुसार, देश मे १९०० पाषाणोत्कीर्ण मदिर 
पाये जाते हैं, जिनमे से ६०० बौद्ध, १०० हिन्दू और २०० जैन गुफा मदिर 
हैं। (हिन्दू टेम्पिल्स, पृ० १६८) | 
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भारतीय वास्तुकला का विकास पहले स्तूप-निर्माण मे, फिर ग्रुफा-चैत्यो 
व बिहारो मे, और तत्पश्चात्‌ मदिरो के निर्माण में पाया जाता है। स्तूपो व 
गुफाओ का विक्रास जैन परम्परा में किस प्रकार हुआ, यह ऊपर देखा जा 
चुका है | किन्तु वास्तुकला ने मदिरो के निर्माण मे ही अपना चरम उत्कषे 
प्राप्त किया है। इन मन्दिरो के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण ११ वीशती व उत्के 
पश्चात्‌ काल के उपलब्ध हैं । इन मन्दिरों के निर्माण मे अभिव्यक्त योजना व 
शिल्प के चातुर्य की और ध्यान देने से स्पप्ट हो जाता है कि इन भन्दिरों का 
निर्माण बिना उनकी दीघ॑ कालीन पूर्व परम्परा के नही हो सकता । पापाण को 
काटकर गुफा चैत्यो के निर्माण की कला का चरमोत्कपपं हम एलोरा की 
गुफाओ में देख चुके है। कहा जा सकता है कि उसी के आधार पर आगे 
स्वतल्त्र मन्दिरों के निर्माण की परम्परा चली । किन्तु उस कला से स्वतस्त 
सरचनात्मक (स्ट्रक्चरल) मन्दिरों के शिल्प में बडा भेद है, जिसके विकास मे 
भी अनेक शतिया व्यतीत हुई होगी | इस सम्बन्ध में उक्त काल से प्राचीनतम 
मन्दिरों का अभाव बहुत खटकता है । 


प्राचीनतम बौद्ध व हिन्दू मन्दिरो के निर्माण की जो पाँच बलिया तियत 
की गई है, वे इस प्रकार है--(१) समतल छत वाले चौकोर मन्दिर, जिनके 
सम्मुख एक द्वारमडप रहता है। (२) द्वारमडप व समतल छत वाले वे 
चौकोर मन्दिर जिनके गर्भग्रह के चारो ओर प्रदक्षिणा भी वनी रहती है । ये 
मन्दिर कभी कभी दुतल्ले भी बनते थे। (३) चौकोर मन्दिर जिनके ऊपर 
छोटा व चपटा शिखर भी बना रहता है। (४) वे लम्बे चतुष्कोण मन्दिर 
जिनका पिछला भाग अर्द्धवृत्ताकार रहता है, व छत कोठी (बेरल) के श्राकार 
का बनता था। (५) वे वृत्ताकार मन्दिर जिनकी पीठिका चौकोर होती है। 


इन इैलियो में से चतुर्थ शैली का विकास बौद्धों की चेत्यशालाओं से व 
पाँचवीं का स्तुप-रचना से माना जाता है। चतुर्थ शैली के उदाहरण उसमाना- 
बाद जिले के तेर नामक स्थान के मन्दिर व चेजरला ( कृष्णा जिला ) के 
कपोतेश्वर मन्दिर मे पाये जाते हैं। ये चौथी-पाँचवी शती के वने है, और 
आकार मे छोटे है । इस शैली के दो अवान्तर भेद किये जाते हैं, एक नागर व 
दूसरा द्वाविड, जो आगे चलकर विद्येप विकसित हुए, किन्तु जिनके बीज 
उपर्युक्त उदाहरण में ही पाये जाते है। पाँचवी शैली का उदाहरण राजइह क्के 
मणियार मठ (मणिनाग का मन्दिर) मे मिलता है। भ्रथम शैली के बने हुए 
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मन्दिर साँची, तिगवा और ऐरण में विद्यमान है । दूसरी शैली के उदाहरण 
हैं-“-ताचना-कुठारा का पार्वती मन्दिर तथा भूमरा ( म० प्र० ) का शिव 
मन्दिर (५-६ वो शती) झादि। इसी शैली का उपयक्त ऐहोल का मेघुटी 
मन्दिर है। तीसरी शैली के उदाहरण है--देवगढ (जिला झाँसी) का दशावतार 
मन्दिर तथा भोतरगांव (जिला कानपुर) का मन्दिर व बोध गया का महावोधि 
मन्दिर, जिस रूप मे कि उसे चीनी यात्री हलेन्त्सांग ने देखा था। ये मन्दिर 
छठी शती के अनुमान किये जाते है । 

जैन आयतन, चेैत्यमगृह, विव भर प्रतिमा, व तीर्थ आदि के प्रचुर उल्लेख 
प्राचीनतम जैन श्ञास्त्रो मे पाये जाते हैं (कुदकुद बोधघपाहुड, ६२, आदि) दिग- 
म्वर परम्परा को नित्य पूजा-वन्दना में उन सिद्धक्षे त्रोको नमन करने का 
नियम है जहा से जैन त्ीर्थंकरो व अन्य मुनियो ने निर्वाण प्राप्त किया । नि्वरि 
काड नामक प्राकृत नमन स्त्रोत मे निम्न सिद्धक्षेत्रो को नमस्कार किया गया 


है ब्ल्् 
सिद्धक्ष त् ज्ञात नाम व स्थिति फिसफा निर्वाण हुआ 
१ अप्टापद (कैलाश हिमालय में). प्र तीर्थंकर ऋषभ, नाग- 
कुमार, व्याल-सहाव्याल 
२ चम्पा भागलपुर (विहार) १२ वे तीर्थ॑० वासुपुज्य 
३े ऊर्जयन्त गिरनार (काठियावाड) २२ वें तीर्थ० नेमिनाथ, 
प्रद्य मन, 
४ पावा पावापुर (पटना, विहार) २४ वें ती4॑० महावीर 
५ सम्मेदशिखर पारसनाथ (हजारीबाग, शेष २० तीर्थंकर 
विहार ) 
९ तारनगर तारगा वरदत्त, वराग, सागरदत्त 
७ पावागिरी ऊन (खरगोन, म प्र) लाट नरेन्द्र, सुवणणभद्रादि 
5 शत्रु जब काठियाधाड पाडव व द्रविड नरेन्द्र 
६ गजपथ नासिक (महाराष्ट्र)... बलभद्र व भ्रन्य यादव 
नरेन्द्र 
१० तुगीगिरी मागीतु गी (महाराष्ट्र) राम, हनु, सुत्रीव, गवय, 
गवाक्ष, नील, महानील 
११ खुवर्णयिरी सोनागिरी (झासी, उ प्र) नग-अ्रनगकुमार 
१२ रेवातट ओकार मान्वाता (मप्र रावण के पुत्र 
१३ सिद्धवरकूट 2 9 दो चक्रवर्ती 


१४ चूलगरिरी वावनगजा (बडवानी, म॒प्र ) इन्द्रजितु, कु कर्ण 
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१४ द्रोणगिरी फलहोडी(फलौदी,राजस्थान) गुरुदतादि 


१६ मेढगिरी मुक्तागिर बतूल, (म प्र ) साढे तीन कोटी मुनि 
१७ कु थलग्रिरी वशस्थल (महाराष्ट्र). कुलभूषण, देशभूषण 
१८ कोटिशिला कलिंगदेश (?) यशोघर राजा के पुत्र 
१९ रेशिदागिरी (?) वरदत्तादि पाच मुनि 


पाश्वंनाथ काल के 


इनके अतिरिक्त प्राकृत अतिशय-क्ष च्रकाड मे मगलापुर, अस्सारम्य, पोदन- 
पुर, वाराणसी, मथुरा, अहिच्छत्र, जबुवन निवडकु डली, होलागरिरी भौर गोम्भटेश्वर 
की वन्दना की गई है । इन सभी स्थानों पर, जहा तक उनका पता चल सका है, 
एक व अनेक जिनमन्दिर, नाना काल के निर्मापित, तीथंकरों के चरण-चिन्हो 
व प्रतिमाओ सहित आज भी पाये जाते हैं भोर प्रतिवर्ष सहस्त्रो यात्री उनकी 
वन्दना कर अपने को घन्य समझते हैं । 


सबसे प्राचीन जैन मन्दिर के चिन्ह बिहार मे पटना के समीप लोहानीपुर 
मे पाये गये हैं, जहा कुमराहर और वुलदीबाग की मौयंकालीन कला कृतियो की 
परम्परा के प्रमाण मिले हैं। यहा एक जैन मदिर की नीव मिली है। यह 
मदिर ८ १० फुट वर्गाकार था । यहा को ईटे मौयेकालीन सिद्ध हुई हैं। यही 
से एक मौयंकालीन रजन सिक्का तथा दो मस्तकहीन जिनमुरतिया मिली है, जो अब 
पटना सम्रहालय मे सुरक्षित है ! 


वर्तमान मे सबसे प्राचीन जैन मदिर जिसकी रूप रेखा सुरक्षित है, व निर्माण 
काल भी निश्चित है, वह है दक्षिण भारत में बादामी के समीप ऐहोल का 
मेघुटी नामक जैन मदिर जो कि वहा से उपलब्ध शिलालेखानुसार शक सब 
५५६ (६०६३४) में पश्चिमी चालुक्य नरेश पुलकेशी द्वितीय के राज्यकाल मे 
रविकीति द्वारा बनवाया गया था। ये रविकीति मदिर-्योजना मे ही नहींः 
किन्तु काव्य-योजना में भी अतिप्रवीण और प्रतीभाशाली थे। यह बात उक्त 
शिलालेख की काव्य-रचना से तथा उसमे उनकी इस स्वय उव्ति से प्रमाणित 
होती है कि उन्होने कविता के क्षेत्र मे कालिदास व भारवि की कीर्ति प्राप्त की 
थी। इस उल्लेख से न कंवल हमे रविकीति की काव्यप्रतिमा का परिचय होता 
है, किन्तु उससे उक्त दो महा-कवियों के काल-निर्णय मे बडी सहायता मिली 
है, क्योकि इससे उनके काल की अन्तिम सीमा सुनिश्चित हो जाती है । यह 
मदिर अपने पूर्ण रूप मे सुरक्षित नही रह सका | उसका बहुत कुछ बश धत्ा 
हो चुका है। तथापि उसका इतना भाग फिर भी सुरक्षित है कि जिससे उसकी 
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योजना व शिल्प का पूर्णाज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। 

यह मन्दिर गुप्त व चालुक्य काल के उक्त शैलियो सबन्धी अनेक उदाह- 
रणो में सबसे पश्चात्‌ कालीन है । भ्रतएव स्वभावत इसकी रचना मे वह इौली 
अपने चरमोत्कप को प्राप्त हुई पाई जाती है। इसके तत्र व स्थापत्य में एक 
विशेष उन्नति दिखाई देती है, तथा पूर्ण मन्दिर की कलात्मक सयोजना में ऐसा 
सम्कार व लालित्य दुष्टिगोचर होता है जो भअन्यत्र नही पाया जाता । इसकी 
मित्तियो का वाह्य माग सकरे स्तम्भाकार प्रश्नेपो से अलकृत है और ये स्तम्म 
भी कोष्ठकाकार शिवरो से सुशोभित किये गये हैं । स्तम्मो के वीच का भित्ति 
भाग भी नाना प्रकार की आकृतियो से अलकत करने का प्रयत्न क्रिया गया है । 
मन्दिर की समस्त योजना ऐसी संतुलित व सुसगठित है कि उसमे पूर्वकालीन 
अन्य सव उदाहरणो से एक विशेष प्रगति हुई स्पष्ट प्रतीत होती है! मन्दिर 
लम्बा चतुष्कोण आकृति का है मौर उसके दो भाग हैं एक प्रदक्षिणा सहित 
गर्भगृह व दूसरा द्वारमडप। मडप स्तम्भो पर आधारित है, और मुलत सब 
ओर से खुना हुआ था, किन्तु पीछे दोवालों से घेर दिया गया है। मडप और 
गर्भगृह एक सकरे दालान से जुड़े हुए हैं। इस प्रकार अलकृति मे यह मदिर 
अपने पूर्वकालीन उदाहरणों से स्पष्टत वहुत बढा-चढा है, तथा अपनी निर्मित 
की गपेक्षा अपने आगे की वास्तुकला के इतिहास पर महत्वपूर्ण प्रभाव डालने 
वाला सिद्ध होता है । 

जुप्त व चालुक्य युग से पश्चात्कालीन वास्तुकला की द्विल्प-शास्त्रों मे तीन 
शेलिया निदिष्ट की गई हैं--नागर, द्राविड और वेसर । सामान्यत. नाग- 
रशली उत्तर भारत मे हिमालय से विन्ध्य पर्वत तक प्रचलित हुई। द्राविड 
दक्षिण मे कृष्णानदी से कन्याकुमारी तक, तथा वेमर मध्य-भारत मे विन्ध्य पर्वत 
और कृष्णानदी के बीच । किन्तु यह प्रादेशिक विभाग कडाई से पालन किया 
गया नही पाया जाता । प्राय सभी शैलियों के मन्दिर सभी प्रदेशों मे पाये जाते 
हैं, तथापि आक्ृति-वैज्विष्ट्य को समझने के लिये यह झैली-विभाजन उपयोगी 
सिद्ध हुआ है। यद्यपि शास्त्रो मे इन शैलियो के भेद विन्यास, निर्मिति तथा अल- 
कति की छोटी छोटी बातो तक का निर्देश किया गया छै, तथापि इनका स्पष्ट 
भेद तो शिखर की रचना मे ही पाया जाता है । नागरशली का शिखर गोल 
आकार का होता है, जिसके अग्रभागपर कलशाकृति बनाई जाती है। आदि मे 
सम्मवतः इस प्रकार का शिक्षर केवल वेदी के ऊपर रहा होगा, किन्तु क्रमश 
उसका इतना विस्तार हुआ कि समस्त मन्दिर की छत इसी आकार की बनाई 
जाने लगी | यह शिखराकृति औरो की अपेक्षा भ्रधिक प्राचीन व महत्वपूर्ण 
मानी गई है। इससे मिलन द्राबिड़ शैली का मन्दिर एक स्तम्भाकृति ग्रहण 
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करता है, जो ऊपर की ओर क्रमश चारो श्रोर सिकुडता जाता है, और ऊपर 
जाकर एक स्तूपिका का आकार ग्रहण कर लेता है । ये छोटी-छोटी स्तूपिकाए 
व शिखराकृतियाँ उसके नीचे फे तलो के कोणो पर भी स्थापित की जाती है 
जिससे मन्दिर की वाह्यकृति शिखरमय दिखाई देने लगती है। वेसर झैली के 
शिखर की आकृति वतुलाकार ऊपर को उठकर श्रग्रभाग पर चपटी ही रह 
जाती है, जिससे बह कोठी के आकार फा दिख्लाई देता है। यह इौली स्पष्टत 
प्राचीन चैत्यो की आकृति का अनुसरण करती है। आगामी काल के हिन्दू व 
जैन मन्दिर इन्ही पैलियो, और विशेषत नागर व द्वाविड शैलियों पर बने पाये 
जाते हैं । 

ऐहोल का मेघुटी जैन मन्दिर द्राविड शलो का सर्वप्राचीन कहा जा 
सकता है। इसी प्रकार का दूसरा जैन मन्दिर इसी के समीप पट्दकल आम से 
पश्चिम की ओर एक मील पर स्थित हैं। इसमे किसी प्रकार का उत्की्णन 
नही है, व प्रागण का घेरा पूरा बन भी नही पाया हैं। किन्तु शिखर का 
निर्माण स्पष्टत द्रवाविडी शेली का है जो क्रमश मिक्रुडती हुई भूमिकाओं द्वारा 
ऊपर को उठता गया है। क्रमोन्नत भूमिकाओ की कपोत-पालियों में उसकी रूप- 
रेखा का वही आकार-प्रकार अभिव्यक्त होता गया है। सच्ससे ऊपर सुन्दर स्तू- 
पिका बनी हैं। इस मदिर के निर्माण का काल भी चही ७ वी ८ दी शती है । 
यही शैली मद्रास से ३२ मील दक्षिण की ओर समुद्रतट पर स्थित सामल्लपुर 
के सुप्रसिद्द रथो के निर्माण में पाई जाती हैं। वे भी प्रायः इसी काल की 
कृतिया हैं । 
द्राविड शेली का आगामी विकास हमे दक्षिण के नाना स्थानों मे पूर्ण 
व ध्वस्त अवस्था में वर्तमान अनेक जैन मदिरो मे दिखाई देता है | इनसे से यहा 
केवल कुछ का ही उल्लेख करना पर्याप्त है। तीर्थहल्लि के समीप हु बच एक 
प्राचीन जैन केन्द्र रहा है व सच्‌ ८५६७ के एक लेख में वहा के मदिर का उल्लेख 
हैं। किन्तु वहाँ के अनेक मदिर ११ वी शतती में चीरसान्तर आदि सान्तरवशी 
राजाओ द्वारा निर्मापित पाये जाते है | इनमे वही द्राविड शैली, वही अलकर- 
णरीती तथा सुन्दरता से उत्कीण स्तम्भो की सत्ता पाई जाती है, जो इस काल 
की विशेषता है। जैन मठ के समीप आदिनाथ का मदिर विशेष उल्लेखनीय 
है । यह दुतल्ला हैं। जिसका ऊपरी भाग अभी कुछ काल पूर्व टीन के तख्तों 
से ढक दिया गया है। बाहरी दीवालो पर अत्युत्कृष्ट श्राकृतिया उत्कीर्ण है । 
किन्तु ये बहुत कुछ घिस व दूट फूट गई हैं। ऊपर के तल्ले पर जाने से मदिर 
का शिखर अब भी देखा जा सकता हैं। इस मदिर मे दक्षिण भारतीय इली 
की कास्य मूर्तियों का अच्छा सम्रह है । इसी मदिर के समीप की पहाडी पर 
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बाहपली मदिर घ्वस्त जबस्या में किय्ममान है । डिन्‍्तु उसका गर्भंगद्ठ, सुखनासी, 
मट्प दे सुन्दर सोपान-पघ तथा गर्भगृह के भीतर की सुन्दर मुति अब सौ दर्श- 
नीय है। इस काव की कला का पूर्ण पर्चिय कराने बाला पह प्रकट चत्ति 
नामक मदिर हैं जो ग्राम के उत्तरी दाप्य भाग भें स्पित है| एक खोटे ने द्वार 
के मीनर प्रागण में पहुँचने पर हमें एक बिधाल स्वम्स में दर्शन होते है, जिस 
पर प्रशुरता से सुन्या वियद्धारी मी गई ॥ झागे मुख्य संदिर के गर्भाषय में 
एक स्तम्ममय महप से होझर पहुँचा याता ?ै । मटप में भी जैन देवगिया व 
यश्षिणिया स्थापित है। वर्भगृष्ट के रोनो परार्यों में भीरों अपेज्ाऊत्त छोटी 
नित्तिया है। एस शदिरसे उत्तर मी जोर बह छोटा पा परायवेनाथ मंदिर हैँ 
जिसकी उन की चित्रफारों | हमे तत्कालीन दक्षिण भारतीय सली का सर्चो- 
त्कृप्ट और नदभुत स्वरूप देयने को भिनता है। उसी के सम्मुग घन्द्रनाथ 
मदिन है, जो अपेक्षाइत पीछे फ्ा बना 2 । 


तीयहल्नि मे अगुग्ये की ओर जान याले मार्ग पर भुष्ट नामक तीन हजार 
फुट में भ्रधिक ऊँची एक पहाटी है, जिम पर अनेक ध्वसावध्ेष दृष्टिगोचर 
होते हैं, और उस स्थान फो एक प्राचीन पैन तीय्य लिए करते है। एक 
पाण्वंनाथ मन्दिर अब भी इस पहाठी पर शोमायमान है, जो आसपास की 
सुकिलृत पर्वत श्रेणियों व उबवंरा घाटियों को भवग्पता प्रदान कर रहा है। 
पवत के णिसर पर एक प्राकृतिक जलकुण्ड के तट पर एस मंदिर का उच्च 
म्धिष्ठान है| हार सुन्दरता से उत्कीर्ण है । सम्मुम मानस्तम्भ हैं। मठप के 
स्तम्भ भी चित्रमय है, तया गर्भग्रह में पाएवनाथ की विशाल फायोत्सग मूर्ति 
है | जिसे एक दीघंकाय नाग लपेटे हुए है, और ऊपर अपने सप्तमुसी फण की 
छाया किये हुए है। मूर्ति के शरीर पर नाग के दो लपेटे रपष्ट दिखाई देते है, 
जैसा श्रन्यत्र प्रायः नही देखा जाता। पहाड के नीचे उतरते हुए हमे जैन 
मन्दिरों के ध्वसावशेप मिलते है। तीर्थंकरो की सुन्दर मूरतियाँ व चित्रकारी- 
युक्त पापाण-खठ प्रचुरता से यत्र-तन्न॒ बिसरे दिखाई देते है, जिनसे इस स्थान 
का प्राचीन समृद्ध इतिहास आखो के सम्मुस़ झूल जाता है । 


धारवाड जिले में गडग रेलवे स्टेशन से सात मील दक्षिण-पूर्व की भोर 
लकुडी (लोक्कि गूँडी) नामक ग्राम है, जहाँ दो सुन्दर जेन मन्दिर हैं। इनमे 
के बढे मन्दिर मे सन्‌ ११७२ ई० का शिलालेख है । यह भी ऐहोल व पट्ददकल 
के मन्दिरों के समान विज्ञाल पापाण-खडो से बिना किसी चुने-सीमेन्ट के निर्मित 
किया गया है। नाना भूमिकाओ द्वारा ऊपर को उठता हुमा द्राविडी शिखर 
सुस्पष्ठ है यहाँ खुरहरे रेतीले परथर का नही, किन्तु चिकने काले पत्थर का 
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उपयोग किया गया, ओर इस परिवतंन के अनुसार स्थापत्य मे भी कुछ सक्ष्मता 
व लालित्य का वैशिष्टय भ्रा गया है ऊपर की और उठती हुई भमिकाओ की 
कपोतपालियाँ मी कुछ विश्वेष सूक्ष्मता व लालित्य को लिये हुए हैं | कोनो पर 
व बीच-बीच में टोपियों के निर्माण ने एक नवीन कलात्मकता उत्पन्न की है, 
जो आगामी काल मे उत्तरोत्तर बढती गई है । ऊपर के तल्ले मे भी गर्भग्रह व 
तीर्थंकर की मूर्ति है, तथा शिखर-भाग इतना ऊँचा उठा हुआ है कि जिससे एक 
विशेष भव्यता का निर्माण हुआ है । शिखर की स्तूपिका की वनावट में एक 
विशेष सतुलन दिखाई देता है | भित्तियों पर भी चित्रकारी की विशेषता है। 
छोटे-छोटे कमानीदार आलो पर कीतिमुखो का निर्माण एक नई कला है, जो 
इससे पूर्व की कृतियों मे प्राय दृष्टिगोचर नही होती। ऐसे प्रत्येक आहले मे 
एक-एक पदुमासन जिनमूति उत्की्ण है। मित्तिया स्तम्भाकृतियों से विभाजित 
हैं, जिनके कुछ अन्तरालो में छोटी-छोटी मडपाकृंतिया बनाई गई हैं। यहा 
महावीर भगवान्र्‌ की वडी सुन्दर मूर्ति विराजमान थी जो इधर कुछ वर्षो से 
दुर्भाग्यत विलुप्त हो गई है । भीतरी मडप के द्वार पर पूर्वोक्त लेख खुदा हुआ 
है। ऊपर पद्मासन जिनमूत्ति है और उसके दोनो ओर चन्द्र-सूयं दिखाये गये 
है । लकुडी के इस जैन मन्दिर ने द्राविड वास्तु-शिल्प को बहुत प्रभावित 
किया है । 

द्राविड वास्तु-कला चालुक्य काल मे जिस प्रकार पुष्ट हुई वह हम देख 
चुके । इसके पश्चात्‌ होयूसल राजवश के काल में (१३ वी शती में) उसमे 
और भी वेशिष्ट्य व सौष्ठव उन्पन्‍्त हुआ जिसकी विशेषता हे अलकरण की 
रीति मे समुन्तति | इस काल की वास्तु-कला, न केवल पूर्वकालीन पापाणो- 
त्कीरणण कला को आगे बढाती है, किन्तु उस पर तत्कालीन दक्षिण भारत की 
चदन, हाथीदात व घातु की निर्मितियो आदि का भी प्रभाव पडा है। इसके 
फलस्वरूप पाषाण पर भी कारीगरो की छैनी अधिक कौशल से चली हे | इस 
कौशल के दर्शन हमे जिननाथ्पुर व हलेबीड के जैन मन्दिरों में होते हैं। जिन- 
नाथपुर श्रवण बेलगोला से एक मील उत्तर की ओर है। ग्राम का नाम ही 
बतला रहा है कि वहा जन मन्दिरो की प्रख्याति रही है। यहा का शातिनाथ 
मन्दिर विशेष उल्लेखनीय है। इसे रेचिमय्य नामक सज्जन ने बनवाकर सन्‌ 
१२०० ई० के लगभग सागरनन्दि सिद्धान्तदेव को सौंपा था। गर्भग्रह के दार- 
पालो की मूतिया देखने योग्य हैं। नवरग के स्तम्भो पर वडी सुन्दर व बारीक 
चित्रकारी को गई है। छतो की खुदाई भी देखने योग्य है। वाह्य भित्तियों पर 
रेखा-चित्रो व वेल-बूटो की प्रचुरता से खुदाई की गईं है तथा तीर्थंकरो व यक्ष- 
यक्षियों आदि की प्रतिमाए भी सौन्दर्य-पूर्ण बनी हैं। गर्भगृह मे शान्तिनाथ 
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भगवाद्‌ को सिन्ामनम्ध मूति भी कौशलपूर्ण रीति से बनी हे । 

हंजेदीद में होस्सलेण्या: मन्दिर के समीय हुल्लि नाम गाम में एक ही घेरे 
के भीतर तीन जैन मन्दिर है, वितम पनाय मन्दिर पिद्ेष उल्लेखनीय दे 
मन्दिर के लधिप्ठान व बाय भित्तियो पर बडी सुन्दर आहुलिया बनी है । नव- 
रुग मझप से शियर पुकत अनेक वेदिकराएं है, जिनमे पहले २४ तीगकरों की 
मूतिया प्रतिप्ठित रहो होगी। छत की चित्रकारी इतनी उत्कुष्ड हे फि जैसी 
सम्मबत हलेबीट भर में अन्‍्यत् कही नहीं पाई जाती | यह छत १२ अतिसुन्दर 
आहृति वाले काले पापाण के स्तम्नों पर आधारित दे । इन स्तम्भो की रचना, 
खुदाई और सफाए देसने योग्य है । उनकी पुदाई तो ऐसी की गई है कि उसमे 
भाज भी दर्शक दर्पण के समान सपना मुस देश मठता है । परायंनाथ की १४ 
फुट ऊची विशाल मृत सप्तकणी नाग ते युक्त है | मृति की मसुखमुद्ो सच्ो 
योगी छी घ्यान व घानिति ही छठा जो लिये ज़ए है। क्षेष दो आदिनाथ थे 
शातिनाय के मन्दिर भी अपना प्रपता सौत्दर्य रफते £। ये सभी गन्दिर १२ 
वी छाती की क॒तियां हैं । 

होयूसत कान के पर्चातु विजयनगर राज्य का गुग प्रारम्भ होता है, जिसमे 
द्राविड वास्तु-कला का छुछ और भी विफ्राम हप्मा । इस काल फी जैन कृतियों 
के उदाहरण गनोगित्ति, तिझमल छाद, तिरपरुत्तिकुठरम्‌, तिगप्पनम्र, मूडचिद्री 
आदि स्थानों में प्रचुरता से पाये जाते है। इन वत्तमान में सबसे प्रसिश्ञ 
मृडविद्री झा चन्द्रनाथ मन्दिर है, जिसका निर्माण १४ वी शत्ती मे हुना है। 
यह मन्दिर एक घेरे के मीतर है द्वार में प्रवेश करने पर प्रागण में अतिसुन्दर 
मानस्तम्म के दर्शन होत है । मन्दिर में लगातार तीन मडप-जालाए है, जिनमे 
होकर विमान (शिखर युक्त गर्भग्रह्ठ) मे प्रवेश होता हे । मडपो के अलग-अलग 
नाम है--तीर्थकर मच्प, गही मंडप व चित्र मइप। मन्दिर की बाह्याकूति काण्ठ- 
रचना का स्मरण कराती है । किन्तु भीतरी समस्त रतना पापाणोचित ही है। 
स्तम्म बढ़े स्थूल और कोई १२ फुट ऊंचे हैं, जिनका निचला भाग चोकोर है व 
शेप ऊपरी भाग गोलाकार घुमावदार व ऊमल- कलियो की आक्ृतियों से श्रल- 
कृत है । चित्रमडप के स्तम्भ विशेष रूप से उत्कीर्ण हैं। उन पर कमलदलों की 
खुदाई श्रसावारण सौष्ठव श्रौर सावधानी से की गई हैं । 


जन विहार का सर्वप्रथम उल्नेख पहाडपुर (जिला राजशाही-बगाल) के 
उस ताम्रपत्र के लेख मे मिलता है जिसमे पत्रस्तृप निकाय या कुल के निम्रेन्थ 
श्रमणाचाय गुहन॒दि तथा उनके शिष्य-प्रशिष्यों से श्रधिष्ठित बिहार मन्दिर मे 
श्रहेन्तो की पूजा श्र्चा के निमित्त अक्षयदान दिये जाने का उल्लेस है । यह गुप्त» 
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स० १५६ (ई० ४७२) का है । लेख मे इस विहार की स्थिति बट-गोहाली में 
बतलाई गई है । अनुमानत यह विहार वही होना चाहिये जो पहाडपुर की 
खुदाई से प्रकाश मे शाया है। सातवी शती के पश्चातु फिसी समय इस विहार 
पर वौद्धों का भश्रधिकार हो गया, और वह मोमपुर महाविहार के नाम से 
प्रख्यात हुआ । किन्तु ७ वी शती में हवेनत्साँग ने श्रपने यात्रा वर्णन में इस 
विहार का कोई उल्लेख नहीं किया, जिससे स्पप्ट है हि उस समय तक वह 
बौद्ध केन्द्र नही वना था। वैन्जामिन रोलेन्च (आर्ट एन्ड आकिटेक्चर ऑफ 
इन्डिया) के मतानुसार अ्नुमानत पहले यह ब्राह्मणों का केन्द्र रहा है, भौर 
पीछे इस पर वौद्धों का भ्रधिकार हुआ । किन्तु यह वात सर्वथा इतिहास-विरुद्ध 
है । एक तो उस प्राचीन वाल मे उक्त प्रदेश में ब्राह्मणो के ऐसे केन्द्र या 
देवालय आ्रादि स्थापित होने के कोई प्रमाण नही मिलते, ओर दूसरे बौद्धों ने 
कभी ब्राह्मण आयततनों पर अधिकार किया हो, इसके भी उदाहरण पाना दुलेभ 
है | उक्त ताम्रपत्र लेख के प्रकाश से यह सिद्ध हो जाता है कि यहा पाचवी 
शताब्दी मे जंन विहार विद्यमान था, और इस स्थान का प्राचीन नाम वढ- 
गोहाली था। सम्भव है यहा उस समय कोई महान वटवृक्ष रहा हो, और 
उसके आसपास जैन मुनियों के निवास योग्य गुफाओ की आवली (पक्त) रही 
हो, जिससे इसका नाम वट-गोहाली (वट-गुफा-आवली) पड गया हो । जेसा 
अन्यन्र कहा जा चुका है, पट्सडागम के प्रवागण्ड विद्वान टीकाकार वीरसेन और 
जिनसेन इसी पचस्तुपान्वय के श्राचर्य थे । अतएवं यह जन विहार विद्या का 
भी महान्‌ केन्द्र रहा हो तो आदचय्य नही । प्रतीत होता है ई० की प्रारम्भिक 
धताब्दियो में पूवं मे यह वट-गोहालो विहार, उत्तर में मथुरा का विहार, 
पश्चिम मे सौराष्ट्र मे गिरिनिगर की चन्द्रगुफा, और दक्षिण मे श्रवण वेलगोला, 
ये देश की चारो दिशाओ मे धर्म व शिक्षा प्रचार के सुदृढ जैन केन्द्र रहे हैं । 
खुदाई से श्रभिव्यक्त पहाडपुर विहार बडे विशाल आकार का रहा है, भौर 
अपनी रचना व निर्मिति मे श्रपूर्व गिना गया है। इसका परकोटा कोई एक 
हजार वर्ग का रहा है, जिसके चारो ओर १७४ से मी अधिक गूफाकार कोण्ठ 
रहे है । इस चौक की चारो दिशाओं मे एक-एक विशाल द्वार रहा है, भौर 
चौक के ठीक मध्य में स्वस्तिक के आकार का स्वंतोभद्र मन्दिर है, जो लगभग 
साढे तीन सौ फुट लम्बा-चौडा है । उसके चारो ओर प्रदक्षिणा बनी हुई है। 
मन्दिर तीन तल्‍्लो का रहा है, जिसके दो तल्ले प्रत्यक्ष दिखाई देते हैं । विद्वानों 


ते इस विहार की रचना को बडा विलक्षण (अपूर्व) माना है, तथा उसकी 
तुलना वर्मा के पैगाम तथा जावा के लोरो जोन्ग्राग आदि मन्दिरो से की है । 
किन्तु स्पष्ठत जैन परम्परा में चतुमुंखी मदिरो का प्रचार बराबर चला आया 
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हैव आवू के चोमुखी मदिर मे भी पाया जाता है, श्रौर दीक्षित महंँ।दय ने इस 
सभावना का सकेत भी किया है । (भा० ब्ि० स० इति० भाग ५-६३७) 


सध्यभारत मे आने पर हमे दो स्थानों पर प्राचीन जेन तीर्थो के दर्शन 
होते हैं। इनकी विख्यात्ति शताबव्दियो तक रही, और क्रमश- मधिकाधिक मदिर 
निर्माण होते रहे और उनमे मृत्तिया प्रतिष्ठित कराई जाती रही, जिनसे ये 
स्थान देवनगर ही बन गये । इनमे से प्रथम स्थान है--देवगढ जो झासी जिले 
के अन्तगंत नलितपुर रेलवे स्टेशन से १६ मील तथा जारवलौन स्टेशन से & 
मील दूर बेतवा नदी के तट पर है। देवगढ की पहाडी कोई एक मील लम्बी 
व ६ फर्लांग चौडी है। पहाडी पर चढते हुए पहले गढ के खडहर मिलते है, 
जिनवी पाषाण-कारीगरी दशेनीय है | इस गढ के भीतर क्रमश दो और कोट 
है, जिनके भीतर अनेक मन्दिर जी अवस्था मे दिखाई देते हैं । कुछ मदिर 
हिन्दू हैं, किन्तु अधिकाश जैन, जिनमे ३१ मदिर गिने जा चुके है। इनमे 
मूतियों, स्तम्मो, दीवालो, शिलाओ आदि पर शिलालेस भी पाये गये है, 
जिनके आधार से इन मदिरो का निर्माण आठवी से लेकर बारहवी शती तक 
का सिद्ध होता है। सबसे बडा १२ वें नम्बर का शातिनाथ मन्दिर है, जिसके 
गर्भग्रह मे १२ फुट ऊची खड्गासन प्रतिमा है। गर्भग्रह के सम्मुख लगभग ४२ 
फुट का चौकोर मडप है जिसमे छह-छह स्तम्मो की छह कतारें है। इस मडप के 
मध्य में भी वेदी पर एक मूर्ति विराजमान है | मडप के सम्मुख कुछ दूरी पर 
एक और छोटा सा चार स्तम्भो का मडप है जिनमे से एक स्तम्भ पर भोज- 
देव के काल (वि० स० ६१६९, ई० सन्‌ ८६२) का एक लेख भी उत्कीर्ण हे । 
लेख में वि० स० के साथ-साथ शक स० ७८४ का भी उल्लेख है । बडे सडप में 
बाहुबली की एक मूर्ति हैं जिसका विद्येष वर्णन आगे करेंगे। यथार्थंत यही 
मदिर यहा का मुख्य देवालय है, और इसी के आसपास अन्‍य व श्रपेक्षाकृत 
इससे छोटे मदिर है। गर्भगृहू ओर मुखमडप प्रायः सभी मदिरों का दिखाई 
देता है, या रहा है । स्तम्भों की रचना विशेष दर्शनीय है | इनमे प्राय नीचे- 
ऊपर चारो दिशाओ में चार-चार मूत्तियाँ उत्कीर्णं पाई जाती है। यत्र-तत्न 
भित्तियों पर भी प्रतिमाए उत्कीर्ण है। कुछ मन्दिरो के तोरण-द्वार भी कला- 
पूर्ण रीति से उत्कीणं हैं। कही-कही मन्दिर के सम्मुख मानस्तम्म भी दिखाई 
देता है। प्रथम मन्दिर प्राय, १२ वे मन्दिर के सहश, किन्तु उससे छोटा है। 
पाचवा मन्दिर सहस्मकूट चैत्यालय हैं, जो बहुत कुछ अक्षत है और उसके कूटो 
पर कोई १००८ जिन प्रतिमाए उत्को्ण है। जिन मदिरो के शिखरो का 
आकार देखा या समझा जा सकता है, उन पर से इतका निर्माण नागर शैली 
का सुस्पष्ट है। पुरातत्व विभाग की सन्‌ १९१८ की वाषिक रिपोर्ट के अनुमार 
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देवगढ़ से कोई २०० शिलालेख मिले हैं, जिनमे में कोई ६० मे उनका लेखन 
काल भी अकित है, जिनसे वे बि० स० ६१६ में लेकर वि० म० १८७६ तक 
के पाये जाते हैं। तात्परय यह कि इस क्षेत्र का महत्व १६ वी शरती तक बना 
रहा है। लिपि-विकास व भाषा की दृष्टि से सी इन लेसो का बडा महत्व है। 
मध्य भारत का दूसरा देवालय-नगर सजराहो छतरपुर जिले के पत्ना 
नामक स्थान से २७ मीन उत्तर व महोवा से ३४ मील दक्षिण की ओर हैँ । 
यहाँ शिव, विष्णु व जेन मदिरों की ३० से कृपर सझ्या है। जैन 
मन्दिरों में विशेष उल्लेखनीय तीन हुँ--पाश्वंनाथ, श्रादिनाथ, और 
शातिनाथ-जिनमे प्रथम पाण्वंनाथ सबसे बढठा है। इसकी लम्बाई चौडाई 
६८०८ ३४ फुट हैं। इसका मृसमण्डप ध्वस्त हो गया है । महामण्डप, 
अन्तराल और गर्भग्रह सुरक्षित है और वे एक ही प्रदक्षिणा-भार्ग से घिरे हुए 
है | गर्भगृह से मटकर पीछे की थोर एक पृथक देवालय बना हुआ है, जो इस 
मन्दिर की एक विशेषता हूँ । प्रदक्षिणा की दीवार में श्राम्यन्तर की ओर स्तम्भ 
है, जो छत को आधार देते है। दीवार में प्रकाश के लिये जालीदार वातायन 
है। मण्डप की छत पर का उत्कीर्णन उत्कृष्ट शैली का हैं। छत के मध्य में 
लोलक को बवेलवूटो व उठती हुई मानवाकृतियों से अलकृत किया ग्रया हैं । 
प्रवेशद्वार पर गस्डवाहिनी दश्भुज (सरस्वती) मूत्ति भी बडी सुन्दर बनी है। 
गर्भगृह की बाह्य भित्तियों पर अप्सराशों की सूर्तियाँ इतनी सुन्दर हैं कि उन्हे 
श्पने टग की सर्वोत्कृष्ट कहा जा सकता है। उत्तर की ओर बच्चे को दृध 
पिलाती हुई, पत्र लिराती हुई, पर मे से काटा निकालती हुईं एव श्यू गार करती 
हुई स्त्रियों आदि की मू्तियाँ इततनी सजीव और कलापूृर्ण हैं कि वेसी अन्यत 
मिलना दुलंभ है। ये सब भाव लोकिक जीवन के सामान्य व्यवहारो के हैं, 
धाभिक नही । यह इस मन्दिर की कलाकृतियों की अपनी विशेषता हैं। सबसे 
बाहर की भित्तियो पर निचले भाग मे कलापूर्ण उत्कीरणन है और ऊपर की और 
अनेक पट्टियो मे तीथकरो एवं हिन्दू देव-देवियों की बडी सुन्दर आकृतियाँ वनी 
है। इस प्रकार इस मन्दिर मे हम नाना धर्मों, एव धार्मिक व लोकिक जीवन 
का अद्भुत समन्वय पाते हैं । मन्दिर के गर्भगृह में वेदी भी बडी सुन्दर आकृति 
की बनी है, गौर उस पर बैल की आकृति उत्कीर्ण है। इससे प्रतीत होता हैं 
कि आदित इस मन्दिर के मूल नायक वृषमनाथ तीर्थंकर थे, क्योंकि वृषभ 
उल्ही का चिन्ह है। अनुमानत वह सूर्ति किसी समय चष्ट-अष्ट हो गई और 
तत्पश्चात्‌ उसके स्थान पर पाश्व॑नाथ की वर्तमान मूर्ति स्थापित कर दी गई । 
मन्दिर व सिंहासन की कलापूर्ण निर्मिति की अ्रपेक्षा यह मृरति होन-केलास्मक 
है । इससे भी वही वात सिद्ध होती हैं। ऐसी हो कुछ स्थिति आादिताथ मदिर 
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की भी है, क्योकि उसमे जो आदमनाथ की मूर्ति विराजमान है वह सिंहासन के 
प्रमाण से छोटी तथा कला की दृष्टि से सामान्य है। यह मदिर पारवेनाथ 
मन्दिर के समीप ही उत्तर की ओर स्थित है । इस मन्दिर मे भी पूर्वोक्त प्रकार 
से तीन ही कोष्ठ हे, जिनमे से अद्धंमडप बहुत पीछे का बना हुआ है । इसके 
प्रवेश हवार पर चतुभु ज देवी की मूर्ति है और उससे ऊपर १६ स्वप्नो के चिन्ह 
उत्कीर्ण हैं। शान्तिनाथ मन्दिर की विशेषता यह है कि उसमे शान्तिनाथ तीर्थ- 
कर की १५ फुट ऊची खड्गासन प्रतिमा विराजमान है, जिसकी प्रतिष्ठा का 
काल वि० स० १०८५ ई० (सन्‌ १०२८) अकित है। इसी से कुछ पूर्व इस 
मन्दिर का निर्माण हुआ होगा । शेष मन्दिरो का निर्माणकाल भी इसी के कुछ 
आगे-पीछे का प्रतीत होता है | इस भूरत्ति के अतिरिक्त वहा पाई जाने वाली 
अन्य तीर्थकरो व यक्ष-यक्षणियो की मूर्तिया कलापूर्ण है । तीर्थंकर मूर्तियों के 
दोनो पाश्वों मे प्राय दो चमर-वाहक, सम्मुख बैठी हुई दो उपासिकाएं तथा 
मूर्तियों के अगल-बगल कुछ ऊपर हस्ति-आरुढ इन्द्र व इन्द्राणी की आकृतिया 
पाई जाती है, तथा पीठ पर दोनो ओर सिंह की आक्ृतियाँ भी दिखाई देती है । 
खजराहो के ये समस्त मन्दिर अधिष्ठान से शिखर तक नाना प्रकार की कलापूर्ण 
आक्तियो से उत्कीण हैं । 

खजराहो के जन मन्दिरो की विशेषता यह हे कि उनमे मडप की अपेक्षा 
शिखर की रचना का ही अधिक महत्व है । अन्यत्र के समान भमिति और देव- 
कुलिकाए भी नही है, तथा रचना व अलकृति में जिनमूर्तियों के श्रतिरिक्त 
अन्य ऐसी विशेषता नही है जो उन्हे यहाँ के हिन्दू व बौद्ध मन्दिरों से पृथक्‌ 
करती हो । एक ही काल और सम्भवत उदार सहिष्णु एक ही नरेश के सरक्षण 
में बनवाये जाने से उनमे विचार-पूर्वक समत्व रखा गया प्रतीत होता है । किन्तु 
हाँ पाये जाने वाले दो अन्य मन्दिरो के सम्बन्ध मे जेम्स फग्रु सन साहब का 
अभिमत उल्लेखनीय है । चौसठ योगिनती मन्दिर की भमिति व देव-कुलिकाओ 
के सम्बन्ध मे उनका कहना है कि “मन्दिर निर्माण की यह रीति यहाँ तक जैन 
विशेषता लिये हुए है कि इसके मूलत जैन होने में मुझे कोई सशय नही है ।” 
मध्यवर्ती मन्दिर अब नही है, और फर्गुसन साहब के मतानुसार आश्चर्य 
नही जो वह प्राचीन बौद्ध चैत्यो के समान काष्ठ का रहा हो। और 
यदि यह बात ठोक हो तो यही समस्त प्राचीनतम जैन मन्दिर सिद्ध होता है । 
उसी प्रकार घटाई मन्दिर के अवशिष्ट मडप को भी वे उसकी रचनाशैली पर से 
जन स्वीकार करते हे। इसमे प्रास खडित लेख की लिपि पर से कनिघम साहब 
ने उसे छठी-सातवी शती का अनुमान किया है, और फग्रुसन साहव उसकी शैली 
पर से भी यही काल-निर्णय करते है। 
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खालियर राज्य में विदिशा से १४० मील दक्षिण पश्चिम की ओर 
ग्यारसपुर मे भी एक भरन जैन मन्दिर का मडप विद्यमान है, जो अपने 
विन्यास॒ व स्तम्भो की रचना आादि में घजराहो के घटाई मडप के ही सदृश 
है | उसका निर्माण-काल भी फर्ग|सन साहव ने सातवी गती, अथवा निश्चय ही 
१० वी शत्ती से पूं, अनुमान किया है | इसी ग्यारसपुर मे सम्वत इसी काल 
का एक अन्य मन्दिर भी है जो इतना जी्-शीर्ण हो गया है और उसका 
जीोद्वार इस तरह किया गया है कि उसका समस्त मौलिक रूप ढक गया है। 
यहाँ ग्राम मे एक समवत ११ वी शातों का अतिसुन्दर पापाण-तोरण भी है। 
यथाथंत फगुसन साहब के मतानुमार बहा आसपास के समस्त प्रदेश में इतने 
भग्नावशेप विद्यमान हे कि यदि उनका विधिवत सकलन व अध्ययन किया जाय 
तो भारतीय वास्तु-कला, भौर विशेषत जैन वास्तु-कला, के इतिहास के बड़े 
दीर्घ रिक्त स्थानों की पूर्ति की जा सकती हें । 

मध्यप्रदेश मे तीन ओर जैन तीर्थ है जहां पहाडियो पर अनेक प्राचीन 
मन्दिर बने हुए है, और आज तक भी नये मन्दिर अविच्छिन्न क्रम से बनते 
जाते हे। ऐसा एक तीर्थ बुन्देलखण्ड में दतिया के समीप सुवर्णगिरि 
(सोनागिरि) है । यहा एक नीची पहाडी पर लगभग १०० छोटे-बडे एवं नाना 
आक्ृतियो के जैन मन्दिर हैं। जिस रूप में ये मन्दिर विद्यमान हे वह बहुत 
प्राचीन प्रतीत नही होता । उसमें मुसलमानी शैली का प्रभाव स्पष्ट दिखाई 
देता है। उनके शिखर प्राय मुगलकालीन गुम्बज के आकार के हैं। शिखर का 
प्राचीन स्वदेशीय रूप क्वचित्‌ ही दृष्टिगोचर होता है, और खुले भागो का 
रूप मुसलमानी कोणाकार तोरण जैसा दिखाई देता है । यद्यपि इसका इतिहास 
स्पष्ट नही है कि इस त्ीर्थक्षेत्र मे प्राचीनतम मन्दिर कब, क्यों और केसे बने 
तथापि इसकी कुछ सामग्री वहाँ के उक्त मन्दिरो, मूर्तियों व लेखो के अध्ययन 
से सकलित की जा सकती है । 

दूसरा तीर्थेक्षेत्र बैतूल जनपदान्तर्गंत मुक्तागिरि है । यहाँ एक अतिसुन्दर 
पहाडी की घाटी के समतल भाग मे कोई २०-२५ जैन मन्दिर हैं, जिनके बीच 
लगभग ६० फुट ऊँचा जलप्रपात है । इसका दृश्य विशेषत वर्षाकाल में अत्यन्त 
रमणीक प्रतीत होता है ! ये मन्दिर भी सोनागिरि के समान बहुत प्राचीन वही 
है, और अपने शिखर झादि के सबध मे मुसलमानी शैली का अनुकरण करते 
हैं। किन्तु यहा की मृत्तियो पर के लेखो से ज्ञात होता है कि १४ वी श्ती मे 
यहा कुछ मदिर अवश्य रहे होगे। इस तोथे के विषय में श्री जेम्स फगु सन 
साहब ने अपनो हिस्ट्री श्रॉफ इडिया एन्ड ईस्टर्ने आर्किटिेक्चर (लंदन, हि ७६) में 
कहा है कि “समस्त भारत मे इसके सदृश दूसरा स्थान पीना दुलेभ है, जहा 
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प्रकृति दी शोमा झा बास्तुएला के साथ ऐसा सुन्दर सामजस्य हुआा हो ।' 
मध्यप्रदेथ रा तीसरा जैन तो दमोह के समीप कुश्लपुर नामक स्थान है, 
जहा एक झु इलाबार परादो प८ २५-३० जैसे मदिर बने हुए हूँ। पहाटी के 
मध्य एक घाटी में इदा टूआ महायीर फा मदिर अपनी विधालता, प्राचीनता 
मान्यता के लिये बिधेष प्रसिद्ध # । याद्म बदेबावा महावीर फी ब्िधाल भूति 
ने के दार्ण यह बहवबादा झा भदि” कडलासा ऐ। पढ़ाडी पर का प्रधम 
मदिर भो अपने सौन्दर्य थे “घना की रृष्ठि से महत्त्वपूर्ण है । अपने दिसर के 
छह तलली पे कारण यट ग्रह घरिया फा मंदिर महलाता है । अगियाण भदिरों 
मे पूर्वोक्त तीम॑-झेरो के सदश मुगतशली मा प्रमाव दिखाई देता है । पहाड़ी के 
बिका ज्गलाद कौर उसके तटवर्ती गये मंदिरों फ्री घोभा भी दच्चनीय है । 


+ पे 
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मध्यप्ररेण के जिय नगर सरगोन से पश्चिम की ओर दस मील पर ऊन 
नामक प्राम भें तीन-चार प्राचीम जैन मन्दिर हूँ। इनमें से एक पह्ठाठी पर है 
जिसरी मरम्मत होकर अच्छा तीपरथान वन गया ४ शेष मन्दिर भग्नावस्था 
में पुरातत्व विमाग के सरक्षण में हैं ।॥ मन्दिर पृर्णत परापाण-वंट़ों ले निर्मित 
अपटी छत व गर्भगद् और समामठप युक्त तथा प्रदर्शिणा-रद्धित हैं जिनसे उनकी 
प्राचीनना सिद्ध होती है। भित्तियों झर स्तम्मों पर सर्वाग उत्कीर्णन है जो 
सजुराही के मन्दिरी की कला से मेल खाता हे । चतुर्दार होने से दो मन्दिर 
चौवारा डेरा कहताते है । प्रभों पर की बुछ पुरुप-मत्री रूप झ्राकृतिया श्टगा- 
गात्मक बतिसुन्दर और पूर्णत गुरक्षित हे। गुछ प्रतिमाशों पर लेख हैं जिनमे 
सवत १२५४८ वे उसके आसयास का उल्नेन्य है। अत यह तीर्थ कम से कम 
१२-१३ थी शती का तो अवश्य है। उस तीर्थ स्थान को प्राचीन सिद्धक्षेत्र पाथा- 
गिरि ठहराया गया है जिसका प्राकृत निर्वाणकाण्ड में निम्न प्रकार दो बार 
उल्लेख आया है -- 


रायसुमा वेण्णि जणा लाड-णररिंदाण पच-कोडीओ । 
पावागिरि-वर-सिहरे णिव्वाण गया णमो तेसि ॥५॥। 
पावागिरि-वर-सिहरे सुवण्णमहाइ-मुणिवरा चठरो । 
चलणा-णई-तडरंगे णिव्वाण गया णमों तेसि ॥१३॥ 
यहा पावागिरि से लाट (शुजरात) के नरेशों तथा सुवर्णभद्रादि चार 
मुनियो द्वारा निर्वाण प्राप्त किये जाने का उल्तेख है। यह प्रदेश गुजरात से 


लगा हुआ है । उल्लिखित चलना या चेलना नदी सभवत ऊन के समीप वहने 
वाली वह सरिता है जो अब चददरी या चिरूढ़ कहलाती है। नि का की उप- 
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युक्त १३ वी गाथा से पूर्व ही रेवा (नर्मदा) के उभयतट, उसके पश्चिम तट 
पर सिद्धवर कूठ तथा बड़वानी नगर के दक्षिण भे चलग्रिरि शिखर का सिद्ध क्षेत्र 
के रूप मे उल्लेख है। इन्ही स्थलो के समीपवर्ती होने से यह स्थान पावागिरि 
प्रमाणित होता है। ग्राम के श्रासपास और भी अनेक खडहर दिखाई देते हैं । 
जनश्रुति है कि यहा बल्‍लाल नामक नरेश मे व्याधि से मुक्त होकर सौ मन्दिर 
बनवाने का सकलप किया था, किन्तु अपने जीवन मे वह ६६ ही बनवा पाया | 
इस प्रकार एक मन्दिर कम रह जाने से यह स्थान 'ऊन नाम से प्रसिद्ध हुआ 
(इन्दौर स्टेट गजेटियर, भाग १ पृ० ६६६) । हो सकता है ऊन नाम की सार्थ- 
कता सिद्ध करने के लिये ही यह श्राख्यान गढा हो । किन्तु यदि उसमे कुछ 
ऐतिहासिकता हो तो बललाल नरेश होयसल वश के वीर-बल्लाल (ह्वि०) हो 
सकते है जिनके गुरु एक जैन मुनि थे । (प० '४०) 

मध्यप्रदेश के पश्चात्‌ हमारा ध्यान राजपूताने के मदिरों की भ्रोर जाता 
है । अजमेर के समीप बढली ग्राम से एक स्तम्भ-खड मिला है जिसे वहा के 
भैरोजी के मदिर का पुजारी तमाखू कुठने के काम मे लाया करता था। यह 
षट्कोण स्तम्भ का खड रहा है जिसके तीन पहलु इस पाषाण-खड मे सुरक्षित 
हे, और उन्पर १३ »८ १०३ इच स्थान में एक लेख खुदा हुआ है । इसकी लिपि 
विद्वानों के मतानुसार अशोक की लिपिशो से पुवेकालीन है । भाषा प्राकृत है, 
और उपलब्ध लेख-खड पर से इतना स्पष्ट पढा जाता हैं कि वीर भगवान्‌ के 
लिये, अथवा भग्रवात्‌ के, ८४ वें वर्ष में मध्यमिका में कुछ विर्माण कराया 
गया | इस पर से अनुमान होता है कि महावीर-निर्वाण से ८४ वर्ष परचातृ 
(ई० पू० ४४३) मे दक्षिण-पुर्व॑ राजपुताने की उस अतिप्राचीन व इतिहास- 
प्रसिद्ध मध्यमिका नामक नगरी मे कोई मडप या चैत्यालय बनवाया गया 
था। 

दुभग्यित इसके दीर्घकाल पश्चात तक की कोई निर्मितिया हमे उपलब्ध 
नही है । किन्तु साहित्य मे प्राचीन जेन मन्दिरों आदि के बहुत से उल्लेख 
मिलते हैं । उदाहरणार्थ, जैन हरिवशपुराण की भ्रशस्ति मे इसके कर्ता 
जिनसैनाचार्य ने स्पष्ट उल्लेख किया है कि शक सवत्‌ ७०४५ (ई० ७८३) में 
उन्होने वर्धमानपुर के पार्श्वालय (पाश्वेनाथ के मदिर) की अन्मराज-वसति मे 
बेठकर हरिवशपुराण की रचना की और उसका जो भाग शैष रहा उसे वही 
के शान्तिनाथ मन्दिर मे बैठकर पूरा किया | उस समय उत्तर में इच्दराइ)) 
दक्षिण मे कृष्ण के पुत्र श्रीवल्लल्म व पश्चिम में वत्सराज तथा सौरमडल मे 
वीरवराह नामक राजाओ का राज्य था । यह वर्धमानपुर सौराष्ट्र का वर्तमान 
बढवान भाता जाता है । किन्तु मैंने अपने एक लेख में सिद्ध किया है कि हरि: 
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बधपुराण में उल्लितित वंमानपुर मध्यप्रदेश के घार जिले म स्पित यतमान 
बदनावर है, लिसनसे १० मील दूरी पर ग्थित प्रतमान दुतरिया मामक गाव 
प्राचीन दोस्तरिका होना चाहिये, जहा किः प्रजा ने, लिनसेन फे उत्लेसानुत्तार 
उस शान्तिनसाथ मरिर में विधेष प्रजा अर्चा का उत्तव किया था। इस प्रफार 
वध मानपुर न ब्राठदीं शो में पाश्यताथ और घान्तिनाथ के दो जैन मदिरों फा 
होना मिद्ध होता 2 । शान्तिताय मन्श्दि ४०० वर्ष तक विप्रमान रहा । एसका 
प्रमाण हमे ददनायर से प्राप्स अच्छुप्तादयी को सूतति पर के लेख में पाया जाता 
है, बयोशि उसमे यहा गया है कि सम्वत्‌ १२२६ (६० ११७२) फी बैताश 
कृष्प सप्तमी जो लह मृत्ति बर्धमानपुर के शास्तिनाथ पैत्यासय में स्थापित थी 
गई (जैन सि० मभा० 7२, २, १० ६ आदि, तपा जैन एन्टीक्येरी १७, २, पु० 
५६) ध्मये: पचात्‌ बढ़ा फे उस्त मन्दिर कुय ध्यस्त हुए, घटा नहीं जा सबता । 


जोधपुर से पर्चिमोत्तर दिशा में ३२ मील पन प्रोसिया रेलवे स्टेशन के 
समीप ही आतिया नामक प्राम के बाह्य भाग में जमेफ प्राचीन हिन्दू और 
जैन मदिर है, लिनभे मरावीर मदिर जब भी एक सीथ क्षेर माना जाता है । 
यह मन्दिर एक घे के बीच में स्थित है । बैरे से सटे हुए अनेक काप्ठ बने है । 
मन्दिर बहुत मुन्दराक्ृति ६ । विधेषत उसमें मउप के स्तम्मों की कारीगरी 
दर्शनीय है । इसकी शिखरादि-रचना नागर धंली की है। यहाँ एक शिलालेय 
भी है, जिसमें उत्लेप टै कि श्रोसिया का महावीर मदिर गु्जर-प्रतिहार नरेा 
वत्मराज (नांगमट ट्वितीय के पिता ७७०-८४०० ई०) के शरामय में विद्यमान 
था, तथा उसका महामडप 5० सन्‌ ६२६ में निर्माण कराया गया था। मदिर मे 
पीढे भी निर्माण-कार्य होता रहा है, किन्तु उसका मौलिक रूप नप्ट नही होने 


पाया । उसका कलात्मक सतुलन बना हुआ है, और ऐत्तिहासिक महत्व रखता 
है । 
4 


मारवांड में ही दो और स्थानों के जैन मदिर उल्लेखनीय है । फालना 
रैलवे स्टेशन के समीप सादडी नामक ग्राम में ११ वी शती से १६ वी छाती 
तक के अनेक हिन्दू व जेन मदिर है। विशेष महत्वपूर्ण जैन मदिर वर्तमान 
जैन धर्मशाला के घेरे मे स्थित है । शैली मे ये मदिर पुर्वॉक्त प्रकार के ही है, 
और दिखर नागर शैली के ही बने हुए है । मारवाड-जोधपुर रेलवे लाईन पर 
मारवाइ-पल्ली स्टेशन के समीप नोलखा नामक वह जन मदिर है जिसे अल्ह- 
णदेव सम्बत्‌ १२१८ (ई० सन्‌ ११६१) मे बनवाया था । किन्तु इसमें जो 
तोर्थंकरो की मू्िया है उनमे वि० स० ११४४ से १९०१ तक के लेख पाये 
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जाते है जिनसे प्रतीत होता है कि उक्त मदिर से पूर्व भी यहाँ मन्दिर रहा है । 

अब हम श्राब्रु के जैन मन्दिरों पर आते है, जहाँ न केवल जैन कला, 
किन्तु भारतीय वास्तुकला अपने सर्वोत्कृष्ट विकसित रूप मे पाई जाती है । 
आवूरोड स्टेशन से कोई १८ मील, तथा आवू कैम्प से सवा मील पर देलवाडा 
नामक स्थान है, जहा ये जैन मदिर पाये जाते है। ग्राम के समीप समुद्र तल 
से चार-पाच हजार फुट ऊची पहाडी पर एक विद्ञाल परकोटे के भीतर विमल 
वसही, लुण-वसही, पितलहर, चौमुखा और महावीर स्वामी नामक पाच मन्दिर 
है । इन मन्दिरो की ओर जाने वाले पथ की दूसरी बाजू पर एक दिगम्बर 
जैन मन्दिर है । इन सब मदिरो मे कला की दृष्टि से सर्वश्रेष्ठ है प्रथम दो । 
विमलवसही के निर्माण-कर्ता विमलशाह पोरवाड वशी, तथा चालुक्यवशी नरेश 
भीमदेव प्रथम के मन्नी व सेनापति थे । उनके कोई पुत्र नहीं था । उन्होने 
अपना अपार घन व्यय करके, प्राचीन वृत्तान्तानुसार स्वर्ण मुद्राए विछाकर वह 
भूमि प्राप्त की, और उसपर आदिताथ तीर्थंकर का मन्दिर बनवाया । यह 
मन्दिर पूरा का पूरा श्वेत संगमरमर पत्थर का बना हुआ है । जनश्रुति के 
अनुसार इस मन्दिर के निर्माण मे १८६ करोड ५३ लाख सुवर्ण मुद्राओं का 
व्यय हुआ । संगमरमर की वडी-बडी शिलाए पहाडी के तल से हाथियों हारा 
उतनी ऊची पहाडी पर पहुचाई गई थी | तथा आदिनाथ तीर्थंकर की सुवर्ण- 
मिश्नित पीतल की ४ फुट ३ इच की विशाल पदुमासन मूर्ति ढलवाकर प्रतिष्ठित 
की । यह प्रतिष्ठा बि० स० १०८८५ (ई० १०३१) में मुहम्मद गौरी द्वारा 
सोमनाथ मन्दिर के विनाश से ठीक सात वर्ष पश्चात्‌ हुई । यह पृत्ि प्रौढ 
दादा के नाम से विख्यात हुई पाई जाती है । इस मन्दिर को बीच-बीच में दो 
बार क्षति पहुची जिसका पुनरुद्धार विमनशाह के वशजो द्वारा वि० स० १९०६ 
और १२९४५ मे व १३६८ मे किया गया । इस मन्दिर की रचना निम्न प्रकार 
है निज 

एक विशाल चतुष्कोण १२८०८७५ फुट लम्बा-चौडा प्रागण चारो ओर 
देवकुलो से घिरा हुआ है । इन देयकुलो की सख्या ५४ है, और प्रत्येक मे ऐंक 
प्रधान मृति तथा उसके आश्रित अन्य प्रतिमाए विराजमान है । ईने देवकुलो 
के सम्मुख चारो ओर वोहरे स्तम्मो की मडपाकार प्रदक्षिणा है । प्रत्येक देव- 
कुल के सम्मुख ४ स्तम्भो की मडपिका आ जाती है, और इस प्रकार ऊँ 
स्तम्भो की सख्या २३२ है । प्रांगण के ठीक मध्य में सुख्य मन्दिर हैं। पूर्व की 
ओर से प्रवेश करते हुए दर्शक को मन्दिर के नाना भाग इस भरकार मिलते 
हैं-- 

(१) हस्तिशाला--(२५०८ ३० फुट) इसमे ६स्तम्भ हैं, तथा हाथियों पर 
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आरूढ विमलशाह और उनके वशजो की मूर्तिया है जिन्हे उनके एक वशज 
पृथ्वीपाल ने ११५० ई० के लगभग निर्माण कराया । (२) इसके भागे २५ फुट 
लम्बा-चौडा मुख-मडप हैँ । (३) ओर उससे आगे देवकुलो की पक्ति व भमिति 
और प्रदक्षिणा-भडप है, जिसका ऊपर वर्णन किया जा चुका है। तत्पश्चात्‌ मुख्य 
मन्दिर का रगमडप या सभा-मडप मिलता है, जिसका गोल शिखर २४ स्तम्भी 
पर आधारित है। प्रत्येक स्तम्भ के प्रग्रभाग पर तिरछे शिलापट आरोपित है 
जो उस भव्य छठ को धारण करते है । छत्त की पदमशिला के मध्य मे बने हुए 
लौलक की कारीगरी अद्वितीय भ्ौर कला के इतिहास में विख्यात है । उत्त रो- 
त्तर छोटे होते हुए चन्द्रमडलो (ददरी) युक्त कचुलक कारीगरी सहित १६ 
विद्याघारियो कि आकृतिया अत्यन्त मनोन्न हैं। इस रगमडपकी समस्त रचना 
व उत्कीर्णन के कौशल को देखते हुए दशंक को ऐसा प्रतीत होने लगता है, जैसे 
मानो वह किसी दिव्य लोक में आ पहुचा हो । रगशाला से आगे चलकर नव- 
ज्नौकी मिलती है, जिसका यह नाम उसकी छत के ६ विभागों के कारण पडा 
हैं । इससे आगे गूढमडप है । वहा से मुख्य प्रतिमा का दर्शन-वदन किया जाता 


है । इसके सम्मुख वह मूल गर्भगृह हैं, जिसमे ऋषभनाथ की घातु प्रतिमा 
विराजमान है । 


इसी मदिर के सम्मुख लूण-बसही है जो उसके मूलनायक के नाम से नेमि- 
नाथ मन्दिर भी कहलाता है, और जिसका निर्माण ढोलका के वघेलवज्ञी नरेश 
वीर घवल के दी मत्री श्राता तेजपाल और वस्तुपाल ने सन्‌ १९३२ ई० में 
कराया था । तेजपाल मन्नी के पुत्र लूणसिंह की स्मृति मे बनवाये जाने के कारण 
मन्दिर का यह नाम प्रसिद्ध हुआ । इस मन्दिर का विन्यास व रचना भी प्राय. 
आदिनाथ मन्दिर के सदृश है । यहाँ भी उसी प्रकार का प्रागण, देवकुल तथा 
स्वम्म-मण्डपो की पक्ति विद्यमान है । विज्ेषता यह हैँ कि इसकी हस्तिश्ञाला 
उस प्राँगण के बाहर नही, किन्तु भीतर ही हूँ । रगमंडप, नवचोकी, गूढसडप 
और गर्भगृह की रचना पूृर्वोक्त प्रकार की ही है । किन्तु यहा रगमडप के स्तम्भ 
कुछ अधिक ऊँचे है, और प्रत्येक स्तम्भ की बनावट व कारीगरी भिन्न हैँ । 
मण्डप की छत कुछ छोटी है, किन्तु उसकी रचना व उत्कीर्णन का सौन्दर्य वसही 
से किसी प्रकार कम नही हूँ । इसके रचना-सौन्दर्य की प्रशसा करते हुए फगुं- 
सन साहब ने कहा हैँ कि “यहाँ संगमरमर पत्थर पर जिस परिपूर्णता, जिस 
लालित्य व जिस सन्तुलित अलकरण की शैली से काम किया गया है, उसकी 
अन्य कही भी उपमा मिलना कठिन है । 


इन दोनो मदिरों मे सममरमर की कारीगरी को देखकर बडे-बडे कला- 
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विज्ञारद आश्चयें-चकित होकर दातो तले अगुली दबाये बिना नहीं रहते । यहा 
भारतीय शिल्पियो ने जो कला-कौदयल व्यक्त किया है, उससे कला के क्षेत्र में 
भारत का मस्तिष्क सदेव गये से ऊँचा उठा रहेगा | कारीगर की छैनी ने यहाँ 
काम नहीं दिया । सममरमर को घिस घिस कर उसमे वह सुक्ष्मता व काँच जैसी 
चमके व पारदर्शिता लाई गई है, जो छुनी द्वारा लाई जानी असम्भव थी । कहा 
जांता है कि इन कारीगरो को घिसकर निकाले हुए सगमरमर के चूर्ण के प्रमाण 
से वेतन दिया जाता था। तात्पय यह कि इन मन्दिरो के निर्माण से, एच० 
जिम्मर के शब्दों मे, “भवन ने श्रलकार का रूप धारण कर लिया है, जिसे 
शब्दों मे समझाना असम्भव है ।” मन्दिरो का दर्शन करके ही कोई उनकी भ्रदु- 
भुत कला के सौन्दर्य की अनुभूति कर सकता है । बिना देखे उसकी कोई कल्पना 
करना शक्‍्य नही । 


लूणवसही से पीछे की ओर पित्तलहर नामक जैन मन्दिर है, जिसे गुर्जर 
वश के भीमांशाह ने १५ वी शत्ती के मध्य में बनवाया। यहा के वि० स० 
१४८३ के एक लेख मे कुछ भूमि व ग्रामो के दान दिये जाने का उल्लेख है, 
तथा वि० स० १४८९६ के एक अन्य लेख में कहा गया है कि आबू के चौहानवशी 
राजा राजधर देवडा चु डा ने यहा के तीन मन्दिरो अर्थात्‌ विमलवसही, लुण- 
वसही झौर पित्तनहर-की तीर्थयात्रा को आने वाले यात्रियो को सदैव के लिये 
कर से मुक्त किया । इस मदिर का पित्तलहर [नाम पडने का कारण यह है कि 
यहा मूलनायक आदिनाथ तीर्थंकर की १०८ मन पीतल की मूर्ति प्रतिष्ठित हैं | 
इस मूर्ति की प्रतिष्ठा स० १५२४५ मे सुन्दर और गडा नामक व्यक्तियो ते कराई 
थी। गुरु-गुण-रत्वाकर काव्य के अनुसार, ये दोनो अहमदाबाद के तत्कालीन 
सुल्तान महमूद वेगडा के मनन्‍्त्री थे । इससे पूर्व की प्रतिष्ठित मूर्ति किसी कारण- 
वश यहा से मेवाड के कुम्भल मेरु नामक स्थान को पहुँचा दी गई थी। इसे 
मन्दिर की वनावट भी पूर्वोक्त दो मन्दिरो जैसी ही 'है। मूल गर्भगह, गुहा। 
और नव-चौकी तो परिपूर्ण है, किन्तु रग-मण्डप और भमिति कुछ भर ही 
रह गये है । गूढमण्डप मे आदिनाथ की पचतीर्थिक पाषाण प्रतिमा हैं; तथा 
अन्य तीर्थकर प्रतिमाए हैं। विशेष ध्यान देने योग्य यहा महावीर के प्रमुख गंण- 
धर गौतम स्वामी की पीले पाषाण की मूर्ति है। भमिति की देवकुलिकाओ में 
नाना तीर्थंकरो की सूर्तिया विराजमान हैं। एक स्थान पर भ० आदिताथ कै 
गणघर पु डरीक स्वामी की प्रतिमा भी है । 


चौमुखा संदिर मे भगवान्‌ पाश्वंनाथ की चतुमुखी प्रतिमा एकल 
इस मूर्ति की प्रतिष्ठा खरतर गच्छ के मुनियों द्वारा कराई जाने से यह 
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खरतर वसही भी कहलाता है। कुछ मूरत्तियो पर के लेखो से इस मदिर का 
निर्माणकाल वि० स० १५१५४ के लगभग प्रतीत होता है । मदिर तीन तल्ला 
है, और प्रत्येक तल पर पाश्व॑ंनाथ की चौमुखी प्रतिमा विराजमान है । 


पाचवा महावीर सदिर देलवाडा से पूर्वोत्तर दिशा मे कोई साढे तीन मील 
पर है | इसका निर्माण भी १५ वी शत्ती मे हुआ था । वतंमान में इसके मूल- 
नायक भ० आदिनाथ है, जिनके पाश्वों मे पाइवंनाथ और शान्तिनाथ तीर्थंकरो 
की मृतिया है, किन्तु मदिर की ख्याति महावीर के नाम से ही है । अनुमानत 
बीच मे कभी मूलनायक का स्थानान्तरण किया गया होगा। वह मदिर एक 
परकोटे के मध्य मे स्थित है और गर्भगृह के सम्मुख शिखरयुक्त ग्रूढ्मडप भी 
है । उसके सम्मुख खुला चवृतरा है, जिसपर या तो नवचौकी और समामडप 
बनाये ही नही जा सके, अथवा वनकर कभी विध्वस्त हो गये । 


देलवाडा का दिग० जैन मदिर वहा से अचलगढ की ओर जाने वाले मार्ग 
के मुख पर ही है । इस मदिर भे एक शिलालेख है, जिसके अनुसार वि० स॒० 
१४६४ में गोविंद सघाधिपति यहा मूलसघ, बलात्कार गण, सरस्वती गच्छ के 
मद्टारक पदुमनदी के शिष्य भट्टारक शुभचन्द्र सहित तीर्थयात्रा को आये, और 
उन्हीने उस मदिर का निर्माण कराया । उस समय भाबू के राजा राजघरदेवडा 
चूडा का राज्य था| 


राजपूताने का एक अन्य उल्लेखनीय जैन मदिर जोधपुर राज्यान्तर्गंत गोड- 
वाड जिले में राणकपुर का है जो सन्‌ १४३६ मे बनवाया गया था | यह विज्ञाल 
चतुमुं ्ली मंदिर ४०,००० वर्ग फुट भूमि पर बना हुआ है, और उसमे २६ 
भडप है, जिनके स्तम्भो की सख्या ४२० है| इन समस्त स्तम्भो की बनावट 
व शिल्प पृथक-पृथक है, और अपनी-अपनी विशेषता रखती है। मदिर का 
आकार चतुमुं खी है । बीच मे मुख्य मदिर है जिसकी चारो दिशाओं मे पुन 
चार मदिर है। इनमे शिखरो के अतिरिक्त मडपो के भी और उनके आसपास 
5८६ देवकुलिकाओो के भी अपने-अपने शिखर हे, जिनकी आकृति दूर से ही 
अत्यन्त प्रभावशाली दिखाई देती है । शिखरो का सौन्दयं और सनन्‍्तुलन बहुत 
चित्ताकर्षक है ओर यही वात उसकी अन्तरग कलाकृतियो के विषय मे भो पाई 
जाती है। सर्वत्र वेचित्य और सामजस्य का अद्भुत सयोग दिखाई देता है । 
दशक मदिर के भीतर जाकर मडपों, उनके स्तम्मो व खुले प्रागणो मे से जाता 
हुआ प्रकाश और छाया के अद्भुत प्रभावों से चमत्कत हो जाता है । मुख्य 
गर्भग्रह स्वस्तिकाकार है और उसके चारो ओर चार द्वार है। यहाँ आदिनाथ 
की श्वेत सगमरमर की चतुमुखी मूर्ति प्रतिष्ठित है। यह दुतल्ला है, और दूसरे' 
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तल मे भी यही रचना है । इस चौसुखी मदिर का विन्यास प्राय उसी प्रकार 
का है, जैसा कि पहाइपुर के महाविहार का पाया जाता है । 

राजपूताने की एक और सुन्दर व कलापूर्ण निर्मिति है चित्तौड का फौति- 
स्तम्म । इसके निर्माता व निर्माण काल के सम्बन्ध मे बडा मतभेद रहा । किंतु 
हाल मे ही नाँदगाव के दिगम्बर जैन मदिर की धातुमयी प्रतिमा पर स० 
१५४१ ई० (सत्‌ १४८४) का एक लेख मिला है जिसके अनुसार भेदपाट देश 
के चित्रकूट नगर मे इस कौतिस्तम्भ का निर्माण चन्द्रप्रभ जिनेन्द्र के चैत्यालय 
के सम्मुख जीजाशाह के पुत्र पृर्ण सह ने करवाया था । इससे स्पष्ट है कि स्तम्भ 
की रचना १५ वी शती मे ई० सन्‌ १४८४ से पूर्व ही हो चुकी थी | जीजाशाह 
के पुत्र पूर्णसिह बघेरत्राल जाति के थे । और उन्होने कारजा (जिला अकोला- 
बरार) के मुलसघ, सेनगण, पुष्करगच्छ के भट्टारक सोमसेन के उपदेश से इस 
स्तम्भ के अतिरिक्त १०८५ शिखरबद्ध मदिरो का उद्धार कराया, जिनबिव बन- 
वाये और प्रतिष्ठाए कराई, अनेक श्रुत्सडारो की स्थापना कराई, और सवा 
लाख बदी छुडवाये, ऐसा भी उक्त लेख में उल्लेख है | 


लेख से स्पष्ट है कि यह स्तम्भ एक जैन मदिर के सम्मुख बनवाया गया 
था, जिससे वह मानस्तम्भ प्रतीत होता है। यह स्तम्भ लगभग ७६ फुट ऊचा 
है, और उसका नीचे का व्यास ३१ फुट तथा ऊपर का १५ फुट है । इसमे सात 
तल्ले है, जिनके ऊपर गधकुटी रूप छतरी बनी हुई है। यह छुतरी एक बार 
विद्यू त से आहत होकर ध्वस्त हो गई थी, किन्तु उसे महाराणा फतहरसिह ने 
लगभग अस्सी हजार के व्यय से पुन पूर्ववत्‌ ही निर्माण करा दिया | इस शिखर 
की कुटी भे अवश्य ही चतुमुखी तीर्थंकर मूर्ति रही होगी । स्तम्भ के समस्त 
तलो के चारो भागो पर आदिनाथ व अन्य तीर्थकरों की नग्न मूर्तिया विराज- 
मान है, जिससे आदित यह स्तम्भ आदि तीर्थंकर का ही स्मारक श्रतीत होता 
हैं। इस कीर्तिस्तम्भ की बाह्य निमिति अलकृतियो से भरी हुई है । 

चित्तौड के किले पर कुछ इसी प्रकार का एक दूसरा कीति-स्तम्भ भी है 
जिसमे ६ तल हैं, और जो हिन्दू देवी-देवताओ की मूर्तियों से अलकृत है।यह 
पूर्वोक्त स्तम्भ से चहुत पीछे उसी के अनुकरण रूप महाराणा कुम्म का बनवाया 
हुआ है । 

जैन तीर्थों मे सौराप्ट्र प्रदेश के श्रुंजय (पालीताणा) पर्वत पर जितने जन 
मदिर है, उतने अन्यत्र कही नही । शत्रुजय माहात्म्य के अनुसार यहां की 
तीर्थंकर के काल से ही जैन मदिरो का निर्माण होता आया है। चकमान | 
वहा पाये जाने वाले मदिरो में सबसे प्राचीन उन्ही विमलशाह (११ वी शर्ती) 
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का है। जिन्होंने आबू पर विमलवसही बनवाया है, और दूसरा राजा कुमारपाल 
(१२ वी शती) का बनवाया हुआ है | विशालता व कलात्मक सौन्दर्य की दृष्टि 
से विसलवसही ट्रक का आदिनाथ मदिर सबसे महत्वपूर्ण है। यह मदिर सन्‌ 
१४३० में बना है, किन्तु इसके भी प्रमाण मिलते हैं कि उससे पूर्व वहा ई० 
सन्‌ ९६० का बना हुआ एक मदिर था। यहा की १०वीं शती की निमित 
पुण्डरीक की प्रतिमा सौन्दर्य मे अतिश्रेष्ठ मानी गई है। चौथा उल्लेखनीय 
चतुसु ख सम्दिर है जो सन्‌ १६१८ का बना हुआ है | इसकी चारों दिशाओ मे 
प्रवेश-द्वार है । पूवृद्दार रगमडप के सम्मुख है, तथा तीन अन्य द्वारो के सम्मुख 
भी सुखमडप बने हुए हैं। ये समी मडप दुतल्ले है और ऊपर के तल मे मुख- 
मडपिकाओ से युक्त वातायन भी हैं । उपयुक्त व अन्य मदिर, गर्भगृह, मडपी 
व देवकुलिकाओ की रचना, शिल्प व सौन्दय मे देलवाडा विमलवसही व लूणव- 
सही का ही हीनाधिक मात्रा मे अनुकरण करते है । 
सौराष्ट्र का दूसरा महान्‌ तीर्थक्षेत्र है। गिरनार । इस पर्वत का प्राचीन 
नाम ऊर्जयन्त व रैवतक गिरि पाया जाता है, जिसके नीचे बसे हुए नगर का 
नाम गिरिनगर रहा होगा, जिसके नाम से अब स्वय पर्वत ही गिरिनार (गिरि- 
नगर) कहलाने लगा । जूनागढ से इस पर्वत की ओर जाने वाले मार्ग पर 
ही वह इतिहास-प्रसिद्ध विशेल शिला मिलती है जिस पर अशोक, रुद्रदामन्‌ 
और स्कन्‍्दगुप्त सम्राटो के शिखालेख खुदे हुए है, और इस प्रकार जिस पर 
लगभग १००० वर्ष का इतिहास लिखा हुआ है | जूनागढ के समीप ही बाबा- 
प्यारा मठ के पास वह जन गुफा है, जो पूर्वोक्त प्रकार से पहली दूसरी शती की 
धरसेनाचार्य फी चन्द्रगुफा प्रतीत होती है । इस प्रकार यह स्थान ऐतिहासिक 
व धामिक दोनो हृष्टियो से अतिप्राचीन व महत्वपूर्ण सिद्ध होता है । गिरिनगर 
पर्वत का जैनधर्म से इतिहासातीत काल से सम्बन्ध इसलिए पाया जाता है, 
क्योकि यहाँ पर ही २२ वे तीर्थकर नेमिनाथ ने तपस्या की थी और निर्वाण 
प्राप्त किया था। इस तीथे का सर्वप्राचीन उल्लेख समन्तभद्गकृत वृहत्स्वयभूस्तोत्र 
(५ वी शती) मे मिलता है जहाँ नेमिनाथ की स्तुति में कहा गया है कि-- 
ककुद भुब खचर-योषिदुषित-शिखरेरलक्ृत 
मेघ-पटल-परिवीत-तटस्तव लक्षणानि लिखितानि वज्निणा । 
चहतीति तोर्थंमृषिभिदच सततमभिगम्यतेध्य च 
प्रीति-वितत-हृदय परितो भृद्मू्जयन्त इति विश्वुतोष्चल ॥१२४८। 
इस स्तुति के अनुसार समन्तभद्र के समय मे ऊर्जयन्त (मिरनार) पदंत 
पर नेमिनाथ तीर्थकर की मूर्ति या चरणचिह्न प्रतिष्ठित थे, शिखर पर विद्या- 
घरी अ्रम्बिका की मूर्ति मी विराजमान थी, और ऋषिमुनि वहां की निरतर 
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तीथे-यात्रा किया करते थे । 

वर्तमान में यहा का सबसे प्रसिद्ध, विशाल व सुन्दर मदिर नेमिनाथ का 
है। रेवतक गिरि-कल्प के अनुसार इसका निर्माण चालुक्य नरेश जयसिह के 
दडाधिप सज्जन ने खगार राज्य पर विजय प्राप्त करने के पश्चात्‌ सवत्‌ ११८५ 
में बनवाया था | इसके शिखर पर सुवर्ण का आमलक मालव देश के मुखमडन 
भावड ने और पद्या (सोपान-पथ) का निर्माण कुमारपाल नरेन्द्र द्वारा नियुक्त 
सौराष्ट्र के दडाधिप किसी श्रीमाल कुल के व्यक्ति ने सम्बद्‌ १३२० में कराया 
था । मदिर के मूलनायक की प्रतिमा आदित लेपमय थी, और उसका लेप 
कालानुसार गलित हो गया था तब काश्मीर से तीर्थयात्रा पर आये हुए अजित 
गौर रतन नामक दो भाइयो ने उसके स्थान पर दूसरी प्रतिमा स्थापित की । 
मदिर के प्रागण में कोई सत्तर देवकुलिकाए हैं। इनके वीच मदिर बना हुआ 
है जिसका मडप बडी सुन्दरता से अलकृत है | मुख्य मदिर के विमान के विज्ञाल 
शिखर के आसपास अनेक छोटे-छोटे शिखरो का पुज है, जिससे उसका दृश्य 
बहुत भव्य दिखाई देता है । इस काल की जैन वास्तु-कला का यह एक वैशि- 
ष्टूय है । यहा का दूसरा उल्लेखनीय मदिर है वस्तुपाल द्वारा निर्मापित मल्लि- 
नाथ तीर्थंकर का । इस मदिर का विन्यास एक विशिष्ट प्रकार का है। रग- 
मडप के प्रवेश-हर की दिशा को छोडकर शेष तीन दिश्वाओ में उससे सटे हुए 
तीन मदिर है। मध्य का मदिर मूलनायक मल्लिनाथ का है। आजू-बाजू के 
दोनो मदिर रचना मे स्तम्भयुक्त मण्डपो के सहश है और उनमे ठोस पराषाण 
की बडी कारीगरी दिखाई देती है | उत्तर दिशा का मदिर चौकोर अधिष्ठान 
पर मेरु की रचना से युक्त है, तथा दक्षिण दिशा का मदिर सम्मेदशिस्र की 


प्रतिक्ृति है । 

यह प्राचीन और शैली व कला की दृष्टि से महत्वपूर्ण उपलब्ध जैन मदिरो 
का अति सक्षिप्त और स्फुट परिचय मात्र है। यथाथेत तो समस्त देश हिमा- 
लय से दक्षिणी समुद्र तक व सौराष्ट्र से वबगाल तक जैन मदिरो व उनके भग्ना- 
वक्षेघो से भरा विषय हुआ हे । जहाँ अब जैच मदिर नही हैं, या उनके खडहर 
मात्र अवशिष्ट हैं, वहा के विषय में जेम्स फग्रुसन साहब का अभिमत ध्यान 
देने योग्य है। उनका कथन है “गगाप्रदेश अथवा जहा भी मुसलमान संख्या 
में बसे वहा प्राचीन जैन मदिरो के पाने की आशा करना व्यर्थ है । उन लोगो 
मे अपने घर्मं के जोश मे मदिरी को नष्ट-अष्ट कर डाला है, तथा जिन सुन्दर 
स्तम्भो, तोरणो आदि को नष्ट नहो किया, उनका बडे चाव से अपनी मस्जिदो 
आदि के निर्माण मे उपयोग कर लिया | भ्रजमेर, दिल्ली, कन्नौज, धार वें 
अहमदाबाद की विशाल मस्जिदे यथार्थंत जैन-मदिरो की ही परिवर्तित निर्मि- 


तिया हैं ।” 
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फर्यूंसन साहब ने यह भी समझाया है कि किस प्रकार से जैन मदिर 
मस्जिदो मे विपरिवर्तित किये गये है। “शराब के विमलवसही की रचना की 
और ध्यान दीजिये जहा एक विशाल प्रागण के चारो ओर भमिति और मध्य 
में मुख्य मंदिर व मडप है । यह प्राचीन जैन मन्दिरों की साधारण रचना थी। 
इस मध्य के मन्दिर और मडप को नष्ट करके तथा देवकुलिकाओ के द्वार बद 
कर के एक ऐसा खुला प्रागण अपने चारो ओर स्तम्भो की दोहरी पक्ति सहित 
मिल जाता है, जो भस्जिद का विशेष आकार है। इसमे मस्जिद का एक्र 
वेशिष्ट्य रह जाता है, और वह है मक्का (पदिचम) की ओर उसका प्रमुख 
द्वार । इस वेशिष्ट्य को इस दिद्या के छोटे स्तम्मो को हटाकर उनके स्थान पर 
मध्य मडप से सुविशाल स्तम्भो को स्थापित करके प्राप्त किया गया है । यदि 
मूल मे दो मडप रहे, तो दोनो को उस दरवाजे के दोनो ओर पुन्निरमित कर 
दिया गया । इस प्रकार त्रिना एक भी नये स्तम्म के एक ऐसी मस्जिद तैयार 
हो जाती थी, जो सुविधा और सौन्दययं की दृष्टि से उनके लिये अपूर्व थी । इस 
प्रकार के रचना-परितर्तेत के उदाहरण अजमेर का अढाई दिन का झोपडा 
दिल्‍ली की कुतुबमीनार के समीप की मस्जिद, एवं कन्नौज, मा (घार 'राज्य), 
अहमदाबाद आदि की मस्जिदे आाज भी विद्यमान है, और वे मुसलमान काल से 
पूर्व की जैन वास्तु-कला के अध्ययन के लिये बड्े उपयुक्त साधन है ।” (हिस्ट्री 
आफ इडिया एल्ड ईस्टर्न आर्किटेक्चर, पू २६३-६४) 
यहा प्रश्त हो सकता है कि क्‍या देश के बाहर भी जैन मन्दिरो का निर्माण 

हुआ ? अन्यत्र कहा जा चुका है कि महावश के अनुसार लका में बौद्ध धर्म के 
प्रवेश से बहुत पूर्व ही वहा निम्नेन्थ मुनि पहुंच चुके थे, और उनके लिये अनुराध- 
पुर में पाडुकाभय नरेश ने ई० पू० ३६० के लगभग निवास स्थान व देवकुन 
(मदिर) निर्माण कराये थे। जावा के ब्रम्बनम्‌ नोमक स्थान का एक मदिर- 
समूह, फरगु सन साहब के मतानुसार, मूलत जैन रहा है । न केवल उसकी मध्य- 
वर्ती मदिर व भमिति की सैकडो देवकुलिकाए जैन मदिरो की सुविख्यात शैली 
का अनुसरण करती है, किन्तु उनमे प्रतिष्ठित जिन ध्यानस्थ पद्मासन सूर्तियो 
को सामान्यत बौद्ध कहा जाता है, वे सब जिन मृतिया ही प्रतीत होती है । 
इतिहास भे भले ही इस वात के प्रमाण न मिले कि जैन धर्म कब जावा द्वीप मे 
पहुँचा होगा, किन्तु यह उदाहरण इस बात का तो प्रमाण अवश्य है कि जैन 
मदिरो की वास्तुकला ने दसवी शती से पूर्व जावा में प्रवेश कर लिया था । 

अवनितलगताना कृत्रिमाकृत्तिमाणा 

वनभवनगानता दिव्यवेसानिकानाम्‌ । 

इह मनुजकूताना देवराजाचितानों 

जिनवर-निलयाना भावतो5हं स्मरामि ॥" 
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जेत मूतिकला 


अतिप्राचीन जेन मूर्तियाँ-- 

जैन धर्म मूर्तिपूजा सम्बन्धी उल्लेख प्राचीनतम काल से पाये जाते हैं। 
जैनागमो मे जैन तीर्थकरो व यक्षो की मुतियो सम्बन्धी उल्लेखो के अतिरिक्त 
कलिंग नरेश खारवेल के ई० पू० द्वितीय शती के हाथीगृम्फा वाले शिलालेख से 
प्रमाणित है कि नदवश के राज्यकाल श्रर्थात्‌ ई० पू० चौथी-पाचवी गती में 
जिन-मूर्तिया प्रतिष्ठित की जाती थी । ऐसी ही एक जिनमूर्ति को नदराज कलिग 
से अपहरण कर ले गये थे, ओर उसे खारबेल कोई दो-तीन शती पश्चात्‌ वापिस 
लाये थे। कुषाण कार की तो अनेक जिन-मूर्तिया मथुरा के ककाली टीले की 
खुदाई से प्राप्त हुईं हैं, जो मथुरा के सग्रहलय मे सुरक्षित हैं। एक प्राचीन 
मस्तकहीन जिन-प्रतिमा पटना सग्रहालय में सुरक्षित है, जो लोहानोपुर से प्राप्त 
हुई थी । इस मूति पर चमकदार पालिश होने से उसके मौयंकालीन होने का 
अनुमान किया जाता है। इनसे प्राचीन भूतिया भारतवर्ष मे कही प्राप्त नही 
होती थी, किन्तु सिंघुधाटी की खुदाई मे मोहेनजोवड़ो व हडप्पा से जो मुर्तिया 
प्राप्त हुई हैं, उनसे भारतीय मूरततिकला का इतिहास ही बदल गया है, भौर 
उसकी परम्परा उक्तकाल से सहस्न्री वर्ष पूर्व की प्रमाणित हो चुकी है । सिन्ध- 
घाटी की मुद्राओ पर प्राप्त लेखो की लिपि भ्रमी तक अज्ञात होने के कारण 
वहा की सस्कृति के सम्बन्ध मे अभी तक निश्चयपूर्वक नही कहा जा सकता। 
तथापि जहा तक मूर्ति-निर्माण, आकृति व भावाभिव्यजन के आधार पर तुलना- 
त्मक अध्ययन किया जा सकता है, उस पर से उक्त लोहानीपुर की मस्तकहीन 
नग्न मुति व हड़प्पा से प्राप्त सस्तकहीन नग्न सूरतति में बडा साम्य पाया जाता 
है, और पूर्वोत्तर परम्परा के आधार से हडप्पा की मुर्ति वैदिक व बौद्ध भृ्ति- 
प्रणाली से सर्वथा विसदृश व जैन-प्रणाली के पूर्णतया अनुकूल सिद्ध होती हैं। 
ऋग्वेद मे शिश्न देवो अर्थात्‌ नग्न देवो के जो उल्लेख हैं, उनमे इन देवी बे 
उनके अनुयायियो को यज्ञ से दूर रखने व उनका घात करने की इन्द्र से श्राथवा 
की गई है। (ऋग्वेद ७, २१, ५ व १०, ६९, ३)। जिस प्रकार यह सृंति 
खड्गासन की दृष्टि से समता रखती हैं, उसी प्रकार अनेक मुद्राओ पर की 
ध्यानस्थ व मस्तिष्क पर त्रिशू गयुक्‍त मूर्ति जैन पद्मासन मूर्ति से तुलनीय है। 
एक मुद्रा मे इस मूर्ति के आसपास हाथी, बैल, सिंह व मृंग आदि वनचर जीव 
दिखाये गये हैं, जिन पर से उसके पशुपतिनाथ की पूर्वंगामी मूर्ति होने की 
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कल्पना की जाती है । जो हो, इस मू्ति + हमे जन, बौद प धैय ध्यानस्म मूर्तियों 
का पूर्वरूप स्पष्ट दियाए देता है। बचायता तो एस प्रकार के आसान से ध्यान 
छा मम्बन्ध जितना भ्रमण परम्परा में है, उतना चैदिफ परम्परा से नही, और 
अ्मण-परम्परा की जितनी प्राच्रोनता जैन पर्म में पार्ट जातो है, उतनी बौफ 
धमम में नहीं। मूतति के सिर पर स्थापित पिश्वु उस चिधुल से तुलनीय है णो 
पतिप्राचीन जैद-तीघंकर मृतिरों के हस्त व चरण तनों पर पाया जाता है, 
जिमपर पमंचढ' स्थापित देशा जाता है, बौर विभेषत जो रानी-गुम्फा के एक 
तोरण के ऊपर चिन्ति है । एस विषय भें यहू बात भी ध्यान देने मोग्य है कि 
पश्चिम भारत से जैन-धर्म का अतिप्रासीन सम्बन्ध पाया जाता है । एवं घिस 
अनुर ज्वति से मम्दद्ध सिन्धधारी की पम्यता अनुमानित को जाती है, उन 
अमुरो, नागो कौर यक्षो द्वारा पैनधर्म से मुनियों की नाना सकटो की ध्रवस्था 
भे रक्षा किये जाने के उल्नेश पाये थाते है । 


कुपाणकालीन जैन मू्तिया-- 

इतिहास-कालीन जैन मूर्तियों मर अध्ययन वी प्रचुर सामग्री हमे मथुरा के 
संग्रहालय में एकप्रित उन ४७ मूत्तियों में प्राप्त होती हे, जिनका व्यवरिथित 
परिचय डा० वासुदेवशरण अग्वाद ने वहां की सूची के तृतीय भांग में कराया 
है । इनमे से अनेक मूर्तियों के आसनों पर लेस भी खुदे मिले हे, जिनसे उनका 
काल-विभाजन भी सुलम हो जाता है। कुपाण-फ्रालीन मृतियों पर पांचवें से 
लेकर ६० वें वर्ष तक का उल्लेस है। अनेक लेसों भेये वर्ष शक सम्बत्‌ के 
अ्रनुमान किये जाते हैं। ऊुछ लेसों में कृपाणवी कनिष्फ, हुविष्क व चासुदेव 
राजाओं का उल्लेस भी हुआ दे । तीर्थकरों की समस्त मूर्तिया दो प्रकार की पाई 
जाती है -- एक सडी हुई, जिसे कायोत्स्ग या रादगासन घाहते है, और दूसरी 
बैठी हुई पदुमासन । समस्त सुत्तियाँ नग्न व नासाग्र-हृष्टि, ध्यानमुद्रा में ही हे ! 
नाना तीर्थकरों में भेद सूचित करने वाले वे बैल आदि चिन्ह इन पर नहीं पाये 
जाते, जो परवर्ती काल की प्रतिमाओं मे । अ्रधिकाँश मृत्तियों के वक्षस्थल पर 
श्रीवत्स चिन्ह पाया जाता है, तथा हस्ततल व चरणतल एवं सिहासन पर 
घर्मचक्र, उष्णीष तथा ऊर्रा (भौहो के बीच रोमगुृच्छ) के चिन्ह भी बहुत सी 
मूर्तियों में पाये जाते हैं । अन्य परिकरो मे प्रभावशा (भामण्डल), दोनो पाश्वों 
में चमरवाहक तथा सिंहासन के दोनो ओर सिंह भी उत्कीर्ण रहते है। कभी- 
कभी ये सिंह आसन को घारण किये हुए दिसाये गये हैं। कुछ मुर्तियो का 
सिंहासन उठे हुए पद्म (उत्यित पद्मासन) के रूप मे दिखाया गया है। कुछ मे 
तीर्थंकर की मृति पर छत्र भी अकित है, और एक के सिंहासन पर बालक को 
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गोद में बैठाये भद्रासन अम्बिका की प्रतिमा भी है। ये उस काल की जिन- 
मृतियो के सामान्य लक्षण प्रतीत होते हैं। केवल दो तीर्थकरों की मूर्तियाँ 
अपने किसी विशेष लक्षण से युक्त पाई जाती है, वे हैं आदिनाथ, जिनका 
केशकलाप पीछे की ओर कधो से नीचे तक बिखरा हुआ दिखाया गया है, और 
जिनके सिर पर सप्तफणी नाग छाया किये हुए है। भ्रादिनाथ के तपस्याकाल 
मे उनकी लम्बी जठाशो का उल्लेख प्राचीन जैन साहित्य मे अनेक स्थानों पर 
आया है। उदाहरणाथे रविषेणाचार्य कत पद्मपुराण (६७६ ई०) में कहा 
गया है-- 


बातोद्धूता बदास्तस्य रेजुराकुलमूर्तय । 

घूमालय इव ध्यान-वन्हिसक्तस्थ कर्मण ॥ (प० पु० ३, २८८) 
तथा-- 

स्‌ रेजे भगवान्‌ दोधंजदाजालहुताशुमान्‌ु ॥ ( वहो ४, ५) 

उसी प्रकार पार्शवनाथ तीर्थंकर के नागफण-रूपी छनत्न का भी एक इतिहास 

है, जिसका सुन्दर सक्षिप्त वर्णन समन्तमद्र कृत स्वम्थभूस्तोत में इस प्रकार 
मिलता है-- 

तमालनील सघलुस्तडिद्गुरो प्रकीर्णभीमाशनि-वायुवृष्टिसि । 

वलाहकरवे रिवशरुपद्रतो महामना यो न चचाल योगत ॥ १३१ ॥ 

बृहत्फणशासण्डल-सण्डपेन य स्फ्रत्तडित्पिगरुचोपसगिणाम्‌ ! 

जुगृह मागो घरणो घराधर विरागसन्ण्या तडिदस्बुदो यथा 


जिस समय पाश्व॑ंताथ अपनी तपस्या मे निश्चल भाव से ध्यानारूढ थे तव 
उनका पूर्वेजन्म का बैरी कमठासुर नाना प्रकार के उपद्रवों छवारा उनको ध्यान 
से विचलित करने का प्रयत्न करने लगा। उसने प्रचण्ड वायु चलाई, धनघोर 
वष्टि की, मेघो से वज्ञपात कराया, तथापि भगवान्‌ ध्यान से विचलित नहीं 
हुए | उनकी ऐसी तपस्या से प्रभावित होकर धररोन्द्र नाग मे आकर भपने 
विशाल फणा-मण्डल को उनके ऊपर तान कर, उनकी उपद्रव से रक्षा की । 
इसी घटना का प्रतीक हम पाश्वंनाथ के नाग-फणा चिन्ह मे पाते हैं । 


कुछ मृतियों का परिचय-- 

(१) महाराज वासुदेवकालीन सम्बत्सर पढें की 
(वी ४)-- मूर्ति ध्यानस्थ पदुमासीन है | यद्यपि मस्तक 
तथापि खर्रीचा हुआ किनारीदार प्रभावत्न बहुत कुछ धुर्रधि 


आदिनाथ की मूँतिं 
आर बाहू परढित है 
क्षत है । वर्लस्यथत 
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पर श्रीवत्स एव हाथो और चरणों के तलों पर चक्रचिन्द्द विद्यमान हैं। मासन 
पर एक स्तम्भ के ऊपर घमंचक है। उसकी १० स्त्री-पुरुष प्रजा कर रहे हैं, 
जिनमे से दो धर्मचक स्तम्म के समीप घुटना ठेके हुए हैं, और शेष पड़े हैं । 
कुछ के हाथो में पुष्प है, और कुछ हाथ जोडे हुए हैं। सभी की मुखमुद्रा वदना 
के भाव को लिए हुए है । इस मूर्ति को लेख में स्पष्टत भगवान अहं न्‍त ऋषभ 
वी प्रतिमा कहा है । 


(२) पाइवेनाय की एक सुन्वर मृति(वी ६२) का सिर और उस पर नागफणा 
मात्र सुरक्षित मिला हू । फणो के ऊपर ल्वस्तिक, रत्नपात्र, भिरत्व, पूर्णघट 
और मोनयुगल, इन मगनल-द्वव्यों के चिन्ह बने हुये हैं। सिर पर घु घराले बाल 
हैं । कान कुछ लम्बे, आँपों की भौह ऊर्णा से जुडी हुई व कपोल भरे हुए है । 


(३) पापाण-स्तभ (वी ६८) ३ फुट ३ इच ऊचा हैं, और उसके चारो और 
चार नग्न जिन-मृर्तिया हैं। श्रीवत्स सभी के वृक्ष स्थल पर है, और तीन मूततियों के 
साथ भागण्डल भी हैं, व उनमे से एक के सिर की जटाए कधो पर बिखरी हुई 
हैं । चतुर्थ मूति के मिर पर सप्तफणी नाग की छाया द्वै। इनमे से अतिम दो 
स्पप्टत आदिनाथ और पाएवेनाथ की मृतिया हैं । 


(४) इतिहास की दृष्टि से एक स्तम्भ का पीढ उल्लेखनीय है । इसके 
ऊपर का भाग जिसमे चारों ओर जिनप्रतिमार्यें रही हैं, टूट गया है, किन्तु 
उनके चरणो के चिन्ह बचे हुए है । इस पीठ के एक भाग पर घमर्चक् खुदा 
हुआ है, जिसकी दो पुरुष व दो स्त्रिया पूजा कर रहे हैं, तथा दो बालक हाथो 
में पृष्पमालाए लिए खडे हैं । इस पापाण पर लेख भी खुदा है, जिसके अनुसार 
यह अभिसार-निवासी भट्टिदाम का आये ऋषिदास के उपदेश से किया हुआ दान 
हैं । डा० अग्रवाल का मत है कि यह उक्त घामिक पुरुष उसी अभिसार प्रदेश 
का निवासी रहा होगा जिसका यूनानी लेखको ने भी उल्लेख किया है, और जो 
बतंमान पेशावर विभाग के पश्चिमोत्तर का हजारा जिला सिद्ध होता है । उसने 
मथुरा मे आकर जन धर्म स्वीकार किया होगा। किन्तु इससे अधिक उचित 
यह प्रतीत होता है कि हजारा निवासी वह व्यक्ति पहले से जैन धर्मावलम्बी 
रहा होगा और मथुरा के स्तृूपो और मन्दिरों की तीर्थ॑यात्रा के लिए आया 
होगा, तभी वह सर्वत्तोभद्र प्रतिमा प्रतिष्ठित कराई। प्रथम शत्ती मे 
पदिचमोत्तर प्रदेश मे जन धर्मं का अस्तित्व असम्भव नही है । 


(५) एक और ध्यान देने योग्य प्रतिमा (२५०२) हैं, तीथंकर नेमिनाथ 
की । इसके दाहिनी ओर चार भुजाओ व सप्त फणो युक्त नागराज की / * 
हैं, जिसके ऊपर के बाए हाथ मे हल का चिन्ह होने से वह बलराम फी 
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गई हैं। बायी ओर चत॒र्भ,ज विष्णु की मूर्ति है, जिनके ऊपर के दाहिने हाथ में 
गदा व वाए हाथ मे चक्र हैं । तीथंकर की मूर्ति के ऊपर बेतस-पत्नो का खुदाव 
है। समवायायग सूत्र के अनुसार वेतस नेमिनाथ का वोधिवृक्ष है। हिन्द पुराणा- 
नुसार बलराम शैषनाग के अवतार माने गये हैं ) इस प्रकार की, ऐसे ही बल* 
राम और वासुदेव की प्रतिमाओ से अकित, भौर भी अनेक मू्तिया पाई गई हैं, 
(जैन एन्‍्टी० भाग २, पृष्ठ ६१) । ऐसी ही एक और प्रतिमा (२४८८) है, 
जिसमे तीर्थकर के दाहिनी ओर फणायुक्त नाग हाथ जोडे खडा है। यह भी 
बलराम उपासक सहित नेमिनाथ की मूर्ति मानी गई हैं। नेमिनाथ की मृत्ति के 
साथ वासुदेव और बलभद्र के सम्बद्ध होने का उल्लेख समन्तभद्ब मे अपने 
वृहत्स्वयम्भूस्तोत्र मे किया है। नेमिनाथ की स्तुति करते हुए वे कहते है -- 


युतिसदू-रथाग-रविविम्धकिरण-जटिलांशुमडइल । 
नौल-जलजदलराशि-बपु सहबन्धुभिर्य ण्डकेठुरीव्वर )॥ 

हलभृच्च ते स्वृजनभक्तिमुवितहुदयों जनेइबरी । 
धरमविनय-रसिकौ सुतरा चरणारविद-युगल प्रशंमतु ॥ १२६॥ 


अर्थात्‌ चक्रधारी गरुडकेतु (वासुदेव) मर हलघर, ये दोनो भ्राता पसन्न- 
चित्त होकर विनय से आपकी वन्दना करते है । 


गुप्तकालीन जेन मृतियाँ-- 

कृषाणकाल के पश्चात्‌ अब हम गुप्तकालीन तीर्घषकर प्रतिमाओ की भोर 
घ्यान दे । यह युग ईसा की चोथी शी से प्रारम्भ होता है। इस युग की ३७ 
प्रतिमाओ का परिचय उक्त मथुरा सप्रह्दलय की सुची मे कराया हक 
उस पर से इस युग की निम्न विशेषताये ज्ञात होती है | तीर्थंकर मूत्तियों के 
सामान्य लक्षण तो वे ही पाये जाते है जो कुपाणकाल मे विकसित हो चुके थे, 
किन्तु उनके परिकरों मे अब कुछ वैशिष्ट्य दिखाई देता है। प्रतिमाओों को 
उष्णीप कुछ अधिक सौन्दर्य व घुघरालेपन को लिये हुए पाया कम है। 
प्रभावल मे विशेष सजावट दिखाई देती है (बी १, वी ६, आदि) धर्मचक्र व 
उसके उपासको का चित्रण पूर्ववत होते हुए कही-कही उसके पार्श्यों भें मृग भी 
उत्कीर्ण दिखाई देते हैं। बौद्ध मूतियो में इस प्रकार मृगो का चित्र्ण बु्ढ 
भगवान्‌ के सारनाथ के मृयदाव में प्रथम वार धर्मोपदेश का प्रत्तीक माना 8 
है । सम्भव है यहा भी उसी अलकरण शौली ने स्थान पा लिया हो ! हा 
चलकर हम भृग को जान्तिनाथ भगवान्‌ का विशेष चिन्ह स्वीकृत पाते हैं की 
प्रकार की एक प्रतिमा (वी ७५) के सिहासन पर एक पारस में अपनी से 
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सहित घनपति कुबेर भौर दूसरे पाएवं में अपनी बाई जधा पर बालक को 
बैठाये हुए मातृदेवो (अम्विका) की प्रतिमा दिखाई देती हैं । इनके ऊपर दोनों 
ओर चार-चार कमलासीन प्रतिमाए दिखाई गई हैं, जो सूर्य, चन्द्र, मगल, बुध, 
बृहस्पति, शुक्र, शनि, जौर राहु, इन आठ गृहो की प्रतीक मानी गई है। इस 
अलकरण के जाधार पर यह प्रतिमा युग-युग से मव्य-युग के सधिकाल की 
मानी गई है, क्योकि यह प्रतिमाईली उस काल में अधिक विकसित हुईं थी 
(वी ६५, ६६) । नवग्रह और भ्रष्ट प्रातिहार्य युवत एक जिन-प्रतिमा मध्यप्रदेश 
में जबलपुर के समीप सलीमानावाद से भी एक वृक्ष के नीचे प्राप्त हुई थी, जो 
वहा की जनता द्वारा खैरामाई के नाम से पुजी जाती है (देखो-खइहरो का 
वेभव, पू-१८०) । इसी प्रकार की सविकालीन वह एक प्रतिमा (१३८८) हैं 
जिसके सिंहासन पर पाश्व॑स्थ सिहो के बीच मोन-मुगल दिग्वलाया गया है 
जिनके मुख खुले हुए हैं, और उनसे सूत्र लटक रहा है। आगे चलकर मीन 
अरनाथ तीर्यकर का चिन्ह पाया जाता हैँ। आदिनाथ की प्रतिमा अभी तक 
उन्हीं कन्धो पर बिखरे हुए केशो सहित दिसाईं देती हैं। उसका वृषभ, तथा 
अन्य तीर्थंकरों के अलग-अलग चिन्ह यहा तक अधिक प्रचार में आये नही पाये 
जाते, तथापि उनका उपयोग प्रारम्भ हुआ प्रमाणित होता है। इस सवध में 
राजगिर के वेमार पर्वत की नेमिनाथ की वह पूर्ति ध्यान देने योग्य है जिसके 
सिंहासन के मध्य में धर्मचक्त की पीठ पर घारण किये हुए एक पुरुष और 
उसके दोनो पाश्वों में ज़ल्लो को आकइृतिया पाई जाती हैं। इस मूत्ति पर के 
खडित लेख मे चत्धगुप्त का नाम पाया जाता है, जो लिपि के आधार पर 
गुप्तवशी नरेश चन्दगुप्त-द्वितीय का वाची अनुमान किया जाता है | गुप्त 
सआआजाट कुमारयुप्त प्रथम के काल में गुप्त स० १०६ की बनी हुईं विदिद्या के 
समीप की उदयगिरि की गुफा मे उत्कीर्ण वह पाश्वंनाथ की मृति भी इस काल 
की मूतिकला के लिए ध्यान देने योग्य है । दुर्माग्यत मूर्ति खडित हो चुकी है, 
तथापि उसके ऊपर का नागफण अपने भयकर दातो से बडा प्रभावशाली 
और अपने देव की रक्षा के लिये तत्पर दिखाई देता है। उत्त रप्रदेश के कहाऊ 
नामक स्थान से प्राप्त ग्रुप्त स० १४१ के लेख सहित वह स्तम्भ भी यहाँ 
उल्लेखनीय है जिसमे पाश्वंनाथ की तथा अन्य चार तीर्थंकरो की अतिमाए 
उत्कीर्ण हैं। इसी काल की अनेक जैन प्रतिमायें ग्वालियर के पास के किले, 
बेसनगर, वृढी चदेरी व देवगढ़ आदि अनेक स्थानों से प्राप्त हुई है । देवगढ़ 
की कुछ मूर्तियों का वहा के मन्दिरों के साथ उल्लेख किया जा चुका है | यहाँ 
को मूत्तियो मे ग्रुप्त व गुप्तोत्तर कालीन जैन मूरतिकला के अध्ययन की प्रचुर 
सामग्री विद्यमान है । दो-चार मूर्तियों की बनावट की ओर ध्यान देने से वहाँ 
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की शैलियो की विविधता स्पष्ट की जा सकती है । वहाँ के १२ वें मन्दिर के 
मण्डप मे आसनस्थ जिनप्रतिमा को देखिये, जिसका मस्तक विशाल, अधर 
स्थूल व खूब सटे हुए तथा भृकुटियाँ कुछ अधिक ऊपर को उठी हुईं दिखाई 
देती हैं । यहाँ ध्यान व एकाग्रता का भाव खूब पुष्ट है, किन्तु लावण्य एवं परि- 
करात्मक साज-सज्जा का अमाव है। उसी मन्दिर के गर्भगृह मे शान्तिनाथ की 
विशाल खड्गासन प्रतिमा की ओर ध्यान दीजिये, जो अपने कलात्मक गुणों के 
कारण विशेष गौरवशाली है । भामण्डल की सजावट तथा पारश्वेस्थ हारपालो 
का लावण्य व भावभगिमा गुप्तकाल की कला के अनुकूल है, फिर भी परिकरो 
के साथ मूर्ति का तादात्म्य नही हो पाया। दर्शव के घ्यान का केन्द्र प्रधान भूर्ति 
ही है, जो श्रपने ग्राम्भीयं व विरक्तिमाव युक्त कठोर मुद्रा द्वारा दर्शक के मत 
में भयमिश्रित पूज्यमाव उत्पन्न करती है। उक्त दोनो मूर्तियों से सवंथा भिन्न 
दैली की वह पद्मासन प्रतिमा है जो १५ वे मन्दिर के गर्भगृह मे विराजमान 
है। इस मूर्ति मे लावण्य, प्रसाद, अनुकम्पा आदि सदगरुण उतने ही सुस्पष्ट है, 
जितने ध्यान और विरक्ति के भाव | ज्ञान, ध्यान और लोक कल्याण की 
भावना इस सूर्ति के अग-अग से फूट फूट कर निकल रही है। परिकरो की 
सजावट भी अनुकूल ही है। प्रभावल खूब अलक्ृत है। दोनो पाश्वों के 
द्वारपाल, ऊपर छत्र-त्रय व गज-लक्ष्मी आदि की आकृतियाँ भी सुन्दर और 
आकर्षक है। ये गुण २१ वे मन्दिर के दक्षिण-कक्ष के देवकुल मे स्थित प्रतिमा 
मे और भी अधिक विकर्सित दिखाई देते हैं। यहाँ चारो ओर की आकृतियाँ 
व अलकरण इतने समृद्ध हुए है कि दशेंक को उतका आकर्षण मुख्य प्रतिमा से 
कम नही रहता । इस कारण सुख्य प्रतिमा समस्त हृश्य का एक अग मात्र वर्न 
गई है । यह अलक्रण की समुद्धि मध्यकाल की विशेषता है। 


तोर्थेंकर मूृतियों के चित्ह-- 

प्रतिमाओ पर पृथक्‌-पृथक्‌ चिन्हों का प्रदक्श न मध्य युग में (८वी शती 
ई० से) धीरे-धीरे प्रचार मे आया पाया जाता है। इस युग की उक्त मधु ते 
सग्रहालय की सूची मे जिन ३३ तीर्थंकर प्रतिमाओ का उल्लेख किया गया है, 
उनमे आदिनाथ की मूति (बी २१ व बी ७६) पर वृषन्त का चिन्ह, नेमिनाथथ 
की प्रतिमा (बी २२, स० ११०४, बी ७७) पर दख का, तथा शातिनाथ की 
मूरति (१५०४) पर मृग का चिन्ह पाया जाता है। शेष मुर्तियो पर ऐसे विशेष 
चिन्हों का अकन नहीं है| एक मूर्ति(ए० ६०) पर लंगोटी का चिन्ह दिखाए 
गया है । कुछ के चूचको के स्थान पर चक्राकृति बनी है। कुछ के हा 
पर चतुद्देल पुष्प पाया जाता है। मृतियों पर तीन छत्नो का अकत भी 
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जाता है। कुछ मूर्तियों पर कुबेर व गोद मे बालक सहित माता (वी ६५) 

तथा नवग्रह (वी ६६) भी बने हैं। तीर्थंकर नेमिनाथ की मृत्ति के पाश्वों मे 

बलदेव की एक हाथ मे प्याला लिये हुए, तथा श्रपने शख चक्रादि लक्षणों 
सहित वासुदेव की चतुभुज मूृतिया भी हैं (२७३८) | यक्ष-यक्षिणी आदि 
शासन देवताओं का आसनो पर अकन भी प्रचुरता से पाया जाता हैं। आदि- 
नाथ की एक पदुमासन मूर्ति के साथ शेष २३ तीर्थंकरों की भी पद्मासनस्थ 
प्रतिमाए उत्कीर्ण हैं । इससे पूर्व कुपाण व ग्रुप्त कालो मे प्राय' चार तीर्थकरो 
वाली स्वंतोभद्र मूत्तिया पाई गई हैं। प्रभावल व सिहासनो का अलकरण 
विशेष अधिक पाया जाता है। एक आदिनाथ की मूर्ति (वी २१) के सिंहासन 
की किनारी पर से प्ष्पमरलाए लटकती हई व घधर्मंचक्त को स्पश करती हुई 
दिखाई गई हैं | कुछ मूर्तिया काले व श्वेत संगमरमर की बनी हुईं भी पाई 
गई हैं । कुछ मूर्तियों क॑ ऊपर देवो द्वारा ढुढु भी बजाने की आकृति भी अकित 
है। ये ही सक्षेपतत इस काल की मूर्तियों की विशेपताए है। इस काल मे 
तीर्थैंकरों के जो विशेष चिन्ह निर्धारित हुए, व जो यज्ञ-यक्षिणी प्रत्येक तीर्थंकर 
के अनुचर ठहराये गये, व जिन चैत्यवृक्षों का उनके केवल ज्ञान से सम्बन्ध 
स्थापित किया गया, उनकी तालिका (त्रि० प्र० ४, ६०४-०५, ६€१६-१८, 

£६३४-४० के अनुसार) निम्न प्रकार है । 


क़मसख्या तीर्थकरनाम चिन्ह चेत्यवृक्ष यज्ञ यक्षिणी 

१ ऋषपभनाथ बेल न्यग्रोध गोवदन चक्रेश्वरी 

२ अजितनाथ गज सप्तपर्ण महायक्ष रोहिणी 

३. समवनाथ अश्व शाल त्रिमुख प्रज्मप्ति 

४ अमिनदननाथ बन्दर सरल यक्षेश्वर वज्जश्व खला 
५ सुमतिनाथ चकवा प्रियग्ु तुम्बचुव॒ वज्ाकुशा 

६ पदुमद्रभु कमल प्रियग्ु मातग अप्रति चक्रेश्वरी 
७ सुपाश्वनाथ नद्यावतें.. शिरीष विजय पुरुषदत्ता 

८प चन्द्रप्रभु बद्वंचन्द्र  नागवक्ष अजित मनोवेगा 

६ पुष्पदन्त मकर अक्ष (बहेडा) ब्न॒ह्म काली 

१० शीतलनाथ स्वस्तिक घूलि(मालिवृक्ष)ब्रह्मेश्वर ज्वालामालिनी 
११ श्रेयासनाथ गेंडा पलाश कुमार महाकाली 
१२ वासुपुज्य भेसा तेंदू पणमुख गौरी 

१३. विमलनाथ शूकर पाठल पाताल भाघारी 

१४ अनतनाथ सेही पीपल किप्नर  वेरोटी 

१५  धर्मनाथ वज्ज दर्षिपर्ण किपुरुष सोलसा 
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१६ शान्तिनाथ हरिण नदी गरु(ड अननन्‍्तमती 

१७ कुथुताथ छाग तिलक गधर्वे_ मानसी 

१८ अरहनाथ तगरकुसुम आम्र कुृवेर महामानसी 
(मत्स्य) 

१६ मल्लिनाथ कलश ककेली (अशोक ) वरुण. जया 

२० भुनिसुत्रतनाथ कूर्म चम्पक भूकुंटि. विजया 

२१ नेमिनाथ उत्पल . बकुल गोमेघ,. अपराजिता 

२२ नेमिनाथ शख मेबश्य ग पाश्वे बहुरूपिणी 

२३ पार्व॑नाथ सर्प चव मातग कुष्माडी 

२४ महावीर सिंह शाल गुह्क पदुमा सिद्धायिनी 


समवायाग सूत्र मे भी प्राय* यही चैत्यवक्षों की नामावली पाई जाती है। 
भेद केवल इतना है कि वहाँ चौथे स्थान पर “प्रियक” छठे स्थान पर छत्ताह, 
नौवे पर माली, १० वे पर पिलखु, ११, १२, १३, पर तिदुग, पाटल और 
जम्बू, व १६ वे पर अशोक, २२ थे पर वेडस नाम अभ्रकित है । 


विशालता की दृष्टि से मध्यप्रदेश मे बडवानों नगर के समीप चूलगिरि 
नामक पर्वश्रेणी के तलभाग में उत्कीर्ण 5४ फुट ऊची खड्गासन प्रतिमा है जो 
बावनगजा के नाम से प्रसिद्ध है । इसके एक ओर यक्ष और दूसरी ओर यक्षिणी 
भी उत्कीर्ण है । चूलगिरि के शिखर पर दो मन्दिरो मे तीन-चार मूर्तियों पर 
सवत्‌ १३८० का उल्लेख है जिससे इस तीथ्थक्षेत्र की प्रतिष्ठा कम से कम १४ 
वी शी से सिद्ध हैं। देश के प्रायः समस्त भागो के दिग्रम्बर जैन मन्दिरों मे 
ऐसी जिन-प्रतिमाए विराजमान पाई जाती है, जिनमे उनके शाह जीवराज 
पापड़ीवाल द्वारा स० १५४८ (१४६० ई०) मे प्रतिष्ठित कराए जाने का) 
तथा भट्टारक जिनचन्द् या भावुचन्द्र का स्थान मुडासा का, व राजा या रावल 
शिवसिह का उल्लेख मिलता है। मुडासा पश्चिम राजस्थान मे ईडर से परवि” 
छह मील दूर एक गाँव है। एक किंवदती प्रचलित है कि सेठ जीवराज 
पापडीवाल ने एक लाख मूर्तियाँ प्रतिष्ठित कराकर उतका सर्वत्र पूजानिमित्त 
वितरण कराया था । 
धातु की मूर्तियां-- 
यहा तक जिन मृ्तियों का परिचय कराया गया वे पाषाण निर्मित हैँ | 
घातुनिर्भित प्रतिमाए भी अतिप्राचीन काल से प्रचार में पाई जाती हैं । 8 
(ताम्र व शीक्षा मिश्रित धातु) की बनी हुईं एक पाश्वेनाथ की प्रतिमा हे कं 
के प्रिस श्रॉफ वेल्स संग्रहालय में है । दुर्भाग्य से इसका पादपीठ नष्ट हो ग 
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है, और यह भी पता नही कि यह कहा से प्राप्त हुई थी। प्रतिमा कायोत्सर्ग 
मुद्रा मे है, और उसका दाहिना हाथ व नागफण खठित है, किन्तु नाग के शरीर 
के मोड पृष्ठ-माग में पेरो से लगाकर ऊपर तक स्पष्ट दिखाई देते हैं। इसकी 
बाह्ति पूर्वोक्त लोहानीपुर बी मस्तकहीन मूति से तथा हडप्पा के लान-पापाण 
की लिर-हीन भूति से बहुत साम्य रखती है । विद्वानों का मत है कि यह मूति 
मौणंकालीन होनी चाहिये, और वह ई० पू० १०० वर्ष से इस ओर की तो हो 
ही नही सवती । 

इसी प्रकार की दूसरी धातु-प्रतिमा आदिनाथ तीर्थंकर की है, जो बिहार 
में आरा के चौसा नामक स्थान से प्राप्त हुई है, बौर पटना सग्रहालय मे सुर- 
ल्षित है। यह भी सड्गामन मुद्रा मे है, ओर रूप-रेखा में उपयुक्त पादर्वनाथ 
की मूनि से साम्य 'रफती है। तथापि अगो की आकुति, केश-विन्यास एवं प्रभा- 
वल की शोभा के आधार पर यह गुप्त-फालीन भ्रनुमोन फी जाती है । इसी के 
साथ प्राप्त हुई झन्य प्रतिमाए पटना सग्रहालय में हैं, जो अपनी बनावट की 
थैली द्वारा मौय॑ व गुप्त काल के वीच की भ्ट खला को प्रकट करती है । 


धातु की सवस्त् जिन-प्रतिमा राजपुताने में सिरोही जनपद के अन्तगंत्त 
वसन्तगढ नामक स्थान से मिली है । यह ऋषमनाथ की खड्गासन प्रतिमा है, 
जिस पर स० ७४४ (ई० ६८७) का लेख है। इसमें घोती का पहनावा दिखाया 
गया है । उसकी घोती की सिकुडन वाए पर पर विशेष रूप से दिखाई गयी 
है। इससे सभवत' कुछ पूर्व की वे पाच घातु प्रतिमाए हैं जो बलभो से प्राप्त 
हुई हैं, औौर प्रिन्स ऑॉक वेल्स सग्रहालय मे सुरक्षित है। ये प्रतिमाए भी सवस्त्र 
हैं, किन्तु इनमे धोती व प्रदर्दोन वैसे उम्र रूप से नही पाया जाता, जैसा वसन्त- 
गढ की प्रद्धिमा भें । इस प्रकार की घोतो का प्रदर्शन पापाण मृत्तियों मे भी 
किया गया पाया जाता है, जिसका एक उदाहरण रोहतक (पजाब) मे पाएवंनताथ 
को सड्गासन मूर्ति है। प्रिन्स ऑफ बेल्स सग्रहालय की चाहरडी (खानदेश) से 


प्राप्त हुई आदिनाथ की प्रतिमा १० वी छाती की धातुमय मूति का एक सुन्दर 
उदाहरण है। 


इसी प्रकार की घातु-प्रतिमाश्नो मे वे मूतिया भी उल्लेखनीय हैं जो जीवन्त 
स्वामी की कही जाती हैं । आवश्यक णि, निशीथर्चाणि व वसुदेवहिडी मे उल्लेख 
मिलता है कि महावीर तीर्थंकर के कुमारकाल मे जब वे अपने राज-प्रासाद मे ही 
धर्म-घ्यान किया करते थे, तभी उनकी एक चन्दन की प्रतिमा निर्माण ,छुराई 
गई थी, जो वीतिभय पट्टन (सिघु-सौवीर) के नरेश उदयन ऑ। 
से उज्जन के राजा प्रद्योत उसकी अन्य काष्ठ-घटित प्रत 
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“उप्तके स्थान पर छोडकर मूल प्रतिमा को अपने राज्य में ले आये, और उसे 
विदिशा मे प्रतिष्ठित करा दिया, जहा वह दीघंकाल तक पूजी जाती रही । इस 
साहित्य कथानक को हाल ही में अकोटा (बडौदा जनपद) से प्राप्त दो जीवन्त- 
स्वामी की ब्रोन्ज-घातु निर्मित प्रतिमाओ से ऐतिहासिक समर्थन प्राप्त हआ है । 
इनमे से एक पर लेख है, जिसमे उसे जीवन्त-सामि-प्रतिमा कहा है, और यह 
उल्लेख है कि उसे चन्द्रकुलकी नागेश्वरी श्राविका ने दान दिया था । लिपि पर 
से यह छठी शञती के मध्यभाग की अनुमान की गई है । ये मू्तिया कायोत्सगे 
ध्यानमुद्रा मे है, किन्तु शरीर पर अलकरण खुब राजकुमारोचित है। मस्तक पर 
ऊचा मुकुट है, जिसके नीचे केशकलाप दोनो कधों के नीचे झूल रहे है। गले मे 
हारादि श्राभरण, कानो में कु डल, दोनो वाहुओ पर चौडे भुजवध व हाथो मे 
कड़े और कटिवन्ध आदि आभूषण है | मु ह पर स्मित व प्रसाद भाव झलक रहा 
है । इनकी भावाभिव्यक्ति व अलकरण मे ग्रुप्तकालीन व तदुत्तर शैली का प्रभाव 
स्पष्ट है । 


लगभग १४ वी शत्ती से पीतल की जिनमूर्तियो का भी प्रचार हुआ पाया 
जाता है। कही कही तो पीतल की बडी विशाल भारी ठोस मूर्तिया प्रतिष्ठित 
है । आबू के पित्तलहर मदिर मे विराजमान आदिनाथ की पीतल की मूर्ति लेखा- 
नुसार १०८ मन की है, और वह वि० स० १५२४ मे प्रतिष्ठित की गई थी। 
मूर्ति अपने परिकर सहित ८ फुट ऊँची पद्मासन है, और वह मेहसाना (उत्तर 
गुजरात) के सूत्र धार मडन के पुत्र देवा द्वारा निर्माण की गई थी । 


बाहुबलि की मृर्तियाँ-- 

ब्रोन्‍्ज् की प्रतिमाओो मे विशेष उल्लेखनीय है बाहुबलि की वह अ्रतिमा जो 
अभी कुछ वर्ष पूर्व ही बम्बई के प्रिन्स ऑफ वेल्स सम्रहालय में आई है। वाई" 
बलि आदि तीर्थंकर ऋषभदेव के पुत्र व भरत चक्रवर्ती के आ्राता थे, और उन्हें 
तक्षशिला का राज्य दिया गया था । पिता के तपस्या धारण कर लेने के पश्चात 
भरत चत्रवर्ती हुए, और उन्होने बाहुबलि को अपनी अधीवता स्वीकार करने 
के लिये विवश करना चाहा । इस पर दोनो भाइयो मे युद्ध हुआ । जिस समय 
युद्ध के बीच विजयश्री सशयावस्था मे पडी हुई थी, उसी समय बाहुबलि को 
इस सासारिक मोह और भ्रासक्ति से वैराग्य हो गया, और उन्होने अपने लिए 
केवल एक पैर भर पृथ्वी रखकर शेष समस्त राज्य-वैभव भूमि व परिग्रह का 
परित्याग कर दिया । उन्होने पोतनपुर मे निवचल खडे होकर ऐसी घोर तपस्या 
की कि उनके पैरों के समीप वल्मीक चढ गये व शरीर के अग-अत्यगो से 
महासर्प व लताए लिपट गई । वाहुबलि की इस घोर तपस्या का वर्णन जिनसेन 
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कृत महापुराण (३६, १०४-१८५) में किया गया है। रविबेणाचार्य ने अपने 
पद्मपुराण मे सक्षेपत कहा है-- 


सत्यज्य स ततो भोगान्‌ भुत्वा निव॑स्त्रभूषण. । 

वर्ष प्रतिमया तस्थौ मेरुवल्निष्प्रकस्पक । 

वल्मोकविवरोधयातेरत्युम्गे स महोरग । 

श्यामादीना च वल्‍लोभि वेष्डित प्राप केवलम्‌ ॥ (प० पु०४,७६-७७) 


इस वर्णन मे जो वभीठो व लता के शरीर मे लिपटने का विशेष रूप से 
उल्लेख किया गया है, उससे ऐसा प्रतीत होता है कि लेखक के सम्मुख बाहुबलि 
की इन लक्षणों से युक्त कोई मुतिमान्‌ प्रतिमा थी। काल की हृष्टि के उस 
समय बादासो की ग्रुफा की बाहुबलि मूति बन चुकी सिद्ध होती है। रविषेणा- 
चाय उससे परिचित रहे हो तो आइचय नहीं। वादामी की यह मूत्ति लगभग 
सातवी जती मे निर्मित साढे सात फुट ऊची है । दूसरी प्रतिमा ऐलोरा के 
छोटे फलाश नामक जैन-शिलामदिर की इन्द्रसभा की दक्षिणी दीवार पर उत्कीर्ण 
है । इस गुफा का निर्माण काल लगभग ८ वी शती माना जाता है । तीसरी 
भूति देवगढ के शान्तिनाथ मन्दिर (८६२ ई०) मे हैं, जिसकी उपयु क्त मूर्तियों 
से विशेषता यह है कि इसमे वामी, कुक्कुट सर्प व लताओ के अतिरिक्त मूर्ति 
पर रेंगते हुए बिच्छू, छिपकली आदि जीव-जन्तु भी अकित किये गये हैं, और 
इन उपसर्गकारी जीवो का निवारण करते हुए एक देव-युगल भी दिखाया 
गया हैं। किन्तु इन सबसे विशाल ओर सुप्रसिद्ध मैसूर राज्य के अन्तर्गत श्रवण- 
वेल गोला के विन्ध्यगिरि पर विराजमान वह मूर्ति है जिसकी प्रतिष्ठा गगनरेश 
राजमल्ल के महामत्री चामु डराय ने १०-११ वी छाती मे कराई थी। यह मुति 
१६ ऊंट ३ इन्च्र ऊची है और उस पर्वत पर दूरसे ही दिखाई देती है । 
उसके अगो का सन्तुलन, मुख का शञात और प्रसन्न भाव, वल्मीक व माधवी 
लता के लपेटन इतनी सुन्दरता को लिए हुए है कि जिनकी तुलना अन्यत्न कही 
नही पाई जाती । इसी मूति के अनुकरण पर कारकल में सव्‌ १४३२ ई० मे 
४१ फुट ६ इन्च ऊची, तथा वेणूर मे १६०४ ई० मे ३५ फुट ऊची अन्य दो 
विश्ञाल पाषाण मूर्तियाँ प्रतिष्ठित हुईं। घीरे-घीरे इस प्रकार की बाहुबलि की 
मूति का उत्तर भारत मे भी प्रचार हुआ है । इधर कुछ दिनो से बाहुबलि की 
मूर्तिया अनेक जैन मदिरो मे प्रतिष्ठित हुई हैं । 


किन्तु जो ब्ोनच-घातु निमित भूति अब प्रकाश में आई है। वह उपयुक्त 
समस्त प्रतिमाओ से प्राचीन अनुमान की जाती है । उसका निर्माणकाल 
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सम्मवत सातवी शती व उसके भी कुछ वर्ष पूर्व प्रतीत होता है । यह प्रतिमा 
एक गोलाकार पीठ पर खडी है, और उसकी ऊचाई २० इन्च है । माधघवी- 
लता पत्तों सहित पैरो ओर बाहुओ से लिपटी हुई है। सिर के वाल जैसे कघी 
से पीछे की ओर लौटाये हुए दिखाई देते है, तथा उनकी जटाएं पीठ व को 
पर बिखरी है | भौहे ऊपर को चढी हुई व उथली बनाई गई हैं। कान नीचे 
को उतरे व छिंदे हुए है। नाक पंनी व झुकी हुईं है। कपोल व दाढी खूब 
मासल व भरे हुए है । मुखाकृति लम्बी व गोल है । वक्षस्थल चौडाई को लिए 
हुए चिकना है व चूचूक चिह्न मात्र दिसाये गये हैं। नितम्ब-भाग ग्रुलाई लिए 
हुए है । पैर सीधे, और घुटने भले प्रकार दिखाये गये हैं । वाहुए विशाल कंधों 
से नीचे की ओर शरीर भ्राकृति कें वलन का अनुकरण कर रही है। हस्ततल 
जघाओ से गुट्टो के द्वारा जुडे हुए है जिससे वाहुओं को सहारा मिले। इस 
प्रतिमा का आकृति-निर्माण अतिसुन्दर हुआ है । मुस पर ध्यान व आध्यात्मिकता 
का तेज भले प्रकार झलकाया गया हैं। इस आक्ृति-निर्माण में श्री उमाकात 
शाह ने इसकी तुलना-बादामी गुफा में उपलब्ध बाहुबलि की प्रतिमा से तथा 
ऐहोल की मूर्तियों से की है, जिनका निर्माण-काल ६ वी ७ वी ज्ञती है। 


चक्रेश्वरी पद्मावती आदि यक्षियो की सूर्तियां-- 

जैन मू तिकला में तीर्थकरो के श्रतिरिक्त जिन अन्य देवी-देवताओो को रूप 
प्रदान किया गया है, उनमे यक्षो और यक्षिणियों की प्रतिमाए भी ध्यान देने 
योग्य है। प्रत्येक तीर्थंकर के अनुपगी एक यक्ष और एक यक्षिणी माने गये हैं । 
आदि तीर्थंकर ऋषभनाथ की यक्षिणी का नाम चक्रेश्वरी है।इस देवी की 
एक ढाई फुट ऊची पाषाण मूर्ति मथुरा सम्रहालय में विराजमान है । यह मूर्ति 
एक गरुड पर आधारित आसन पर स्थित है। इसका सिर व भुजाए हूट-फूट 
गई हैं, तथापि उसका प्रभावल अफुल्ल कमलाकार सुअलइझत विद्यमान है । 
भुजाए दश रही है, और हाथ मे एक चक्र रहा है। मृति के दोनों पाश्वों मे 
एक-एक द्वारपालिका है, उनमे दायी ओर वाली एक चम*, तथा बायी ओर 
वाली एक पुष्पमाला लिये हुए है। ये तीनो प्रतिमाए भी कुछ खण्डित हैं । 
प्रधान सूर्ति के ऊपर पद्मासन व घ्यानस्थ जिन-प्रतिमा है, जिसके दोनों ओर 
वदनमालाए लिए हुए उडती हुई मूर्तिया बती है। यह मूर्ति भी ककाली टीले 
से प्राप्त हुई है, और कर्निधम साहब मे इसे ब्राह्मण-परम्परा की दद्ाभुजी देवी 
समझा था। यह कोई आश्चय की बात नही । मध्यश्रदेश के जबलअुर जिले मे 
ही कटनी के समीप विलहरी ग्राम के लक्ष्मणसागर के तट पर एक मन्दिर में 
शक्रेश्वरी की मूर्ति खैरामाई के नाम से पूजी-जा रही है, किन्तु मूर्ति के मस्त 


जैन मूर्तियां श्श्५्‌ 
पर जो घादिनाथ की प्रतिमा है, वह उसे स्पण्ठत जैन परम्परा की घोषित कर 
रही है । चक्रेरवरी की मूर्तिया देवगढ़ के मन्दिरों मे मी पाई गई है । श्रवणबेल 
गोला (मंसूर) के चर्द्रगिरि पर्वत पर घासन-बस्ति नामक क्षादिनाथ के मन्दिर 
के द्वार पर आजू-वाजू गोमुख यक्ष और चक्रश्वरी यक्षी ही सुन्दर प्रतिगाए हे 
यह मन्दिर लेस्शनुमार शक १०४६ (१११७ :०) से पूर्व चन चुका था। बहा 
के अन्यान्य मन्दिरों में नाना तीर्थएरों के यक्ष-यक्षिणियों की प्रतिमाएं विद्यमान 
हूँ (देतिए जं० शि० स० भाग एक, प्रस्ताउना) | इनमे अवकन बस्ति नामक 
पाण्यंनाथ मन्दिर की साढे तीन फुट ऊची घरेरोनद्र बक्ष और पष्मावतोी यक्षी की 
मृ्तियाँ विधेष उल्लेसनीय है। इस मन्दिर का निर्माणकाल बढ़ा के ले यानुसार 
शक ११०३ (११८१ ६०) है । कत्तल बन्ति में भी यह मूर्ति है। प्मावती 
की इसमे पूव के पशचातु-कालीन मू्तिया जँनमन्दिरों में बहुतायत से पाई जाती 
है । इनमें सठगिरि (उोसा) की एक गुफा मूति सबसे प्राचीन प्रतीत होती 
है । नालदा व देवगढ़ की मूर्तिया ७ वी ८ वी दाती की है | मण्यकाल से लगा- 
कर एस देवी की पूजा विशेष रूप से लोक प्रचलित हुई पार्द जाती है । 


अम्बिका देवी फी घुति-- 


तीर्थकरों फे यक्ष-यक्षिणियो में सबसे श्रधिक प्रचार व प्रसिद्धि नेमिनाथ 
की यक्षिणी अम्पिका देवी की पार्ट जाती है । इस देवी की सबसे प्राचीन व 
विख्यात मूर्ति गिरनार (ऊर्जयन्त) पर्वत की अम्बादेवी नामक टोक पर है 
जिसका उल्लेस़ समन्तभद्र ने अपने धृहत्स्वयम्मृस्तोत (पच्च १९७) में खचर- 
योपित (विद्याधरी) नाम से किया है (पू० ३३६) । जिनसेन से भी अपने 
हरिवद्-पुराण (जक्‌ ७०५) में इस देवी का स्मरण इस प्रकार किया है--- 


ग्रहीतचक्राप्रतिचक्रेवता तथोजंयन्तालय-सिहंवाहिनी । 
शिवाय यस्मिन्निह सन्निघीयते पच त्त्न विध्ना, प्रभवन्ति शासने ॥ 


(ह० पु० प्रशस्ति) 


इस देवी की एक उल्लेखनीय पापाण-प्रतिमा १ फुट & इच ऊची मथुरा 
समग्रहालय में है। अस्विका एक वृक्ष के नीचे सिंह पर स्थित कूमलासन पर विरा- 
जमान है। वाया पैर ऊपर उठाया हुआ व दाहिना प्रृथ्वी पर है। दाहिने हाथ 
में फलो का गुच्छा है, व वाया हाथ वायी जघा पर बैठे हुए बालक को सम्माले 
है । बालक वक्षस्थल पर झूलते हुए हार से खेल रहा है । अधघोभाग वस्त्रालकृत 
है और ऊपर वक्षस्थल पर दोनो स्कघो से पीछे की और डाली हुईं ओढनी है । 


३५६ जन कला 


सिर पर सुन्दर मुकुट है, जिसके पीछे शोभनीक प्रभावल भी है। गले मे दो 
लडियो वाला हार, हाथो मे चूडियाँ, कटि में मेषला व परी में नुपुर आभूषण 
है । वालक नग्न है, किन्तु गले मे हार, वाहुओ में भुजवव, कलाई में कड़े तथा 
कमर में करधनी पहने हुए है । अम्बिका की वाजू से एक दूसरा बालक खडा 
है, जिसका दाहिना हाथ अम्विका के दाहिने घुटने पर है । इस खडे हुए वालक 
के दूसरी ओर गरेश की एक छोटी सी मूर्ति है, जिसके बाएं हाथ में मोदक 
पात हैं, जिसे उनकी सू ड स्पर्ण कर रही है। उसके ठीक दूसरे पा्र्व में एक 
अन्य आसीन मूर्ति है जिसके दाहिने हाथ मे एक पात्र और वाए में मोहरो की 
थली हैं, और इसलिए घनद-कुबेर की मूति प्रतीत होती है। कुबेर और गणेश 
की मूर्तियों के अपने-अपने कुछ लम्बाकार प्रभावल भी बने हैं। इन सबके 
दोनो पाश्वों मे चमरघारी मूर्तियाँ हैं । आमन से नीचे ऊी पट्टी में आठ नर्त्त- 
किया हैं | ऊपर की शोर प्रुष्प-मडपिका बनी है, जिसके मध्य भाग में पद्मासन 
व ध्यानस्थ जिनमूति है । इसके दोनो श्रोर दो चतुभु जी मूतिया कमलों पर 
त्रिभगी मुद्रा मे डी है । दाहिनी ओर की मू्ति के हाथों में हल व भूसल होने 
से वह स्पष्टत बलराम की, तथा वायी भोर फी चतुभुज मूति के बाए हाथो 
मे चक्र व शख तथा दाहिने हाथो मे पद्म व गदा होने से वह वासुदेव की मूर्ति 
है | दोनो के गलो में वेजयन्ती मालाए पडी हुई है । वलभद्र भौर वासुदेव सहित 
नेमिनाथ तीर्थंकर की स्वतत्र मूतिया मथुरा व लखनऊ के समग्रहालयो में विद्य- 
मान है। प्रस्तुत अम्बिका की मूर्ति मे हमे जेन व वैदिक परम्परा के अनेक 
देवी-देवताओ का सुन्दर समीकरण मिलता है, जिसका वर्णानात्मक पक्ष हम 
जन पुराणों मे पाते हैं । 

पुण्याश्रव-कथाकोप की यक्षी की कथा के अनुसार ग्रिरिनार की अग्निला 
नाम की धमंवती न्नाह्म ण-महिला अपने पति की कोप-भाजन बनकर अपने प्रिय- 
कर और शुभकर नामक दो अल्प-वयस्क पुत्री को लेकर गिरिनार पव॑त पर एक 
मुनिराज की शरण मे चली गई । वहा बालको के श्षुघाग्रस्त होने पर उसके धर्म 
के प्रभाव से वहाँ एक आम्रवृक्ष अकाल मे ही फूल उठा | उसकी लुम्बिकाओो 
(गुच्छो) द्वारा उसने उन बालको की क्षुघा को शान्त किया । उधर उसके पति 
सोमशर्मा को अपनी भूल का पता चला तो वह उसे मनाने आया। अग्निला 
समझी कि वह उसे मारने आया है | अतएवं वह तत्कालीन तीर्थंकर नेमिनाथ 
का ध्यान करती हुई पंत के शिखर से कूद पडी, और शुभ ध्यान से मरकर 
नेमिनाथ की यक्षिणी अम्बिका हुईं। उसका पति यथासमय मरकर सिह के 
रूप मे उसका वाहन हुआ । इस प्रकार अम्बिका के दो पुत्र, भाजवृक्ष भर 
आम्रफलो की लम्बिका और सिंहवाहन, ये उस देवी की मूर्ति के लक्षण बने । 


जैन मूतिकला ३५७ 


इसी कयानक का सार आमाधघर छत प्रतिथ्ठासार (३२वीं दातो) में अम्बिका 
के वन्दनात्मक निम्न श्लोक में मिलता है-- 
सब्यंकव्पुपणथ-प्रियकरसुतप्रोत्ये फरे विश्वर्ती । 
दिव्याम्रत्तवक शुभफर-फरशिलप्दान्पहस्तागुलिम्‌ ॥ 
मिहभतूं घरे स्थिता हरितभामास्रद्रमच्छायगाम्‌ । 
वदारु दशकामु फोच्छुपजिन देवीमिहाम्या बजे ॥ 


बम्बिका की ऐसी मूरतिया उदयगिरि-पडगिरि की नवमुनि ग्रुषपा तथा ढक 
की गुफाओं मे भी पाई ज्यती है । इनमे इस मूर्ति के दो ही हाथ पाये जाते हैं, 
जैसा कि ऊपर वर्णित मधुरा की गुप्ततावीन प्रतिमा में भी है। किन्तु दक्षिण 
में जिनकाची के एक जेन मठ की दीवाल पर चि्ित प्रम्बिका चतुभुज हे। 
उसके दो हाथो में पाश और भ्रकुश है, तथा भय दो हाथ अभय और बरद 
मुद्रा में हैं। वह आम्रवृक्ष के नीचे पदुमासन विराजमान है, और पास में बालक 
भी है। मैसूर राज्य के श्रगडि नामक स्थान के जैनमदिर में अम्बिका की ट्विभुज- 
मूर्ति खडी हुई बहुत ही सुन्दर है। उसकी तिभग शरीराकृति कलात्मक और 
लालिन्यपूर्ण है। देवगठ के मदिरों में तथा आदू के विमल-बसही में भी अम्बिका 
वी मूर्ति दर्शनीय है। मथुरा सग्रहालय में हाल ही आई हुई (३३८२) पू्वे- 
मध्यफ्रालीन मृत्ति में देवी दो स्तमों के बीच ललितासन बैठी हूँ । दाया पैर 
कमल पर हुँ । देवी अपनी गोद के शिशु को भत्यत वात्सल्य से दोनो हाथों से 
पकडे हुए है । केशपाश व कठहार तथा कु डलो की आक्ृतिया बडी सुन्दर हैँ । 
वाए किनारे सिह वठा हैं । 


सरस्वती की मृति-- 


मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त सरस्वती की मूति (जे २४) लखनऊ के 
संग्रहालय मे एक फूट साढे नो इच ऊँची है। देवी चौकोर आसन पर विराज- 
मान है । सिर खडित है। वाये हाथ मे सूत्र से वधी हुईं पुस्तक है । दाहिना 
हाथ खडित है, किन्तु अभय मुद्रा मे रहा प्रतीत होता है । वस्त्र साडी जैसा है, 
जिसका अचल कंधों को भी आच्छादित किये हैं। दोनो हाथो की कलाइयो पर 
एक-एक चूडी हैँ, तथा दाहिने हाथ मे चूडी से ऊपर जपमाला भी लटक रही 
है । देवी के दोनों श्रोर दो उपासक खडे हैं, जिनके केश सुन्दरता से सवारे गये 
हैं । दाहिनी ओर के उपासक के हाथ मे कलश है, तथा बाई और का उपासक 
हाथ जोडे खडा है | दाहिनी ओर का उपासक कोट पहने हुए है, जो शक जाति 


३४८ जैन वल' 


के ट्यूनिक जैसा दिसाई देता हैँ । पाद-पीठ पर एक लेख भी हैं, जिसके अनुसार 
“सब जीवो को हित व सुखकारी यह सरस्वती की प्रतिमा सिहपुत्र-णशोभ नामक 
लुहार कासक (शिल्पी) ने दान किया, मौर उमे एक जैन मन्दिर की रगशाला 
में स्थापित की” | यह मू्तिदान कोटिक-गण बाचकाचार्य आर्यदेव को सवतु ५४ 
मे किया था । लिपि आदि पर से यह वर्ष शक सवत्‌ का प्रतीत होता है । मत 
इसका काल ७८--४५४८-२१३२ ४०, कुपाण राजा हुविप्फ के समय में पडता 
है। लेस मे जो अन्य नाम आये है वे सभी उसी ककाली टीले से प्राप्त सम्बत्‌ 
५२ की जैन प्रतिमा के लेस मे भी उल्लिखित हैँं। जैन परम्परा में सरस्वती 
की पूजा कितनी प्राचीन है, यह इस मूति और उसके लेस से प्रमाणित होता 
है । सरस्वती की इतनी प्राचीन प्रतिमा अन्यत्र कही प्राप्त नही हुई | इस देवी 
की हिन्दू मूरतिया गुप्सकाल से पूर्व वी नही पायी जाती, अर्थात्‌ वे सव इससे 
दो तीन णती पश्चात्‌ की है। सरस्वती की मूृति अनेक स्थानों के जैन मन्दिरो 
में प्रतिष्ठित पाई जाती है, कितु श्रधिकाश ज्ञात प्रतिमाए मध्यकाल की निर्मितिया 
है । उदाहरणार्थ, देवगढ के १६ वें मन्दिर के वाहिरी बरामदे मे सरस्वती की 
खडी हुईं चतुभुज मूर्ति है, जिसका काल वि० स० ११२६ के लगभग सिद्ध 
होता हैं। राजपूताने मे सिरोही जनपद फे अजारी नामक स्थान के महावीर 
जैन मन्दिर मे प्रतिष्ठित मूर्ति के आसन पर वि० स० १२६६ खुदा हुआ है । 
यह मूर्ति कही दिभुज, कही चतुभु ज, कही मयूरवाहिनी और कही हसवाहिनी 
पाई जाती हैँ । एक हाथ मे पुस्तक अवश्य रहती है। अन्य हाथ व हाथो में 
कमल, अक्षमाला, और वीणा, अथवा इनमे से कोई एक या दो थाये जाते हैं, 
अथवा दूसरा हाथ अभय मुद्रा मे दिखाई देता है । जन प्रतिष्ठा-यन्‍्थो में इस 
देवी के ये लक्षण भिन्‍्न-भिन्‍न रुप से पाये जाते हैं । उसकी जटाओ और चन्द्र 
कला का भी उल्लेख मिलता है । घवला टीका के कर्ता वीरसेनाचार्य मे इस देवी 
की श्रुत-देवता के रूप मे वन्दना की है, जिसके द्वादशाग वाणीरूप बारह अ ग हैं, 
सम्यग्दर्शन रूप तिलक है, और उत्तम चरित्र रूप प्राभूषण है। झ्ाकोदा से भ्रात 
सरस्वती की धातु-प्रतिमा ( १२वी शती से पूर्व की, बडौदा सग्रहालय मे ) 
द्विभुज खडी हुई है मुख-मुद्रा बडी प्रसन्‍न है । मुकुट का प्रभावल भी हैं! ऐसी 
ही एक प्रतिमा वसन्‍्तगढ से भी प्रास हुई है। देवियो की पूजा की परम्परा 
बडी प्राचीन है, यद्यपि उनके नामो, स्वरूपों तथा स्थापना व पूजा के प्रकारो 
में निरतर परिवर्तन होता रहा है। भगवती सूत्र (११, ११, ४२६) मे उल्लेख 
हैं कि राजकुमार महाबल के विवाह के समय उसे प्रचुर वस्त्राभुषणों के अति- 
रिक्त श्री, ही, धुति, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी, नन्‍्दा और भद्रा की झ्राठ-आठ प्रति“ 
सायें भी उपहार रूप दी गई थी। इससे अनुमानत विवाह के पश्चात्‌ अत्मेक 
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सम्पन्न कुटुम्ब में ये प्रतिमायें कुलदेवता के रूप मे प्रतिग्ठित की जाती धी। 


अच्युता या अच्छ॒प्ता देवी की सूर्ति-- 


भ्रच्युता देवी की एक मूर्ति वदनावर (गानवा) से प्राप्त हुई है | देवी 
घोड़े पर आरूढ है । उसके चार हाथ हैं। दोनो दाहिने हाथ टूट गये हैं । ऊपर 
के वाये हाथ में एक ठाल दिखाई देती है, भौर नीचे का हाथ घोडे की रास 
सम्हाले हुए हैँ । दाहिना पैर रकाब में है और वाया उस पेर की जघा पर 
रखा हुआ है । इस प्रकार मूर्ति का मुस सामने व घोडे का उसरी बायी और 
। देवी के गले और कानो में अलकार हैँ । मूति के ऊपर मडप का आफार 
है, जिस पर तीन जिन-प्रतिमाए' वनी हैं । चारो कोनों पर द्योटी-छोटी जैन 
श्राकृतिया हैं। यह पापाण-सनन्‍्ड ३ फुट ६ इच ऊँचा है । इस पर एक लेख 
भी है, जिसके अनुसार भ्रच्युता देवी की प्रतिगा को मम्बत्‌ू ११२६ (ई० ११- 
७२) मे कुछ कुटुम्बों के व्यक्तियों ने वद्ध मानपुर में गान्तिनाय चैत्यालय में 
प्रभ्थापित की थी । इस लेख पर से सिद्ठ हैं कि आधुनिक बंदनावर प्राचीन 
वद्ध मानपूर का अपभ्रश रूप हैं। मैं भ्रपने एक लेत मे वतला चुका हूँ तथा 
ऊपर मदिरों के सम्वन्ध में भी उल्लेख किया जा चुका हैं, कि सम्मभवत यही 
वह वद्वंमानपुर का शान्तिनाथ मन्दिर है जहा शक स० ७०५ (ई० ७८३) में 
आचाय जिनसेन ने हरिवश-पुराण की रचना पूर्ण की थी । 


नेगमैष (नेमेश) की मृति-- 

मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त भग्नावगेपी मे एक तोरण-लड पर नेमेश 
देव की प्रतिमा बनी हैं और उसके नीचे भगव नेमेसो ऐसा लिखा हैँ । इस 
नेमेश देव की मधुरा-स ग्रहालय मे अनेक मूत्तिया हैं । कुपाण कालीन एक मूर्ति 
(६० १) एक फुट साढे तीन इच ऊँची है । मुखाकृति बकरे के सदृश हैँ व 
बाए हाथ में दो शिशुमओों को घारण किये हैं, जो उसकी जघा पर लटक रहे 
हैं। उसके क्धों पर भी सम्मवत बालक रहे हैं, जो खडित हो गये है, केवल 
उनके पैर लटक रहे हैं। एक अन्य छोटी सी मुरति (न० ६०६) साढ़े चार इच 
की है, जिसमे कधो पर वालक बैठे हुए दिखाई देते हैं । यह भी कुपाण 
कालीन है । तीसरी मूर्ति साड़े आठ इच ऊची हैं और उसमे दोनो कथवो पर 
एक-एक बालक वैठा हुआ है । दाहिना हाथ अभय मुद्रा मे है, और वाए में 
मोहरी की थली जैसी कोई वस्तु है। कधो पर वालक वैठाएं हुए नेगमेश की 
और दो मूतिया (ब० ११५१, २४८२) हैं। एक मूर्ति का केवल सिर मात्र सुर- 
क्षित है (_न० १००१)। एक अन्य भूत्ति (न० २५४७)एक फुट पाच इच ऊची 
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जिसमे प्रत्येक कधे पर दो-दो बालक बैठे दिखाई देते हैं तथा दाहिना हाथ 
अभय मुद्रा में है । 


कुछ मूर्तिया भ्रजामुप्त देवी की हैं। एक मूर्ति (ई २) एक फुट चार इच 
ऊची है, जिसमे देवी के रतन स्पष्ट है। उसके वाए हाथ मे एक तकिया है, 
जिस पर एक बालक अपने दोनो हाथ वृक्षस्थल पर रखे हुए लटका है । देवी 
का दाहिना हाथ खडित है, किन्तु भनुमानत वह कंधे की भोर उठ रहा है । 
इसी प्रकार की दुसरी मूत्ति (ई ३) में स्तनों पर हार लटक रहा है । तीसरी 
मूर्ति (न० ७६६) साढ़े आठ इच ऊची है। देवी अजामुख हैँ, किन्तु वह किसी 
बालक को घारण नही किये है। उसके दाहिने हाथ मे कमल और वाए हाथ 
में प्याल' है । एक अन्य मृति(न १२१०) दस इच ऊची है, जिसमे देवी अपनी 
वायी जघा पर वालक का वैठाये है, और बाए हाथ से उसे पकटे है। दाहिना 
हाथ अभय मुद्रा मे हैं। सिर पर साढ़े पाच इच व्यास का प्रमावल भी ह। 
स्‍्तनो पर सुस्पष्ट हार भी है । एक अन्य छोटी सी मूति विशेष उल्लेखनीय 
हैं । यह केवल पाच इची ऊची है, किन्तु उसमे अजामुख देवी की चार 
भुजाए है, ओर वह एक पर्वत पर ललितासन विराजमान हैँ । उसकी वायी जघा 
पर बानक बैठा है, जो प्याले को हाथो मे लिए दूध पी रहा है । देवी के हाथो मे 
त्रिशूल, प्याला व पाश हूँ । उसके दाहिने पैर के नीचे उसके वाहन की आकृति 


कुछ अस्पष्ट है, जो सम्भवत बैल या भैसा होगा 


कुछ मूर्तिया ऐसी भी हैं जिनमे यह मातृदेवी अजामुख नही, किन्तु 
स्त्री-मसुख बनाई गई है । ऐसी एक मूर्ति (ई ४ ) १ फुट २ इच ऊँची हैँ जिसमे 
देवी एक शिशु को अपनी गोदी मे सुलाये हुए है | देवी का दाहिना हाथ अमय- 
मुद्रा मे है। मृरति कुपाणकालीन है । इसी प्रकार की बालक को सुलाये हुए एक 
दूसरी मूर्ति भी है। बालकों सहित एक अन्य उल्लेखनीय मूर्ति (न० २७८ ) 
१फुट साढे सात इच ऊँची व ६ इच चौडी है, जिसमे एक स्त्री व पुरुष पास-पास एक 
वृक्ष के नीचे ललितासन मे बौठे है वृक्ष के ऊपरी भाग में छोटी सी ध्यावस्थ जिन 
मूर्ति बनी हुई है, भौर वृक्ष क्री पीड (तना) पर ग्रिरगिट चढता हुआ दिखाई 
देता है । पाद-पीठ पर एक दूसरी आकृति है, जिसमे बाया पैर ऊपर उठाया 
हुआ है, और उसके दोनो ओर ६ वालक खेल रहे है । इस प्रकार की एक मूर्ति 
चन्देरी (म० प्र०) में भी पाई गई है, तथा एक अन्य मूर्ति प्रयाग 
के सग्रहालय मे भी है । 5 
उपगु'क्त समस्त मूर्तिया मूलत. एक जैन आड्यान से सम्बधित हैं, और 
झपने विकास क्रम को प्रदर्शित कर रही है। कल्प-सुत्र के अनुसार इच्ध की 
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दाज्ञा से उनके हरिनेगमेश नामक अनुचर देव ने महावीर को गर्भरूप मे देवा- 
नन्‍्दा की कुक्षि से निकाल कर त्रिशला रानी रो कुक्षि में स्थापित फ्िया था। 
इस प्र कार हरिनेंगमेशी का सम्बन्ध राल-रक्षा मे स्थापित हुआ जान पउता है । 
इस हसरिनंगमेशी की मुजाकृति प्राचीन चित्रो व प्रतिमाओ में बकरे जैगो पाए 
जाती है। नेमिनाध चरित्र में कथानक हूँ कि मत्यमामा की प्रयू मन सदृद्दा पुत्र 
को प्राप्त करने की अमिलापा को पूरा करने के लिए कृष्ण ने नैगमेश देव की 
मारा घना की, और उसने प्रयट होफर उन्हे एक हार दिया जिसके पहनने से 
सत्यमामा की मनोकामना पूरी हुई। इस आच्यान से नैगमेश देव का सतानोत्पत्ति 
के साथ विशेष सम्बन्ध स्थापित होता है । उक्त देव व देवी फी प्रायः समस्त 
मूतिया हार पहने हुए हैं, जो सम्भवत्त, इस कथानक के हार का प्रतीव है । 
डा० वासुदेवश रणजी रा अनुमान है कि उपलब्ध मृततियों पर से ऐसा प्रतीत 
होता है कि सतान पालन में देव की अपेक्षा देवी की उपासना अधिक औचनित्य 
रखती है, अत्एव देव के स्थान पर देवी फो फल्पना प्रारम्म हुई । तत्पश्चात्‌ 
अजामुस का परित्याग करके सुन्दर स्प्री-मुफ्त का रूप इस देव-देवी को दिया 
गया, और फिर देव-देवी दोनो ही एक साथ बालको सहित दियलाए जाने लगे 
(जन एनटी० १६३७ प्र० ३७ आदि) सभव है दिशु के पालन पोपण में 
बकरी के दूध के महत्व के कारण इस अ्जामुस देवता की प्रतिष्ठा हुई हो ? 
कुछ मूर्तियों में, उदाहरणार्थ देवगढ के मन्दिरों में व चन्द्रपुर (झाँसी) से 
प्राप्त मूतरियों मे, एक वृक्ष के आस-पास बैठे हुए पुरुष और स्त्री दिखाई देते हैं, 
और वे दोनो ही एक वालक को लिए हुए हैं । पुरातत्व विभाग के भूतपू् 
सचालक श्री दयाराम साहनी का मत है कि यह दृश्य भोगभूमि के युगल का 


है । 
जन चित्रकला 


चित्रकला के प्राचीन उल्लेख 


मारतवर्ष भे चित्रकला का भी बडा प्राचीन इतिहास हैं । इस कला के 
साहित्य मे बहुत प्राचीन उल्लेख पाये जाते हैं, तथापि इस कला के सुन्दरतम 
उदाहरण हमे अजन्ता की ग्रुप्त-कालीन बौद्ध गुफाओ में मिलते हैं । यहा यह 
कला जिस विकसित रूप में प्राप्त होती है, चह स्वय वतला रही है कि उससे 
पूर्व भी भारतीय कलाकारों ने अनेक वैसे भित्तिचित्र दीघंकाल तक बनाये होगे, 
तमी उनको इस कला का वह कौशल और अभ्यास प्राप्त हो सका जिसका 
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प्रदर्शन हम उन गुफाओ मे पाते हैं। किन्तु चित्रकला की आधारभूत सामग्री भी 
उसकी प्रकृति अनुसार ही वडी ललित और कोमल होती है । भित्ति का लेप 
और उसपर कलाकार के हाथी की स्याही की रेखाए तथा रगो का विन्यास 
काल की तथा धूप, वर्षा, पवन आदि प्राकृतिक शक्तियों कीकरालता को 
उतना नही सह सकती जितना वस्तु व मूतिकला की परापाणमयी कृतियाँ। इस 
कारण गुप्त काल से पूर्व के चित्रकलात्मक उदाहरणया तो नप्ट हो गये या 
बचे तो ऐसी जीर्णशीर्ण अवस्था में जिससे उनके मौलिक स्वरूप का स्पष्ट ज्ञान 
प्राप्त करना असम्भव हो गया है | 
प्राचीनतम जैन साहित्य में चित्रकला के अनेक उल्लेख श्राप्त होते हैं । 
छठे जैन श्रुताग नायाधम्म-फहाओ में घारणी देवी के शयानागरार का सुन्दर 
वर्णन है जिसका छत लताओ, प्रष्पवल्लियों तथा उत्तम जाति के चित्रों से अल- 
कृत था (ना० क० १६)। इसी श्र्‌ताग में मल्लदिन्न राजकुमार द्वारा अपने 
प्रमदवन में चित्रमभा बनवाने का वर्णन है। उसने चित्रकारों की श्रेणी को 
बुलवाया ओर उनसे कहा कि मेरे लिए एक चित्र-स्भा वनाओं और उसे हाव, 
भाव, विलास, विश्रमों से सुसज्जित करो । चित्नकार श्रेणी ने इस बात को 
स्वीकार कर लिया और अपने-अपने घर जाकर तुलिकाए और वर्ण (रग) 
लाकर वे चित्र-रचना मे प्रवृत्त हो गये । उन्होने भित्तियों का विभाजन किया, 
भूमि को लेपादि से सजाया श्रौर फिर क्त प्रकार के चित्र बनाने लगे । उनमे 
से एक चित्रकार को ऐसी सिद्धि प्राप्त थी कि किसी भी द्विपद व चतुष्पद 
प्राणी का एक अगर मात्र देखकर उसकी पूरी रुपाकृति निर्माण कर सकता 
था। उसने राजकुमारी मल्लि के घरणागुष्ट को पर्दे की ओट से देखकर उसकी 
यथावत्‌ सर्वांगाकृति चित्रित कर दी (ना० क० ८, ७८) । इसी श्रुताँग मे 
अन्यत्न (१३, ६६) मणिकार श्रेष्ठि नद द्वारा राजगृह के उद्यान मे एक चित्र 
सभा बनवाने का उल्लेस है, जिसमे सैकडो स्तम्म थे, वनाना प्रकार के काप्ठ- 
कर्म (लकडी की कारीगरी), पुस्तकर्म (चुने समिट की कारीगरी), चिंतर्र् 
(रगो की कारीगरी) लेप्यकर्म (मिट्टी की आक्ृतियाँ) तथा नाना द्रव्यों को 
ग थकर, वेष्टितकर, भरकर व जोडकर बनाई हुई विविध आक्ृतिया तिर्माण 
कराई गई थी । बृहतृकल्पसुत्र भाष्य (२, ५, २६२) में एक गरिएका का कया: 
नक है, जो ६४ कलाओ मे प्रवीण थी | उसने अपनी चित्रसभा में ताना अकार 
के, नाना जातियो व व्यवसायो के पुरुषो के चित्र लिखाये ये । जो कोई उसके 
पास आता उसे वह अपनी उस चित्र-सभा के चित्र दिखलाती, और उसकी 
प्रतिक्रियाओं पर से उसकी रुचि व स्वभाव को जानकार उसके साथ तदघुपार 
व्यवहार करती थी । आवदयक टीका के एक पद्य में चित्रकार की 
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उदाहरण देकर बतलाया है कि किमी भी व्यवमाय का अम्यास ही, उसमे 
पूर्ण प्रवीणता प्राप्त करता है। चूणिकार ने इस चात को समलाते हुए कहा है 
कि मिरन्तर अभ्यास द्वारा चित्रकार रुपो के समुचित प्रमाण को बिना नापे- 
तोले ही साध लेता है । एक चित्रकार के हस्त-कौह्लल का उदाहरण देते हुए 
आवश्यक टीका में यह भी कहा है कि एक शिल्पी ने मयूर का पस ऐसे वौशल 
से चित्रित किया था कि राजा उसे यथार्थ वस्तु समझकर हाथो मे लेने का 
प्रयत्न करने लगा । आव« चूणिकार ने कहा है कि सूत्र के अर्थ को स्पष्ट करने 
मे भाषा और विभापा का वही स्थान है जो चित्रकला में | चित्रकार जब किसी 
रूप का सतुलित माप निश्चय कर लेता है, तद वह भाषा और प्रत्येक अगो- 
पाँग का प्रमाण निश्चित कर लेता है तव विभाषा, एवं जब नेन्रादि अग चित्रित 
कर लेता है वह वार्ता की स्थिति पर पहुचता है। इस प्रकार जैन साहित्यिक 
उल्लेसो से प्रमाणित है कि जैन परम्परा में चिश्रकला या प्रचार अति प्राचीन 
काल में हो चुका था और यह कला सुविकमित तथा सुव्यवस्थित हो चुकी थी। 
भित्ति-चित्र-- . 


जैन चित्रकला के सबसे प्राचीन उदाहरण हमे तामिल प्रदेश के तजोर के 
समीप सित्तन्तवासल की उस गुफा में मिलते हैं जिसका उल्लेख ऊपर किया जा 
चुका है । किसी समय इस गुफा मे समस्त मित्तिया व छत चित्रों से अलक्ृषत 
थे, और गूफा का वह अलकरण महेंद्रवर्मा प्रयम के राज्य काल (६० ६२५) 
में कराया गया था। शैव धर्म स्वीकार करने से पूर्व यह राजा जेन धमविलम्बी 
था । वह चित्रकला का इतना प्रेमी था कि उसने दक्षिण-चित्र नामक शास्त्र का 
सकलन कराया था | गृफा के अधिकाश्य चित्र तो नष्ट हो चुके हैं, किन्तु कुछ 
अब भी इतने सुब्यवस्थित हैं कि जिनसे उनका स्वरूप प्रकट हो जाता है| 
इनमे आकाश मे मेथो के बीच नृत्य करती हुई श्रप्सराओो की तथा राजा-रानी 
की आक्ृतिया स्पष्ट सौर सुन्दर है। छत पर के दो चित्र कमल-सरोवर के हे । 
सरोवर के बीच एक युगल की आक्ृतिया है, जिनमे स्त्री अपने दाहिने हाथ से 
कमलपुष्प तोड रही है, और पुरुष उससे सटकर वाए हाथ मे कमल-नाल को 
कधे पर लिए खडा है । युगल का यह चित्रण बडा ही सुन्दर है। ऐसा भी 
अनुमान किया गया है कि ये चित्र तत्कालीन नरेश महेद्रवर्मा और उनकी रानी 
के ही है। एक ओर हाथी अनेक कमलनालो को भ्रपनी सू ड मे लपेटकर उखाड 
रहा है, कही गाय कमलनाल चर रही हैं, हस-युगल क्रीडा कर रहे हैँ, पक्षी कमल 
मुकुलो पर बैठे हुए है, व मत्स्य पानी मे चल-फिर रहे है । दूसरा चित्र भी इसी 
का क्रमानुगामी हैं। उसमे एक मनुष्य तोडे हुए कमलों से भरी हुई टोकरी 
लिये हुए हैं, तथा हाथी और बैल 'क्रीडा कर रहे हैं | हाथियो का रग भाव हि 
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पे 


बैलों का रग मटियाला है । विह्ानो का प्रनुमात है कि ये चित्र तीर्थंकर के 
समवसरण फोी खातिका-भुमि के है, जिनमे सव्य-जन पूजा-निमित्त कमल 
तोडतते है । 


इसी चित्र का अनुकरण एलोरा के कंलाशनाथ मन्दिर के एक चित्र में भी 
पाया जाता है । यद्यपि यह मन्दिर शैव है, तथापि इसमे उक्त चित्र के अतिरिक्त 
एक ऐसा भी चित्र है जिसमे एक दिगम्वर मुनि को पालकी में वैठाकर यात्रा 
निकाली जा रही है । पालकी को चार मनुष्य पीछे की ओर व आगे एक मनुष्य 
धारण किये है। पालकी पर छत्र भी लगा हआ है। आगे-आगे पाच योद्धा भातों 
और ढालो से सुसज्जित चल रहे है इन योद्धाओं की मुखाकृति, केशविन्याश्ष 
भौहे, आयो व मूछो की वनावट तथा कर्ण-कुण्डल बडी सजीवता को लिए हुए 
हैं। वायी ओर इनके स्वागत के लिये आती हुई सात स्त्रिया, और उनके भागे 
उसी प्रकार से सुसज्जित सात योद्धा दिखाई देते है । योद्धाओ के पीछे उपर की 
ओर छत्त भी लगा हुआ है | सित्रिया सरो पर कलण आदि मंगल द्रव्य घारण 
किये हुए हैं। उनकी साडी की पहनावट दक्षिणी ढग की सकक्ष है, तथा उत्तरीय 
दाहिनी बाजू से धाँये कधे पर डाला हुआ है। उसके पीछे वदनवार बने हुए 
दिखाई देते है । इस प्रकार यह दृश्य भट्टारक सम्प्रदाय के जैनमुनि के राजद्वार 
पर स्वागत का प्रतीत होता है । डा० मोतीचन्दजी का श्रनुमान है कि एक हिंदू 
मन्दिर मे इस जैन दृश्य का अ्रस्तित्व २२ वी शती मे मन्दिर के जैनियो द्वारा 
बलात्‌ स्वाधीन किये जाने की सम्मावना को सूचित करता है ) किन्तु समस्त 
जैनधघर्म के इतिहास को देखते हुए यह बात असम्मव सी प्रतीत है। यह चित्र 
सम्मवत चित्र निर्मापक की घार्मिक उदारता अथवा उसपर किसी जैन मु 
के विद्येष प्रभाव का प्रतीक है। एलोरा के इन्द्रसमा मामक शैलमन्दिर (८ वी 
से २० वी शती ई०) मे भी रगीन भित्तिचित्रो के चिह्न विद्यमान हैं, किन्तु वे 
इतने छिल्न-भिन्न है, और घु धले हो गये हें कि उनका विज्ञेष वृत्तान्त पाना 
असम्मव है । 


१०-११ वी शती में जैनियो ने अपने मन्दिरो मे चित्रनिर्माण द्वारा दक्षिण 
प्रदेश मे चित्रकला को खूब पुष्ट किया । उदाहरणार्थे, तिर मलाई के जैनमन्दिर 
में अब भी चित्रकारी के सुन्दर उदाहरण विद्यमान है जिनमे देवता व किपुरुष 
आकाश से मेघो के बीच उडते हुए दिखाई देते है । देव पक्तिबद्ध होकर समो- 
सरण की ओर जा रहे है। गधर्व व भ्रप्सराए भी बने है। एक देव फूलों 
बीच खडा हुआ है। श्वेत वस्त्र धारण किये अप्सराए पक्तिबद्ध स्थित है। एक 
चित्र में दो मुनि परस्पर सम्मुख बैठे दिखाई देते हैं । कही दिगम्वर भुनि आहार 


ना 
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देने वाली महिला को धर्मोपदेश दे रहे हैं। एक देवता चतुश्चुज व त्रिनेत्र दिखाई 
देता हे, जो सम्भवत इन्द्र है। ये सब चित्र चित्र काली भित्ति पर नाना रगो 
से बनाए गये है। रगो की चटक अजन्ता के चित्रों के समान है । देवो, आंयों 
व मुनियो के चित्रो में नाक व ठुंड्डी का अकन कोणात्मक तथा दूसरी आँख 
मुखाकृति के बाहर को निकली हुईं सी बचाई गई हैं । आगे की चित्रकला इस 
शैली से बहुत प्रभावित पायी जाती हैं । 


श्रवणबेलगोला के जैनमठ में अनेक सुन्दर भित्ति-चित्र विद्यमान हैं। एक 
मे पाश्वेनाथ समोसरण मे विराजमान दिखाई देते हैं। नेमिनाथ को दिव्य- 
ध्वनि का चित्रण मी सुन्दरता से किया गया हैँ । एक वृक्ष और छह पुरुषो 
हारा जैन धर्म की छह लेब्याओ को समझाया गया है; जिनके अनुसार वृक्ष के 
फलों को खाने के लिए कृष्णलेश्या वाला व्यक्ति सारे वृक्ष को काट डालता हैं, 
नीललेश्या वाला व्यक्ति उसकी बडी-बडी शाखाओ को, कपोतलेश्या वाला 
उसकी टहनियो को, पीतलेश्या वाला उसके कच्चे-पके फलो को और पद्मलेश्या 
वाला व्यक्षित वृक्ष को लेशमात्र भी हानि नहीं पहुचाता हुआ पककर गिरे हुए 
फलो को चुनकर खाता है । मठ के चित्रों मे ऐसे अन्य भी घा्िक उपदेशो के 
दृष्टात पाये जाते हैं | यहाँ एक ऐसा चित्र भी है, जिसमे मंसूर नरेश कृष्णराज 
ओ_ओडयर (तृतीय) का दशहरा दरबार प्रदर्शित किया गया है । 


ताडपतन्नीय चित्र-- 


जैन मन्दिरों मे भित्ति-चित्रो की कला का विकास १२ वी शत्ती तक 
विशेष रूप से पाया जाता है । तत्पश्चात्‌ चित्रकला का आधार ताडपत्र बना । 
इस काल से लेकर १४-१५ वी शत्ती तक के हस्तलिखित ताडपत्र ग्रथ जैन 
शास्त्र-भडारो मे सहस्त्रो की सख्या मे पाये जाते हैं। चित्र बहुघा लेख के ऊपर 
नीचे व दाये-बाए हाशियो पर, और कही पत्र के मध्य मे भी बने हुए हैं । 
ये चित्र बहुधा शोमा के लिए, अथवा धार्मिक रुचि बढाने के लिए अकित किये 
गये हैं । ऐसे चित्र बहुत ही कम हैं जिनका विषय ग्रथ से सम्बन्ध रखता हो।, 


सबसे प्राचीन चित्रित ताडपत्र ग्रथ दक्षिण मे मैसूर राज्यान्तगंत मूडद्रीबि 
तथा उत्तर मे पाटन (गुनरात) के जैन भडारो मे मिले हैं । मूडबिद्री मे 
पट्लडागम को ताड़पश्नीय प्रतिया, उसके ग्रथ व चित्र दोनो दृष्टियो से बडी 
महत्पूर्ण हैं। दिगम्बर जैन परम्परानुसार सुरक्षित साहित्य मे यही 'रचना 
सबसे प्राचीन है। इसका मूल द्वितीय शत्ती, तथा टीका ९ वी शत्ती मे रचित 


३६६ जन कला 


सिद्ध होती हे । मूडविद्री के इस ग्रथ की तीन प्रतियो में सबसे पीछे की प्रति 
का लेखन काल १११३ ई० के लगभग है । इसमे पाच ताडपत्र सचित्र हैं । 
इनमे से दो ताडपत्र तो पूरे चित्रो से भरे हे, दो के मध्यभाग मे लेख है, और 
दोनो तरफ कुछ चित्र, तथा एक में पत्र तीन भागों भे विभाजित है, और 
तीनो भागों मे लेख है, किन्तु दोनो छोरो पर एक-एक . चक्राकृति बनी है। 
चक्र की परिधि मे भीतर की ओर अनेक कोणाकृतियाँ और मध्यभाग में उसी 
प्रकार का दूसरा छोटा सा चक्र है। इन दोनो के वलय में कुछ अन्तराल से 
छह चौकोण आक्ृतियाँ वनी है | जिन दो पत्रो के मध्य में लेख और आउजू- 
वाजू चित्र है , उनमे से एक पत्र मे पहले वेलब्रूटेदार किनारी और फिर दो-दो 
विविध प्रकार की सुन्दर गोलाकृतिया है। दूसरे पत्र में दाई ओर खड्गासव 
नग्न मूर्तियाँ है, जिनके सम्मुख दो स्त्रियाँ नृत्य जैसी भाव-मुद्रा में खडी है। 
इनका केशो का जूडा चक्राकार व पुष्पमाला युक्‍त है, तथा उत्तरीय दाए कवे के 
नीचे से वाए के ऊपर फैला हुआ है। पत्र के वायी ओर पद्मासन जिनमूतति 
प्रभावल-युक्‍त है । सिंहासन पर कुछ पथुओं की आक्ृतियां बनी है! मूर्ति के 
दोनो ओर दो मनुष्य-आकृतियाँ है, और उनके पाश्व॑ मे स्वृतन्त्र रूप से खडी 
हुई, और दुसरी कमलासीन ह सयुकत देवी की मू्तियाँ है। जो दो पत्र पूर्णत 
चित्रों से अलकृत है, उनमे से एक के मध्य मे पदुमासन जिनमूर्ति है, जिसके 
दोनो भोर एक-एक देव खडे है। इस चित्र के दोनो ओर समाव एप से दो-दो 
पद्मासन जिन मूर्तियाँ हैं, जिनके सिर के पीछे प्रभावल, उसके दोनो ओर 
समर, और ऊपर की ओर दो चक्रो की भाक्ृतियाँ है। तत्पश्चात्‌ दोनो भोर 
एक-एक चतुर्भुजी देवी की भद्रासन मूर्ति है, जिनके दाहिने हाथ मे अकुश और 
बाए हाथ मे कमल है | श्रन्य दो हाथ वरद और अभय मुद्रा में है । दोनो छोरो 

के चित्रो मे गुरु अपनेसम्मुख हाथ जोडे बैठे श्रावकों को घर्मोपदेश दे 'हे है। 
उनके बीच मे स्थापनाचार्य रखा है। दूसरे पत्र के मध्य भाग मे पदुमासन जिन 
मूर्ति है, और उसके दोनो ओर सात-सात साधु नाना प्रकार के आसनो व हंस्‍्त 
सुद्राओ सहित बैठे हुए है। इन ताडपत्रो की सभी आकृतियाँ बडी सजीव और 
कला-पूर्ण है। विशेष बात यह है कि इन चित्रों मे कही भी परली आँख मुखरेखा 
से बाहर की ओर निकली हुईं दिखाई नही देती | नासिका व ठु्टी की # 

भी कोणाकार नही है, जैसे कि हम श्रागे विकसित हुई पश्चिमी जैनशैली में 
पाते है। 

उक्त चित्रो के समकालीन पश्चिम की चित्रकला के उदाहरण निशीय-दूति 

की पाटन के सघवी-पाडा के भण्डार मे सुरक्षित ताडपन्रीय प्रति में मिलते हैं! 
यह प्रति उसकी प्रशस्ति अनुसार भूग्रुकच्छ (भडौच) मे सोरूकी नरेद्य जयप्िह 
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(६० १०६४ में २२४३) के राज्यकाल में लियी गई थी । इसमे सलकरणात्मक 
चन्राकार आकृतिया बहुत है, और वे प्राय' उस्ती णैली की हैं जेसी ऊपर वर्णित 
पट्खटागम की । हा, एक चक्र फे भोतर हन्तिवाहक का, तथा अन्य पुष्प- 
मालाए लिए हुए दो अप्मराध्ो के चित्र विधप है । इनमे मी पट्सठागम फे 
चिप्तों के समाव पहली आास की शाकृति सुख-रेसा के बाहर नहीं निकली । 
११२७ ४० भें लिखित सम्मात के शान्तिनाय जैनमन्दिर में स्थित नगीनदास 
भन्हार की ज्ञाताधर्मसूत्र की त्ताउपत्रीय प्रति फे पद्मासन भष्ठायोर तीर्थकर 
आसपास चौरी चाहकों सहित, तथा सरस्वती देवी फा त्रिमग चित्र उल्लेसनीय 
हैं। देवो चतुमुं ज है। ऊपर के दोनो हाथों में फमलपुष्प तथा निचले हाथो मे 
बक्षमाला व पुस्तक है । समीप मे हम भी है। देवी के मुख की प्रसन्नता वे 
अगो का हाव-भाव और विलास सुन्दरता से अकित किया गया है । 
बढ़ौदा जनपद के अन्तर्गत छाणी के जन-प्रन्थ-मण्डार की ओघनियु पित 
की ताडपत्रीय प्रति (६० ११६१) के सित्न विशेष महत्व के है, क्योकि इनमे 
१६ विद्यादेवियों तथा अन्य देवियों और यक्षो के सुन्दर चित्र उपलब्ध हैं । विद्या- 
देवियों के नाम हैं.- रोहिणी, प्रश्मप्ति, वज्ञश्ग खला, वज्ञाकुपी, चक्रेश्वरी, पुर 
पदत्ता, काली, महाकाली, गौरी, गाधारी, महाज्वाला, मानवी, वैरोट्या, 
श्रच्छुप्ता, मानसी, और महामानसी । भ्रन्य देव-देवी हैं :-- का्पदीयक्ष, सरस्वती, 
अम्विका, महालक्ष्मी, ब्रह्मणान्ति | सभी देवियाँ चतुभु ज व भद्गासन हैं ) हाथो 
में वरद व अभय मुद्रा के प्रतिरिकतत शवित, अकुण, घनुप, वरण, म्ग खला, शख, 
अभि, ढाल, पुष्प, फल व पुस्तक श्रादि चिन्ह हैं। मस्तक के नीचे प्रभावल, सिर 
पर मुकुट, कान में कर्णफून व गले में हर भी विद्यमान हैं। अम्बिका के दो 
ही हाथ हैं । दाहिने हाथ मे बालक, श्रौर बाए हाथ मे श्राम्रफलो के गुच्छे सहित 
डाली । इन सब आाकृतियों भे परली आँख निकली हुई, हैं तथा नाक व ठुट्ठी 
की कोणाकृति स्पष्ट दियाई देती है। शोमाँकन समस्त रूढि-आत्मक है।इस 
जैनग्र थ मे इन चित्रो का अस्तित्व यह बतलाता है कि इस काल की कुछ जैन 
उपासना विधियों में अनेक वैष्णव व शैवी देवी-देवताओ को भी स्वीकार कर 
लिया गया था । 
सन्‌ १२८८ में लिखित सुबाहु-कथादि कथा-सम्रह की ताडपन्रन प्रति मे २३ 
चित्र है, जिनमे से अनेक अपनी विशेषता रखते हैं । एक मे भगवान्‌ नेमिनाथ की 
वरयाज्ना का सुन्दर चित्रण है । कन्या राजीमती विवाह-मण्डप भे बैठी हुईं है, 
जिसके द्वार पर खडा हुआ मनुष्य हस्ति-आरूढ नेमिनाथ का हाथ जोडकर स्वा- 
गत कर रहा है। नीचे की ओर मृगाकृतिया बनी हैं। दो चित्र बलदेव मुनि के 
हैँ । एक मे मृगादि पशु बलदेव मुनि का उपदेश श्रवण कर रहे हैं, भौर दूसरे मे 
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वे एक वृक्ष के नीने मृग सहित परे रथवाही से भ्राह्मर प्रहण कर रहे हैं। 
इस ग्रन्य के सित्रों मे झा० मोतीचन्द के मतानुसार पशु व युक्षों का चित्रण 
ताडइपतन्र में प्रथम वार अवतरित टुआ है, तथा इन चित्रों में पश्चिमी भारत की 
चित्र-शैली स्थिरता को प्राप्त हो गई है। कोणाकार रेगॉकन व नासिका भौर 
ठुटी का चित्रण तथा परली आय मी आकृति मुस रेसा से बाहर निकली हुईं 
यहा रूढिवद्ध हुई दिगायी देती हे । 
इस चित्रणेनी के नामकरण +े सम्बन्ध में मतभेद है । लामेन ब्राउन ने इसे 
एवेताम्वर जैन धली कहा ?ै, क्योति उनके मतानुसार इसका प्रयोग श्वे० जैत 
ग्रन्थों में हुमा है, तथा परली आग को निकती हुई अक्रित करने वा कारण सभ- 
बंत उस सम्प्रदाय में प्रचतित तोर्यकर मूर्तियों मे कृत्रिम बांस लगाना हैं! 
डा० कुमार स्वामी ने एसे जेनकला, तथा श्री एन० सी० मेहता ने ग्रुजरातो बली 
कहा है । श्री रायकृष्णदाम का मत है कि इस शली में हमे मारतीय चित्रकुता 
का हांस दिसाई देता है। अत उम्र इस काल में विकसित हूई माया के झतु- 
सार भ्रपश्नत शलों कहना उनित होगा । किन्तु इन सबसे झताद्रियों पूर्व तित्व- 
तीय एतिहासज तारानाथ (१६ वी दती ई०) में पश्चिम भारतोय शैली का 
उल्लेस किया है, और झा० मोतीनन्द में इसी नाम का औचित्य स्वीकार किया 
है, क्योकि उपलब्ध प्रमाणों पर से इस शैली का उदृगम और विकास पश्चिम 
भारत में ही, विशेषत गुजरात-राजपुताना प्रदेश में, हुआ सिद्ध होता है। तारा- 
नाथ के मतानुसार पश्चिमी कला-शैली मार (मारबाड) के सह ग्रधर नामक 
कुशल चित्रकार ने प्रारम्भ की थी, भौर यह हपंवर्घधन (६१० से ६५० ई०) के 
समय में हुआ था। यह शेली क्रमश नेपाल मौर काश्मीर तक पहुच गई । इस 
शैली के उपलब्ध प्रमाणो से स्पष्ट है कि यदि इसकी उत्पत्ति नहीं तो विशेष 
पुष्टि अवश्य ही जैन परम्परा के भीतर हुई, और इसीलिए उसका जैनशेली 
नाम अनुचित नही । पीछे इस शैली को अन्य पश्चिम प्रदेश के वाहर के लोगों 
ने तथा जैनेतर सम्प्रदायो मे भी अपनाया तो इससे उसकी उल्लत्ति व प्रुष्टि पर 
आधारित पश्चिमी” व 'जैन' कला कहने मे कोई ओऔचित्य प्रतीत नही होता | 
एस आधार पर श्री सारामाई नवाब ने जो इस शैली के लिये पश्चिमी जेनकला 
नाम सुझाया हैं वह भी साथंक है । 
ऊपर जिन ताडपत्नीय चित्रों का परिचय कराया गया हे, उसके सामास 
लक्षण ये हैं --विषय की दृष्टि से वे तीर्यंकरो, देव-देवियो, मुनियोव हर 
रक्षको की आकृतियो तक ही प्राय- सीमित हैं। सयोजन व पृष्ठभूमि की सम" 
स्थाए चित्रकार के सम्मुख नहीं उठी । उक्त आक्ृतियों की मुद्राए भी बहुत 2 
सीमित और रूढिगत है आकृति-भ्रकन रेखात्मक हैं, जिससे उनमे तिदुणाः 
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गहराई नही आ सक्की । रगो का प्रयोग भी परिमित है। प्राय भ्रूमि लाल पको 
हुई ईटो के रग की, और आऊतियो में पीसे, मिदृर जैसे लाग, नीले और सफेद 
तथा बवचितू हरे रग का उपयोग हुआ हे ! किन्तु सनु १३४० और १४५० 
ई० के बीच में एक शती के जो ताउपश्नीय चिभ्ो के उदाहरण मिले हैं, उनमे 
धास्प्रीय व सौन्दर्य की दृष्दि से कुछ वैद्चिप्टूय देसा जाता है । आकृति अकन 
अधिक सूल्मतर व कौसल से हुआ है । भाऊृतियो मे विषय को दृष्टि में तीर्थ- 
करो के जीवन फी घटनाएं भी अधिक चित्रित हुई है, और उनमे विवरणात्मकता 
लाने का अयल दिखाई देता है, तथा रगलेप में वैचित्र५ और बिणेप चटकी- 
लापन ब्ाया है । इसीकाल में सुवर्णरग का प्रयोग प्रथमवार दृष्टिगोचर होता 
है! यह सब मुसलमानों के साथ लाई हुई ईरानी चित्रकला का प्रभाव माना 
जाता है, जिसके बल से आगे चलकर झफबर फे फाल (१६ वी छत्ती) में वह 
भारतोय ईरानी चित्रशेली विकसित हुई, जो मुगटाशली के नाम से सुप्रसिद्ध 
हुई पाई जाती है, इस ली की प्रत्तिनेधि रचनाएं झधिकाश फल्पसूच्र फी 
प्रतियो मे पाई जाती है, जिनमें सबसे महत्वपूर्ण डर के आनंद जी मगलजी 
पेढी' के ज्ञानभण्डार की वह प्रति है जिसमें ३४ चित्र हैं, जो महावीर के और 
कुछ पाएवनाथ व नेमिनाथ तीर्थकरो की जीवन-घटनाओ से सम्बद्ध हैं | इसमे 
सुवर्ण रग का प्रथम प्रयोग हुआ है। आगे चलकर तो ऐसी भी रचनाएं मिलती 
हैं जिनमे न केवल चित्रो में ही सुवर्ण रग का प्रचुर प्रयोग हुआ है, किन्तु समस्त 
ग्रन्थ-लेस ही सुवर्ण की स्याही से किया गया है, अथवा समस्त भूमि ही सुवर्ण- 
लिप्त की गई हैं, और उसपर चादी की स्याही से लेसन किया गया है। करपसून 
की आठ ताडपत्र तथा चीस कागज की प्रतियो पर से लिए हुए ३७४ चित्रों सहित 
कल्पसूत्र का प्रकाशन भी हो चुका है । (पचिन्न कल्पसूत्र अरहमदावाद १६५२ )। 

प्रोफेसर नामंन ब्राउन ने अपने दी स्टोरी श्रॉफ कालक (वाशिंगटन, १६३३) 

नामक ग्रन्थ मे ३६ चित्रों का परिचय कराया हे' तथा साराभाई नवाब ने अपने 
फालक फया-सग्रह ( अहमदाबाद, १६५८ ) में ६ ताडपन्न और & कागज की 
प्रतियो परसे ८८ चित्र प्रस्तुत फिये हैं। डा० मोतीचन्द ने अपने 'जैन मिनीएचर 
पेटिंग्स फ्राम वेस्टर्न इडिया' (अहमदाबाद, १९४६) मे २६२ चित्र प्रस्तुत किए 
हैं, और उनके भ्राधार से जैन चित्रकला का श्रति महत्वपूर्ण आलोचनात्मक 
श्रष्ययन प्रस्तुत किया है । 


क्रागज पर घिन्न-- 


पर का आविष्कार चीन देश मे १०४ ई० में हुआ माना जाता है । 
१० वो ११ वी छाती में उसका निर्माण भ्ररव देशो मे होने लगा, और वहा से 
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भारत में आया। मुनि जिनविजय जी को जैसलमेर के जैन भडार से 
ध्वन्यालोक-लोचन की उस प्रति का अन्तिम पत्र मिला है जो जिनचन्द्रसूरि के 
लिये लिखी गईं थी, तथा जिसका लेखनकाल, जिनविजयजी के कहे अनुसार, 
सन्‌ ११६० के लगभग है। कारजा जैन भण्डार से उपासकाचार (रत्तकरड 
श्रावकाचार) की प्रभाचनद्र कृत टीका सहित कांगज की प्रति का लेखनकाल 
वि० स० १४१५ (ई० सत्‌ १३५८) है। किन्तु कागज की सबसे श्राचीन 
चित्रित प्रति ई० १४२७ में लिखित वह कल्पसुत्र है जो लदन की इण्डिया 
आफिस लायब्रेरी में सुरक्षित है। इसमे ३१ चित्र है और उसी के साथ जुडी 
हुई फालकाचार्यकथा में अन्य १३ | इस ग्रन्थ के समस्त ११३ पत्र चाँदी की 
स्याही से काली व लाल पृष्ठभूमि पर लिखे गये है। कुछ पृष्ठ लाल या सादी 
भूमि पर सुवर्ण की स्याही से लिखित भी है। प्रति के हासियों पर श्योभा के 
लिए हाथियों व हसो की पक्तियाँ, फूल-पत्तियाँ श्रयवा कमल आदि बने हुए है। 
लक्ष्मणगणी कृत सुपासशाह-चरिय की एक राचिश्र प्रति पाठन के श्री हेमचद्धा- 
चाये जैन-ज्ञान भडार में सम्वत्‌ १४७६ (६० १४२२) में प० भावचनध के 
शिष्य द्वीरानन्द मुनि हरा लिखित है । इसमे कुल ३७ चित्र हे जिनमे से ६ पूरे 
प्रो मे व शेष पत्रों के अर्द व तृतीय भाग मे हासियों मे बने हैं। इनमे 
सुपाश्व॑ तीर्थंकर के अतिरिक्त सरस्वती, मातृस्वप्न, विवाह, समवसरण, देशना 
भादि के चित्र बडे सुन्दर है । इसके पश्चातऊालीन कल्पसूत्र की अनेक सचित्र 
प्रतिियां नाना जैन भण्डारो मे पाई गई है, जिनमे विशेष उल्लेखनीय बडोदा के 
नरसिंहजी ज्ञान भण्डार मे सुरक्षित है | यह प्रति यवनपुर (जौनपुर, उ० प्र०) 
मे हुसैनशाह के राज्य में वि० स० १५२२ मे हपिणी श्राविका के भादेश से 
लिखी गईं थी । इसमे ८६ पृष्ठ है, और समस्त लेखन सुवर्ण-स्याही से हुआ 
है । इसमे आठ चित्र है, जिनमे 'ऋषभदेव का राज्याभिपेक, भरत-बाहुबलि 
युद्ध, महावीर की माता के स्वप्न, कोशा का नृत्य आदि चित्रित है । इन चित्री 
मे लाल भूमि पर पीले, हरे, नीले भ्रादि रगो के अतिरिक्त सुवर्ण का भी परत 
प्रयोग है । आकृतियों मे पश्चिमी शौली के पूर्वोक्त लक्षण सुस्पष्ट है। स्त्रियों 
की मुखाकृति विशेष परिष्कृत पाई जाती है, श्रौर उनके ओष्ठ लाकतारत से 
रजित दिखाए गए है । अन्य विज्ेष उल्लेखनीय कल्पसूत्र की अहमदाबाद के 
देवसेन पाडा की प्रति है, जो भडौच के समीप गधारबदर के निवासी साय 
और जूडा श्रेष्ठियो के वशजों द्वारा लिखाई गई थी।यह भी सुवर्ण स्याही ते 
लिखी गई है । कला की दृष्टि से इसके कोई २५-२६ चित्र इस प्रकार * ग्रथो 
मे सर्वश्रेष्ठ माने गये है, क्योकि इनमे भरत नादूय घास्त्र में वर्णित नाना 
नृत्य-मुद्राओं का अक्रन पाया जाता है। एक चित्र मे महावीर द्वारा चडकौर्शिए 
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नाग के वशीकरण की घटना दिसाई गई है । इसकी किनारियो का चित्रण 
बहुत सुन्दर हुमा है, और वह ईरानी-कला से प्रभावित माना जाता है । 
उसमे अकवरकालीन मुगल शली का आभास मिलता है । 


कागज की उपय क्त सचिन पतिया ब्वेताम्बर-परम्परा की हैं, जो प्रकाश 
में आा चुकी हैं, और विशेषज्ञो द्वारा उनके चित्रों का अध्ययन भी किया जा 
चुका है | दुर्भाग्यत दिग्रम्वर जन भण्टारो की इस दृष्टि से अभी तक सोज 
शोध होनी शेप है। अनेक णास्न-भण्डारो मे सचित्र प्रतियो का पता चला है। 
उदाहरणार्थ--दिल्‍ली के एक शास्न-भण्डार में पृष्पदत कृत अपश्रश महापुराण 
की एक प्रति है, जिसमे सैकडो चित्र तीर्थकरों के जीवन की घटनाओं को 
प्रदर्शित करने वाले विद्यमान हैं। नागौर के शास्त्र-मण्ठार मे एक यशोघर- 
चरित्र की प्रति है, जिसके चित्रों की उसके दरश्शंको ने बडी प्रश्सा की है । 
नागपुर के शास्त्र-भण्डार से छुगरधवद्मी कथा की प्रति मिली है जिसमे उस 
कया को उदाहरण करने वाले ७० से अधिक चित्र है। चम्बई के ऐलक पतन्ना- 
काल दिगम्बर जैन सरस्वती भवन में भवतामर स्त्रोत की सचित्र प्रति है 
जिसमे लगभग ४० चित्र हैं, जिनमे आदिनाथ का चतुमुं ख कमलासन प्रति- 
विम्ब भी है। इसके एक ओर दिग० साधु व दूसरी ओर कोई मुकुट-घारी नरेश 
उपासक के रूप में खडे है। नेमीचन्द्र कृत ब्रिलोकसार की सचित्र प्रतिया 
मिलती हैं, जिनमे नेमीचन्द्र व उनके शिष्य महामन्त्री चामुण्डराय के चित्र पाये 
जाते हैं । इन सब चित्रों के कलात्मक अध्ययन की वडी झ्रावश्यकता है । उससे 
जैन चित्रकला पर प्रकाश पडने की और भी अधिक आशा की जा सकती 
है । 

कागज का आधार मिलने पर चित्रकला की रीति मे कुछ विकास श्रौर 
परिवतंन हुआ । ताडपत्र मे विस्तार की दृष्टि से चित्रकार के हाथ बचे हुए थे। 
उसे दो-ढाई इच से अधिक चौडां क्षेत्र ही नही मिल पाता था। कागज मे यह 
कठिनाई जाती रही, और चित्रण के लिए यथेष्ट लम्बान-चौडान मिलने लगा, 
जिससे रुचि अनुसार चित्रो के वबडे-छोटे आकार निर्माण व सम्पु जन मे बडी 
सुविधा उत्पन्न हो गई। रगो के चुनाव मे भी विस्तार हुआ । ताडपतन्न पर रगो 
को जमाना एक कठिन कार्य था । कागज रग को सरलता से पकड लेता है । 
इसके भ्रतिरिक्त सोने-चादी के रगो का भी उपयोग प्रारम्भ हुआ। इसके पूर्व 
सुवर्ण के रग का भी उपयोग बहुत ही अल्प मात्रा मे तुलिका को थोडा सा 
डूबाकर केवल आभूषणों के श्रकन के लिए किया जाता था। सम्भवत- उस 
समय सुवर्ण की महगाई भी इसका एक कारण था । किन्तु इस काल मे सुवर्ण 
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कुछ अधिक सुलभ प्रतीत होता है। श्रथवा चित्रकला की श्रोर घनिक रुचियो 
का ध्यान आकर्षित हुआ, जिसके परिणाम स्वरूप न केवल चित्रण मे, किन्तु 
ग्रथ लेखन में भी सुवर्ण व चादी की स्याहियो का प्रचुरता से प्रयोग होने लगा 
सुवर्ण की चमक से चित्रकार यहा तक प्रभावित हुए पाये जाते हैं कि बहुधा 
समस्त चित्रभूमि सुवर्ण-लिप्त कर दी जाने लगी, एवं जैन मुनियो के वस्त्र भी 
सुवर्ण-रजित प्रदर्शित किये जाने लगे । जितना अधिक सुवर्ण का उपयोग, उतना 
अधिक सौन्दयं, इस मावना को कलाभिरुचि की एक विक्ृृति ही कहना चाहिए। 
तथापि इसमे सदेह नहीं कि नाना रगो के बीच सुवर्ण के समुचित उपयोग से 
कागज पर की चित्रकारी मे एक अपूर्व सौन्दर्य उत्पन्न हो गया है । 


काष्ठ चित्र-- 

जैन शास्त्र भण्डारो में काष्ठ के ऊपर भी चित्रक़ारी के कुछ नमूने प्राप्त 
हुए है । मे काष्ठ आदित ताडपत्रो की प्रतियो की रक्षा के लिए उनके ऊपर- 
नीचे रखे जाते थे । ऐसा एक सचिन्न काष्ठ चित्रपट मुनि जिनविजयजी को 
जैसलमेर के शान-भण्डार से प्राप्त हुआ है । यह २७ इच लम्बा और ३ इच 
चौडा है। रग ऐसे पक्के है कि वे पानी से धुलते नहीं। पट के मध्य मे जन 
मन्दिर की भ्राकृति है, जिसमे एक जिन मूर्ति विराजमान है । मूत्ति के दोनो 
ओर परिचारक खडे हैं। दाहिनी ओर कोष्टक मे दो उपासक अजलि-मुद्रा मे 
खडे है, दो व्यक्ति डिडिम बजाने मे मस्त है, और दो नत्त' किया चृत्य कर रही 
है । ऊपर की ओर आकाश मे एक किन्‍्नरी उड रही है। बाए प्रकोष्ठ में तीन 
उपासक हाथ जोडे है, और एक किन्तर आकाश मे उड रहा है | इस मध्यवर्ती 
चित्र के दोनो ओर व्याख्यान-सभा हो रही है । एक मे आचार्य जिनदत्त सूरि 
विराजमान हैं, और उनका नाम भी लिखा है। उनके सम्मुख प० जिनरक्षित 
बैठे हुए है। अन्य उपासक-उपासिकाए भी है। घुनि के सम्मुख स्थापनाचाय 
रखा हुआ है श्ौर उस पर महावीर का नाम भी लिखा है। दाहिनी ओर की 
व्याख्यान-सभा से आचाये जिनदत्त, गुणचन्द्राचार्य से विचार-विमर्श कर रहें हैं। 
इन दोनो के बीच मे भी स्थापनाचाय बना हुआ है। मुनि जिनविजयजी का 
अनुमान है कि यह चित्रपट जिनदत्त सूरि के जीवन-काल का ही हो तो आश्चर्म 
नही । उनका जन्म वि० स० ११३२, और स्वगंवास वि० स० १२११ में हुआ 
सिद्ध है । सम्भव है उपयुक्त चित्रण उनके मारवाड अन्तगंत विकम2९ ४ 
मदिर मे दीक्षाग्रहएा के काल का ही हो | मुनि जिनविजयजी द्वारा जैसलमेर 
के ज्ञान-भण्डार से एक और सचित्र काष्ठ-पट का पता चला है, जी ३९० ईच 
लम्बा और ३ इच चौडा है। इसमे वादिदेव सुरि और आचार्य कुम्र॒बचछ के 
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बीच हुए शास्त्रार्थ सम्बन्धी नाना घटनाओं का चित्रण किया गया है। श्री 
साराभाई नवाब के सम्रह मे एक १२ वी शती का काष्ठ-पट ३० इच लम्बा 
तथा पौने तीन इच चौडा है, जिसमे भरत और बाहुबलि के युद्ध का विवरण 
चित्रित है । इसमे हाथी, हस, सिह, कमलपुष्प आदि के चित्र बहुत सुन्दर बने 
हैं। वि० स० १४५६ मे लिखित सृत्नकृतांगव॒त्ति की ताडपत्रीय प्रति का काष्ठ- 
पट साडे चौंतीस इच चौडा महावीर की घटनाओ से चित्रित पाया गया है । 
इसी प्रकार स० १४२५ मे लिखित घर्मोपदेशमाला का काष्ठ-पट सवा पैत्तीस 
इंच लबा और सवातीन इच चौड़ा है, और उस पर पाश्व॑ंनाथ की जीवन-घटनाए 
चित्रित हैं। ये सभी काष्ठ-चित्र सामान्यत उसी पश्चिमी शैली के हैं, जिसका 
ऊपर परिचय दिया जा चुका है। 


वस्त्र पर चिनत्चकारी-- 


वस्त्र पर बनाने की कला भारतवर्ष मे बडी प्राचीन है। पालि ग्रथो व 
जैन भागमो मे इसके अनेक उल्लेख मिलते हैं। महावीर का शिष्य, और 
पश्चात्‌ विरोधी मरव॒लि गोशाल का पिता, व दीक्षित होने से पूर्व स्वय गोशाल 
चित्रपट दिखाकर जीविका चलाया करते थे । किन्तु वस्त्र बहुत नश्वर द्रव्य है, 
और इसलिए स्वभावत इसके बहुत प्राचीन उदाहरण उपलब्ध नही हैं । फिर 
भी १४ वी शती के आगे के अनेक सचित्र जैन वस्त्र-पट पाये जाते है। एक 
चिन्तासरि' नामक वस्त्र-पट साढे उन्‍नीस इच लम्बा तथा साढे सतरह इच 
चौडा वि० स० १४११ (ई० १३५४) का बना बीकानेर लिवासी श्री अगरचद्र 
नाहटा के सग्रह मे है। इसमे पद्मासन पाश्वेनाथ, उनके यक्ष-यक्षिणी घररोनद्र- 
परमावती तथा चौरी-वाहको का चित्रण है। ऊपर की ओर पाश्वेयक्ष और 
वेरोद्या-देवी तथा दो गधर्व भी बने हुए है! नीचे तरुखप्रभाचार्य और उनके 
दो शिप्यो के चित्र हैं। ऐसा ही एक मन्न-पट श्री साराभाई नवाब के सग्रह मे 
है, जिसमे महावीर के प्रधान गणघर गौतम स्वामी कमलासन पर विराजमान 
है, और उनके दोनो शोर मुनि स्थित है। मण्डल के बाहर अश्वारूढ काली 
तथा भैरव एवं घररोन्द्र और पद्मावती के भी चित्र है। यह चित्रपट भावदेव 
सूरि के लिए वि० स० १४१२ मे बनाया गया था। एक जैन वस्त्र-पट डा० 
कुमारस्वामि के सग्रह मे भी है, जो उनके मतानुसार १६ वी छती का, किन्तु 
डा० मोतीचन्द्र जी के मतानुसार १५ वी शी के प्रारम्भ का है । पट के वाम- 
पाएवे मे पारवंनराथ के समवसरण की रचना है। इसके आज-बाज यक्ष- 
यक्षिणियो के श्रतिरिक्त ओकार की पाच आक्ृतियाँ, चन्द्रकला की आकृति पर 
आसीन सम्भवत्र पाँच सिद्ध, तया सुधर्मास्वामी और नवग्रहो के चित्र हैं । पट 
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के मध्य में पाइवेनाथ की प्रतिमा ध्वजायुकत व शिखरवद्ध मन्दिर में विराग- 
मान चित्रित की गईं है कि यह मन्दिर शन्नु जय का है, भौर वे पाँच सिए्- 
मूतियाँ पाँच पाण्डवो की हैं, जिन्होने शत्रुजय से मोक्ष प्राप्त किया था। ऐसे 
और भी अनेक वस्त्रपट प्राप्त हुए हैं । इनका उपयोग सम्मवत उपासना वे 
ऋद्धि-सिद्धि प्राप्त करने के लिए किया जाता था। किन्तु कला की दृष्टि से भी 
इनका वडा महत्व है । 


उपसंहार 


उपयुक्त चार व्यास्यानों मे जेन जैनधर्म करे इतिहास, साहित्य तत्वज्ञान 
झौर कला का जो मसेप परियय दिया गया है उसमे उसतयी मौलिक प्र रणाओं 
और साधनाओं द्वारा भारतीय नसम्हृति पी परिपृष्टि पते स्परप समझा जा 
सकता है [छ्मि धरम की आाधार-भूमि उतनी ही प्राचीन है जितनी प्राधीनतम 
वैदिक पपम्परा, क्योकि श्उग्वेद में ही केशी जैसे बातरणशना ग्रुनियों की उन 
साधनानों का उल्तेस है जो उनसे वदिक प्छुषियों से पृथफ्ू तथा श्रमण मुनियों 
में अभिन्न प्रमाणित करती हू केशी और शादि तीर्घकर प्लपभदेव फा एफत्व 
भी हिन्दू और जैन पुराणों से मिद्ध होता हे । 

कोश ल से प्रारम्भ होकर यह श्रमण धर्म पूर्व फी ओर बिदेह मौर मगघ, 
तथा पश्चिम की और तक्षशिला व सौराप्ट्र तक फैला, एव प्रन्तिम ध्ीथंकर 
महावीर द्वारा ईस्वी पूर्व छठी शत्ती में अपना सुथ्यवस्थित स्वरुप पाफश+द्नके 
अनुयायियों द्वारा अस्िल देश व्यापी बना । उसने समय-समय पर उत्तर कर 
दक्षिण मारत के विभिन्‍न राजवणों एव बहुजन समाज फो प्रम्मावित किया, 
तथा अपने श्रान्तरिक गुणो के फल-स्वरूप वह अविच्छिन्न घारावाही रूप से 
आज तक देथ में अपना अस्तित्व सुरक्षित रस हुए है । 

जिन आन्तरिक थ्रुणो के बल पर जैनघर्म गत तीन-चार हजार वर्षों से 
इस देश के जन-जीवन मे व्याप्त है वे हैं उसकी आध्यात्मिक भूमिका, नैतिक 
विन्यास एवं व्यवहारिक उपयोगिता और सतुलन । यहाँ प्रकृति के जड और 
चेतन तत्वों की सत्ता को स्वीकार कर चेतन को जड से ऊपर उठाने और 
परमास्मत्व प्राप्त कराने की कला का प्रतिपादन किया गया हे । विदव के 
अनादि-अनन्त प्रवाह से जड चेतन रूप द्वव्यों के नाना रूपो और गुणों के 
विकास के लिये यहा किसी एक ईद्वर की इच्छा व अधीनता को स्वीकार 
नही किया गया, जीव और अजीव तत्त्वी के परिणामी नित्यत्व गुण के द्वारा 
ही समस्त विकार भौर विकास के मर्म को समझने-समझाने का प्रयत्न किया 
गया है | सत्ता स्वय उत्पाद-व्यय-क्रौव्यात्मक है, और ऐसी सत्ता रखने वाले 
समस्त द्रव्य गुण-पर्याय-युक्त है । इन्ही मौलिक सिद्धान्तो भे जैन-दर्शन-सम्मत 
पदार्थों के नित्यानित्यत्व स्वरूप का मर्म अन्तनिहित है। इस जानकारी के 
अभाव मे प्राणी श्रान्त हुए भटकते भौर बन्धन में पडे रहते हैँ । इस तथ्य 
को ओर सच्ची दृष्टि और उसका सच्चा ज्ञान एव तदनुसार भ्राचरण हो जाने 
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पर ही कोई धूर्ण स्व॒तन्भ्य व बन्धन-मुक्ति रूप मोक्ष का अधिकारी हो सकता 
है । यही, जैन दर्शनानुसार, जीवन का सर्वोच्च ध्येय और लक्ष्य है । 

व्यावहारिक दृष्टि से विरोध मे सामञ्जस्य, कलह में शान्ति व जीव 
मात्र के प्रति आत्मीयता का भाव उत्पन्त होना ही सच्चा दर्शन, ज्ञान भौर 
चरित्र हैं जिसकी आनुषणशिक साधनाये हैं--अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य 
और अपरिग्रह रूप नियम तथा क्षमा, मुदुत्ता आदि गुण । नाता प्रकार के ब्रतों 
और उपवासो, भावनाओ भौर तपस्याओ, ध्यानों और योगो का उ् श्य यही 
विश्वजनीन आत्मतृत्ति प्राप्त करना है। समत्व का बोध और अभ्यास कराना 
हो अनेकान्त व स्याद्वाद जैसे सिद्धान्तों का साध्य हैं । 


जीवन मे इस वृत्ति को स्थापित करने के लिये तीथेकरो और आचार्यों 
ने जो उपदेश दिया वह सहस्त्रो जैन भ्रन्थो भे ग्रथित है। ये ग्रन्थ नाना प्रदेशों 
और भिन्न भिन्‍न युगो की विविध भाषाओं मे लिखे गये । अधैमागघी, शौर- 
सेनी, महाराष्ट्री भर अपभ्रश प्राकंतो और सस्कृत में जैन धर्म का विपुल 
साहित्य उपलभ्य है जो अपने भाषा, विषय, शैली व सजावट के गुणों द्वारा 
अपनी विशेषता रखता है । आधुनिक लोक-भाषाओ व उनकी साहित्यिक 
विधाओ के विकास को समझने के लिये तो यह साहित्य अद्वितीय महत्त्वपूर्ण 
हैँ । 

साहित्य के अतिरिक्त गुफाओ, स्तूपो, मन्दिरो और मृतियों तथा चिंत्रो 
आदि ललित कला की निर्मितियों द्वारा भी जैन घर्म ने, न केवल लोक का 
आध्यात्मिक व नेतिक स्तर उठाने का प्रयत्न किया है, किन्तु समस्त देश के 
मिन्न-भिन्न भागो को सौन्दर्य से सजाया है | इनके दर्क्षत से हृदय विशुद्ध और 
आनन्द विभोर हो जाता है । 

जैन घ॒र्मं की इन विविध और विपुल उपलब्धियों को जाने-समझे विना 
भारतीय सस्क्ृति का ज्ञान परिपूर्ण नही कहा जा सकता | जेंन धर्म ने पें्े- 
जाति-रूप समाज विभाजन को कभी महत्त्व नहीं दिया । यह बात राष्ट्रीय 
दृष्टि से ध्यान देने योग्य है। आज़ के ईष्या और सघर्ष के विष से दग्ध 
ससार को जीवमात्र को कल्याण और उत्कर्ष की भावनाओं से श्रोत-प्रोत इस 
उपदेशामृत की बडी आवश्यकता है । 

अकखर-पयत्थ-हीणं मत्ता-हीण चज भए भरिय । 

त खमउ णाणवेबय मज्क वि दुवलवजय दिन्तु ॥ 

“अक्षर-सात्र-पद-स्वरहीन॑ व्मजन-सचि-विवजित-रेफम्‌ । 

साधुभिरत्न भम क्षमितव्य को न विमुह्मति शास्त्र-समुद्रे ॥/ 
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भारतीय सस्कृति मे जैनधर्म का योगदान--जैनकला 
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३६ सुपासगाह चरिय का कागद चित्र (पृ० ३७०) 


ग्रन्थ-सूची 
सूचना --व्याज्यानों में प्रायः आधारभूत ग्रथो का कुछ सकेत यया- 
स्थान कर दिया गया हैं। विक्षेप परिचय व अध्ययन के लिये निम्न ग्रन्थ 
उपयोगी होगे --- 
व्याख्यान १ 
जेन इतिहस 
५] घछाइगए शत 0जणाणर ० पाल एाताक्षा ए००एॉ० एण ५ 
(छध098 ४098 8॥8९2॥, 30770989) 


2 (४३४०७ था 0008 एिणा की ा5०7०7०क्‍5, 99 छठ. रिए2 
(०000, 909) 


+3 8६70658 ॥ 5000 वावाब्या उद्याग्राआ, 9ए श,9 77२ वफशाए्धा' & 
9 $86शाएष्टा) ६४० (90795, 922]) 


>व एज शाते पीाशा परा५४--४ 5 &#लि'ए' (?0णा० 
934) 


>5 शब्ताइरव तथा, 97 8 8 $च७0० (807749, 938) 


6 वक्याशा. बात ह॒च्यावाश्त. 0जणाएल, 079 53४. धाधाा4 
(>शफ्क्ष, 940) 


7 ""्बगाधाणानी एपागाएंतहएए ० धार उद्याबई, 90. 5 शावा। 
(४7४५7, 935) 


>8 ब्ातडा॥ ॥ गा पाता8, 099 ८3 89 (7.07007, 932) 
२४ 4॥6 गा शालालां पराता३ 38 06एाएॉ०त जया पीठ उध्या8 (एथ॥078, 
099 7 ८ उधा॥ (807089, 947) 


2 उश्यावधा, 6 ०0658 वजह 7थाह्ठा००, एच उए009छ/2840 उध्या। 
(3थाधा85$, 95व) 


"वा उ्याताह्या गा 5070 प्राता8, 097 ? 8 9685थ (80890. 4957) 
2 एबध्बधाबप् कात गाताक्षा एप्पल, एए ह छू. छश्ञावतुण 
(5&#09फण, 949) 
3 उ्यापाशा ॥ एप, 87 08, 86६ (8077089, 953) 


व उद्या)4 5$एघंग्ा ते 200९४०0), 97 छ 0 ल्‍08580909 (८४७, 
942) 


इटठ# उगा। एगर्ाए -- 4 80०4 इप्ाए०ए 97५ 8 8वधा89768 
(8०77099, 959) 


हु घप्राश०फए ० उक्षात8 (०9०३7, 07 8 8 7060 (?०००४०, 9 56) 


47 एकुछांणा० ता फाष्ठाध्फुपा6 उद्याव॥, 07 8 0स्‍थाएता (एश्वा5, 
908) 


४४०० भारतीय सस्कृति में जैन धर्म का योगदान 


१८ श्रमण भगवात्र महावीर-कल्याणविजय (जालोर, १६४१) 
(१६ वीर निर्वाण सवत्‌ और जैवकाल ग्रणना-कल्याण विजय, ([नागरी 
प्रचारिणी पत्रिका १०-४ काशी, १६३०) 
२० जैन लेख सम्रह (भा १-३) पू थे नाहर (कलकत्ता, १६१८-२६ 
२१ पट्टावली समुच्चय-दर्शनविजय (वीरमगाम, गुजरात, १६३३) 
२२ जैन शिलालेख संग्रह, भाग १-३ (मा वि जै प्रथमाला, बम्बई) 
२३ भट्टारक सम्प्रदाय-वि जौहरापुरकर (शोलायुर, १६५८) 
२४ जैन सिद्धान्त भास्कर (पत्रिका) भा १-२२, सिद्धात भवन, आरा 
२५ अनेकान्त (पत्रिका) भा १-१२ (वीर सेवामन्दिर, दिल्ली) 


जैन साहित्य-अ्रथ सूची ४०१ 


व्याख्यान २ 
जैन साहित्य 
26 0प0॥76 ० 06 एशाह्ाणा$ नकाशाएाल छत गाता, 0ए 3 गर 
एशपणाक्षा (0:09, 920) 


27 & ज्ाइ0ए णी चावाका ना्यशाणाल, ५० पी (उध्यात8 ॥॥ ), 0०9 
४ ज्रामाशणार (४००७, 933) 


28 छ्ा४0णए ० प्रा6 जक्कात4 एथ्याणाटव वॉशवांपाल, ०४ मं, मे 
ए ४०४08 (8077089 44) 


29 96 ॥,व्वा6 एिश उ्याव85, 97 शव $०४४७77४, (8"0)7 935) 
30 96 उज्मा4 पिद्यात३8णातरला, 09 पु 8ताएायाड़, (०ण्यरा8,944) 
3] ए558 06 छाणा०27थफ्ाए उद्याव, 99 & (जाल्य॥0 (2875, 906) 
32 वा छाणात्शाभुआज9. (मराठटओ उशा (०7४, 945 ) 


33 0४६४80806 ० 5807६ शातद शक्वाचा िद्याप४ए7090 ॥2 ९? & 
ऐश (१४४००, 926) 


"34 एबाट्सा (क्राशपरबशु० कात दाल 00079700 0 तातवाशा 
(पराएए०, 07 5 छू [६6 (807्र08७9४ 945) 


35 छ86 7(0४ए0ट्टाथ्श॥6 तंद्य पाठ एज मन हाल (.०एटा8 920) 
३६ जैन ग्रथावलि - (जे श्वे काफरेस, वम्बई, १६०८) 
३७ जिन रत्न कोश-हं दा वेलणकर (पूना, १९४४) 
३८ राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारो की ग्रथ-सूची, भा १-४, 
पस्तूरचन्द्र कासलीवाल (जयपुर) 
३६ जैन साहित्यनो सक्षिप्त इतिहास-(गरुज )-मो द देसाई (वम्बई, १६३३) 


<४० प्राकृत साहित्य का इतिहास-जगदीशचन्द्र जैन (चौखभा विद्या भवन, 
वाराणसी, १६६१) 


४”४ प्राकृत ओर उसका साहित्य-हरदेव वाहरी (राजकमल प्रकाशन, दिल्ली) 
८४ भ्रपश्न श साहित्य- हरिवश कोछड (दिल्ली, १९५६) 
४३ जैन ग्रथ गौर ग्रन्थतार-फतेहच नद वेलानी (जै० स स मण्डल, बनारस, 


१६५०) 

४४ जैन 24, सग्रह-जु कि मुख्तार और परमानन्द शास्त्री, (दिल्ली, 
१९४५ 

डर 


पुरातन जैन वाक्य सूची (ग्रस्तावना)-जु कि मुख्तार (सहारनपुर १६५०) 
४६ जैन साहित्य हे इतिहास पर विद्वद प्रकाश-जु कि मुख्तार (कलकत्ता, 
१९६५६ 


४७ जैन साहित्य और इतिहास-नाथूराम प्रेमी (बम्बई, १९५६) 
'४८ प्रकाशित जैन साहित्य-जैन मित्र मडल, घधमंपुरा, दिल्‍ली १९५८ 


४०२ भारतीय सस्कृति में जन धर्म का योगदात 


ग्र थमालायें जिनमे महत्वपूर्ण प्रन्थ प्रकाशित हुए हैं 


१ आगमोदय समिति, सूरत व बम्बई 

२ जीवराज जन ग्रथमाला (जन सस्क्ृति सरक्षक सघ, शोलापुर) 

३ जेन आत्मानद सभा, भावनयर 

४ जैन धर्म प्रसारक सभा भावनगर 

५ देवचन्द लालभाई पुस्तकोद्धार फड बम्बई व सूरत 

६ माणिकचन्द्र दिगम्बर जेन ग्रथमाला, बम्बई 

७ मूर्तिदेवी जैन ग्रन्थमाला (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी ) 

८ यशज्ञोविजय जैन ग्रथमाला, बनारस व भावनगर 

€ रायचन्द्र जैन शास्त्रमाला (परमश्र्‌ त प्रभावक मडल, वम्बई) 
१० सिंघी जैन ग्रथमाला (भारतीय विद्याभवन, बम्बई) 


अर्धभागधी जनागम 


पृ ५५ से ७५ तक जिन ४५ आगम ग्रथो का परिचय दिया गया है उनका 
मूलपाठ टीकाओ सहित दो तीन बार कलकत्ता, बम्बई व अहमदाबाद से सत्र 
१८७५ और उसके पश्चात्‌ प्रकाशित हो चुका है। ये प्रकाशन आलोचनात्मक 
रीति से नही हुए । इनमे का अन्तिम सस्करण आग्रमोदय समिति, द्वारा प्रका- 
शित है | किन्तु यह भी अब दुलंभ हो गया है। स्थानकवासी सम्प्रदाय मे 
भान्य ३२ सूत्रों का पहले अमोलक ऋषि द्वारा हिन्दी अनुवाद सहित हैदराबाद 
से (१६१८) व हाल ही मूलमात्र प्रकाशन सूत्रागम प्रकाशन समिति द्वारा 
किया गया हैं (गुडगाव, पजाब, १६४१) विशेष सावधानी से भूमिकादि 
सहित प्रकाशित कुछ ग्रंथ निम्न प्रकार हैं ---- 
४६ आचाराज्-ह याकोबी (पा टै सो लद॒न, १८८२) 
उन्ही का अग्नेजी अनुवाद (से बु ई २२) प्रथम श्र्‌तस्कध (शब्द- 
कोष व पाठ-भेदों सहित) -वा शुत्रिग, लीपजिग १६१०, (अहमदा- 
बाद, स १९८०) 
५० सूत्रकृताज़ (नियुक्ति) सहित -प ल वैद्य (पूना, १६२८) शीलाडूकृत 
टीका व हिंन्दी अनुवादादिसहित भा १-३-जवाहिरलाल महाराज 
(राजकोट वि स १६६३-६५ 
५१ भगवती, शतक १-२० हिन्दी विषयानुवाद, शब्दकोष आदि, मदनकुमार 
भेहता (कलकत्ता वि स २०११) 


जैन साहित्य-पग्रन्थ सूची ४०३ 


५२ ज्ञातृषर्म कया (णायाघम्मकहाओ) पाठान्तरसहित पूर्ण तथा अध्ययन ४ 
और ८ एवं £ और १६ का अग्रेजी अनुवाद-एन व्ही वैद्य ( पूना, 
१६४०) 


५३ उपाप्तक दश्ा-अग्रेजी अनुवाद, भूमिका व टिप्पण आदि सहित-हानेले (कल- 
कत्ता १८८५-८८) भूमिका वर्णकादिविम्तार व श्रग्नेजी टिप्पणी सहित 
प ल. वैद्य (पूना, १६३०) 
५४ अन्तक्ृदशा ) अग्रेजी भूमिका, अनुवाद, टिप्पण व शब्दकोप सहित- 
५४ अनुत्तरीपपातिक / एम सी मोदी ( अहमदाबाद, १६३२ ) व श्ग्रेजी 
भूमिका, स्कदक कथानक व दब्दकोश सहित-प ल वंद्य (पुना, १९३२) 
५६ विपाक सूत्र-अग्रेजी भमिका, वर्णकादि विस्तार व शब्दकोष सहित-प ले 
वैद्य (पूना १९३३) व अनुवाद व टिप्पण सहित - चौकसी और 
मोदी (प्रहमदाबाद, १६३५) 


५७ औपपातिक सूत्र-मूलपाठ व पाठान्तर - एन जी सुरू (पूना, १६३६) 
५८ रायपसेणिय -अग्रेजी अनुवाद व टिप्पणो सहित भाग १-२ -एन व्ही 
वेय (अहमदाबाद, १६३८) व हीरालाल बी गाधी (सूरत, १६३८) 
५९ निरयावलियाओं (अन्तिम ५ उपाग) अग्रेजी भूमिका व रव्दकोष सहित- 
पी एल वैद्य (पूना, १६३२) 
६० जीतकल्प सूत्र-भाष्यसहित-पुण्यविजय (अहमदाबाद, विस १६६४, ) 
व्याख्या व चूर्ण सहित -जिनविजय (अहमदाबाद, वि स १६८३) 
६१ कल्प-व्यवहार-निशीयसूत्र पाठान्तर सहित-वाल्टर शुन्निग) (लाइपर्जिग व 
अहमदाबाद ) 
६२ निशीथ-एक अध्ययन -दलसुख मालवणिया (आगरा, १९५६) 
६३ स्टृडिएन इन महानिशीथ -हेम एण्ड शुन्नरिंग हेमवर्ग, १६५१ 
६४ उत्तराध्ययन -अग्नेजी प्रस्तावना, टिप्पण आदि सहित-जाले चार्पेटियर 
(उपसाला, १६१४) 
६५ दश्वैकालिक -अग्नेजी भूमिका, अनुवाद व टिप्पण सहित -ल्यूमन और 
वाल्टर शुन्रिग (अहमदाबाद, १६३२) 


६६ नन्‍दीसूत्र - हिन्दी अनुवाद, प्रस्तावना, शब्दकोष आदि सहित -हस्तिमल्‍ल- 
मुनि (मूथा, सतारा, १९४२) 


४०४ भारतीय सस्कृति मे जैन धर्म का योगदान 


शौरसेनी जैनागम-द्रव्यानुयोग 


६७ षट्खडागम (घवला टीका स.) भाग १-१६ भूमिका, हिन्दी अनुवाद, 
अनुक्रमणिका दि सहित - डॉ हीरालाल (अमरावती व विदिशा 
१६३६-१६५६ ) 
६८ महावध-मभाग' १-७ हिन्दी भूमिका अनुवादादि सहित (भारतीय ज्ञानपीठ 
काशी, १९४७-१६५८) 
६६ कसाय पाहुड (जय धवला टीका स ) (जन सघ मथुरा, १६९४४ श्रादि) 
७० कसाय पाहुड-- सूत्र और च्ूणि अनुवादादि सहित (वीरशासन संघ, 
कलकत्ता, १९५५) 
७१ गोम्मटसार-जीवकाण्ड व कर्मकाण्ड-अग्रेजी अनुवाद सहित-जे एल जैनी 
(सेक्रेड वुक्स आफ दि जैन्स आरा ग्र ५, ६, ७) हिन्दी अनु- 
वाद सहित (रायचन्द्र शास्त्रमाला, बम्बई १६२७-१६२८) 

७२ पञ्चसग्रह (प्राकृत)- सस्कृत टीका व प्राकृत वृत्ति, हिन्दी भूमिका अन- 
बादादि सहित (ज्ञानपीठ, काशी, १६६०) 

७३ पञ्चसग्रह (अमितगति स ) (मा ग्र बम्बई, १६२७) 

७४ पञ्चसग्रह (चन्द्रषि) स्वोपज्ञवृत्ति स (आगमोदय समिति बम्बई, १६२७) 
मलयगिरि टीका सहित (जामनगर, १९७८) 

७४ करमंप्रकृति (शिवशर्म )मलयगिरि और यश्योावि टीकाओ सहित (जैनधम 

प्रसा सभा, भावनगर) 

७६ कमंविपाक (कर्मग्रथ १)-प सुखलालकृत भूमिका व हिन्दी अनुवाद सह्दित 

(आंगरा, १६३६) 

७६ कर्मेस्तव (कर्मग्रथ २) -हिन्दी अनुवाद सहित (आगरा १६१5८) 

«७८ बधस्वामित्व (कर्मंग्रन्थ ३) हिं ०५ सहित (आगरा, १६२७) 

७६ पडशीति (कमंग्रत्य ४) प सुखलाल कृत भ्रस्तावना अनुवादादि सहित 

(आगरा, १६२२) 
८० शतक (कर्मग्रन्थ ५) प कलाशचन्द्रकृत भूमिका व्याख्या सहित (आगरा 
१९४२) 
* ८१ सप्ततिका प्रकरण (क ग्रन्थ ६) प फूलचन्द्रकृत प्रस्तावना व्याख्या सहित 
(आगरा १६४८) 

८२ प्रवचनमार (कुन्दकुन्द)-अमृतचन्द्र व जयसेनकृत सस्कूृत टीका, हेमराज 

कृत हिन्दी व्यास्या व डॉ उपाध्ये कृत अग्रेजी प्रत्तावना अनु” 


वादादि सहित (रायचन्द्र शा मा वम्बई, १६३५) 


जैन साहित्य-प्रन्य सूची ४०४ 


८३ समयसार (कुदकुद)-प्रो चक्रवर्ती कंत अग्रेजी प्रस्तावना व अनुवाद सहित 
(ज्ञानपीठ, काशी, १९५०) अमृतचन्द्र व जयसेन कृत सस्कृत टीक 
व जयचन्द्र कृत हिन्दी टीका सहित (अहिंसा मन्दिर, दिल्‍ली, 
१९५६) ज जैनीकृत श्रग्नेजी अनुवाद सहित (अजिताश्रम, लखनऊ, 
१६३०) 

८४ पञ्चास्तिकाय (कुदकुद) -प्रो चक्रवर्ती कृत श्रग्नमेजणी भूमिका व अनुवाद 
सहित (आरा १६२०) अमृतचन्द्र व जयसेन कृत स टीका तथा 
मनोहरलाल कृत हिन्दी अनु सहित (रायचन्द्र जे ष्ञा मा बम्बई, 
१६०४) 

८५ मियमसार (कुन्दकुन्द)-उग्रसेन कृत अग्रेजी अनु सहित (अजिताश्रम, 
लखनऊ, १९३१) पश्मप्रभ कृत सस्कृत टीका व ब्रह्म शी श्र कृत 
हिन्दी व्याख्या स (वम्बई, १९१६) 

८६ भष्टपाहुड (कुन्दकुन्द) जयचन्द्र कृत हिन्दी वचनिका स(अनन्तकी ति ग्र 
मा बम्बई, १६२३) 

८७ पट्प्राभुतादि सग्रह (कुन्दकुन्द) श्र्‌तसागर कृत सस्कृत टीका व लिंग और 
शील प्राभृत, रमणसार व द्वादशानुप्रेक्षा सस्कृत छाया मात्र स 
(सा दि ज॑ ग्र वम्बईवि स १६७७) 

८८ कुन्दकुदप्राभूत सग्रह प॒कलाशचन्द्र कृत हिन्दी अनुवाद स. (जीवराज 
जैन भ्र शोलापुर, १६६०) 

द्रव्यानुयोग सस्कृत 

८८ तत्वाथेंसूत्र (उमास्वाति) - जु जँनीकृत अग्नेजी अनुवाद स (आरा, 
१६२०) भाष्य वहि अनु स (रा जे शा बम्बई, १६३२) 
पूज्यपादक॒त सर्वार्थ सिद्धि टीका स (शोलापुर, १९३६) सर्वार्थ- 
सिद्धि टीका प फूलचन्द्र कृत भूमिका व अनुवाद स (ज्ञानपीठ, 
काशी, १६५४५) शभ्रकलक कृत तत्वाथथं वातिक टीका व हिन्दी साराश 
सभा, १-२ (ज्ञानपीठ, काशी, १६४६४ व १६५७). विद्या- 
नन्दि कृत श्लोकवातिक स॒ (नाथारग जे ग्र बम्बई १६१८) 
श्र तसागर कृत तत्त्वायवृत्ति स, (ज्ञानपीठ, काशी, १६४६) 
सुखलाल कृत हिन्दी भूमिका व व्याख्या स (भारत जैन महामडल 
वर्धा, १९५२) प फूलचन्द्र कृत हिन्दी भूमिका व व्याख्या स (ग 
वर्णा भ्र काशी, वी नि २४७६) 

&० पुरुषार्थेत्रिदृष्युपाय (अमृतचन्द्र) अजितप्रसाद अग्रेजी अनुवादादि स 

(अजिताश्रम, लखनऊ, १६३३) हिन्दी अनु स (रायचन्द्र जै ज्ञा बम्बई १६०४) 


४०६ भारतीय सस्क्ृति मे जैन धर्म का योगदान 
जेन न्याय 


६१ सन्मतिसूत्र (सिद्धसेत) अभयदेव टीका स भा १-४५ ग्रुजरात विद्यापीठ, 
अहमदाबाद, १९२१-३१) अग्रेजी अनु व भूमिका स (जै शवे. 
एज्यू बोर्ड वम्बई, १६३८) 

६२ नयचक्रसग्रह (देवसेन)स छायास (मा दि जै ग्र १६ बम्बई, १६२०) 
नयचक्र-हिन्दी अनु स॒ (शोलापुर १६४६) 

६३ आलाप पद्धति (देवसेन) -(सनातन जैन ग्र बम्बई १९२० वसा दि 
जैन ग्र बम्बई १६२०) 

६४ अप्तिमीमासा (समन्‍्तभद्र) -जयचन्दक॒त हिन्दी अर्थ स (अ्रनन्तकीर्ति श्र 
मा ४ वम्बई, श्रकलक कृत श्रष्ठशती व वसुनन्दि टीका (सन जै 
बनारस १६९१४) विद्यानन्दि कृत अष्टसहस्त्री टीका (अकलोज, 
शोलापुर, १६१५) 

९४ युक्‍त्यनुशासन (समन्तभद्र) (मूल मा दि ज॑ ग्र १६ वम्बई) जु मुख्तार 
कृत हिन्दी व्याख्या स (वीरसेवा मन्दिर सरसावा १९५१) 

६६ अन्ययोग व्यवच्छेद (हेमचन्द्र) मल्लिषेण कृत स्थाद्वाद मञजरी टीका जग- 
दीशचन्द्र कृत हिन्दी अनुवाद स (रायचन्द्र जे शा. बम्बई, १६३५) 

६७ न्यायावतार (सिद्सेत) -सतीशचन्द्र वि भू कृत अग्रेजी अनुवाद व चन्र- 
प्रभसूरि कृत विवृति के अवतरणों स (कलकत्ता १६०६) सिद्धि 
कृत टीका व देवभद्रकृत टिप्पण व प॒ ले वैद्यकृत अग्रेजी प्रस्तावना 
स॒ (शवें जैन सभा वम्बई, १६२८) 

&८ विशेषावश्यक भाष्य (जिनभद्ग) -हेमचन्द्र टीका स (य ज॑ ग्र बनारस 
नि स २४२७-४१) गुज अनु स (आगमोदय बम्वई, १६२४-२७) 

६९ अकलक ग्रथत्रय (लघीयस्त्रय, न्‍्यायविनिश्चय, प्रमाणसग्रह) महेन्न कु 
कंत भ्रस्तावना व टिप्पणो स (सिंघी जन गन्थमाला, अहमदाबाद- 
कलकत्ता, १६३६) 

१०० न्यायकुमुदचन्द्र (प्रभाचनद्र) भा १-२ महेन्द्र कु कृत प्रस्तावना स (मा. 
दि ज॑ग्र बम्बई, १६९३३, १६४१) 

१०१ न्यायविनिश्चय विवरण (वादिराज) भा १-२ महेन्द्र कु कृत प्रस्तावना 
स (भारतीय ज्ञानपीठ काशी, १६९४६, १६५४) 


जन साहित्य-प्रथ सूची ४०७ 


१०२ सिद्धिविभिश्चय ठीका (अनन्तवीयं भा १-२ डॉ महेन्द्र कु कृत अग्रेजी 
व हिन्दी प्रस्तावना स (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १६५९) 

१०३ आप्तपरीक्षा (विद्यानन्द) स्वोपज्ञ टीका व प दरवारीलाल कोठिया कृत 
हिन्दी प्रस्तावना व अनुवाद स (वीर सेवा मन्दिर, सरसावा 
१९४६) आप्त परीक्षा और पत्र परीक्षा (जैन धर्म प्रचारिणी 
समा, वनारस, १९१३) 

१०४ लघुसवेज्ञसिद्धि और वृहत्तसवंेशसिद्धि (अनन्तकीति) (मा दि जै प्र 
बम्बई, वि स १९७२) 

१०४ परीक्षामुख (माणिक्यनन्दी) अनन्त वीयंकृत प्रमेयरत्वमाला टीका व 
टिप्पणो सहित (बनारस, १६२८) हिन्दी अनुवाद स (झासी, 
नि स २४६५) शरच्चन्द्र घोषालकत अग्रेजी प्रस्तावना व 
अनुवाद स (अजिताश्रम, लखनऊ, १६४०) अनन्‍्तवीर्य कृत 
टीका स सतीशचन्द्र वि भू द्वारा सम्पादित(बिब इडिका 
कलकत्ता, १६०६) 

१०६ प्रमेयकमल मातेण्ड (प्रमाचन्द्र) -प महेन्द्र कु भूमिका स (निर्णय सागर 
प्रेस, बम्बई, १६४१) 

१०७ न्यायदीपिका (धर्मभूषण) प दरबारीलाल कोठिया कृत टिप्पण, हिन्दी 
प्रस्तावना अनुवाद स (वीरसेवा, मन्दिर, सरसावा, १६४५) 

१०८ सप्तभज्ितरज्िणी (विमलदास)- प ठाकुरप्रसादकृत हिन्दी अनुवाद 
स॒ (रायचन्द्र दया बम्बई, १६१६) 

१०९ जअनेकान्तजयपताका (हरिभद्र) स्वोपज्ञ टीका सहित (य जे ग्र भावनगर 
नि स २४३६ आदि) 

११० अनेकातवाद प्रवेश (हरिभद्र)-(हेमचन्द्र समा, पाटन, १९६१६) 


१११ श्रण्ठक प्रकरण (हरिभद्ग) जिनेश्वर कृत स टीका सहित (मनसुख भा, 
अहमदाबाद वि स १६६८) 

११२ विशतिविशिका (हरिभद्र) सस्कृत छाया व अग्रेजी टिप्पणों सहित (के. 
व्ही अभ्यकर, अहमदाबाद, १६३२) 

११३ प्रमाणनयतत्त्वालोकालकार (वादिदेव) स्वोपज्ञ टीका स. (मोतीचन्द लाढजी, 
पूना, नि स २५५३-५७) रत्नाकरावतारिका व अन्य टीकाओ 
स॒ (य जै ग्र बनारस नि स २४३१-३७) 

११४ प्रमाणमीमासा (हेमचर्द्र) प सुखलाल कौ प्रस्तावना एवं भाषा टिप्पणों 
(सिंधी भ्र वम्बई अहमदाबाद-कलकत्ता, १६३६) 


चल्प भारतीय सस्क्षति में जैन धर्म का योगदगन 


११४ जेनतकंमापा(यशोविजय) तात्पय॑ संग्रह वृत्ति स (सिंधी ग्र, १६३८) 

११६ शानबिन्दु (यक्षोघिजय) -प. सुस्लाल कृत प्रस्तावता वे टिप्पणों स 
(मिघी गे १६४२) 

करणानुयोग 

११७ लोफविमाग (सिहमूरि) मायानुवाद स (जीवराज ग्र. शोलापुर, १६६२) 

११८ तिलोयपण्णत्ति (यतिवृषभ )भा १-२ भ्रत्ता व द्विददी अनु स (जीवराज 
अं छशोलापुर १६४३, १६५०२) 

११६ तिलोकसार (नेमीचन्द्र) भायवचप्रकृत दीफझ़ा सं. (मा ग्र बम्बई, नि 
स॒ २४४४) 

१२० जम्बूद्वीपप०्णत्ति (पद्मतन्दि) प्रस्ता हिन्दी अनु स (जीवराज ग्र शोला- 
प्र, ५ ६५४८) 

१२१ लघुत्ीतसमाम (रलशेयर) “सचिन, गुज व्यास्या स (मुक्तिकमल जैन 
मोहनमाला, बडीदा, १६३४) 

१२२ बृहत्लेत समास (जिनमद्र) मलयगिरि टीका स (जैनधर्म प्र स. भाव- 
नंगा, स॑ १६७७) 

१२३ बृहत्सग्रहणीगृत्र (चन्रसुरि) सचित्र गुज व्यास्या स (मुक्तिकमल जैन मो 
बढौदा १६३६) 

१२४ वित्ारमार (प्रभ्न,म्नमूरि) -आगमोदय सम. सूरत, १६२३) 

१२५ ज्योतिष्करण्डक -सटीक (रतलाम, १६२८) 

चरणानूयोग 

१२६ मूलाचार (वहकेर) भा १-२ वसुननन्‍्दी टीकास (मा. ग्र बम्बई, 
वि. स १६७७, १६८०) मनोहरलाल कृत हिन्दी अनु से 
(अनन्तकीति ग॒बम्बई १६१६) 

१२७ भगवती आराधना (जिवार्थ) -सदासुखकी भाषावचनिका स (अनन्त- 
कीति ग्र थम्बई वि स १६४६) मूलाराघना-अपराजित और 
आश्याघर की स. टीकाओ व हिन्दी अनु स (शोलापुर, १६३५) 

१२५७ अनगार धर्मामृत (आशाधर) स्वोपज्ञ टीका स (मा प्र. बम्बई, १६१६) 

१२६ पज्चवस्तुक (हरिसद्र) -स्वोपज्ञ टीका स॒ (देवचन्द लालभाई ग्र बम्बई 
१६३२) 

१३० सम्यक्त्वसप्तति (हरिभद) -सघतिलक टीका स (दे लाग बम्बई) 
१६१३) 

१३१ जीवानुशासन (वेवसूरि) -हेमचन्द्ध - ग्रथा पाटन, १६२८) 


जन साहित्य -्ग्रथ सूची ४०९ 


१३२ प्रवचन सारोद्धार (नेमिच्न्द्र)-सिडसेन टीका स (ही. ह जामनगर, 
१६१४, दे ला ग्र॒ बम्बई, १६२२) 

१३३ द्वादशकुलक (जिनवल्लभ) -जिनपाल टीका स (जिनदत्त सूरि प्रा पु 
बम्बई, १६३४) 

१३४ प्रशमरति (उमास्वाति) सटीक (जन घ॒ प्र स भावनगर, स १६६६) 
सटीक हिन्दी अनु स (रा जै,शा बम्बई, १६५०) 

१३५ चारित्रसार (चामुण्डाराय) -(मा दि जै ग्र॑ बम्बई, नि स. २४४३) 

१३६ आचारसार (वीरनन्दि) - (मा दि जे ग्र, बम्बई स १६७४) 

१३७ सिन्दूरप्रकर (सोमप्रभ या सोमदेव) -हर्षकीति ठीका स (अहमदाबाद, 
१६२४) 

१३८ श्रावकप्रज्ञप्ति (हरिभद्र) -सटीक गुज अनु स (जैन ज्ञान प्रसारक 
मण्डल, बम्बई, १६०५) 

१३६ पज्चाशक सूत्र (हरिभद्र) -अभयदेव टीका स (जे घ प्र स भाव- 
नगर १६१२) 

१४० धर्मरत्न (शान्तिसूरि) स्वोपज्ञ टीका स (जै आ स भावनगर स 
१९७०) देवेन्द्र टीका स. (जे ध प्रसारक, पालीताना, १९६०५-६) 

१४१ वसुनन्दि श्रावकाचार -प्रस्तावना व हिन्दी अनु स. (भारतीय ज्ञानबीठ 
काशी , १६५२) 

१४२ सावयधम्मदोहा - डॉ ही ला जन फत प्रस्तावना हिंदी अनु आदि स 
(कारजा जैन ग्र १६३२) 

१४३ रत्नकरण्डक्रावकाचार (समन्तभद्र)-प्रभाचन्द्र टीका व जु मुख्तार कृत 
प्रस्तावना स (मा दि जै ग्र, बम्बई,वि १९८२) समीचीन 
धम्मंशास्त्र नाम से हिन्दी व्याख्या स (वीर सेवा म दिल्‍ली, १६९५५) 
चम्पतराय फूत अ अनु स॒ (बिजनौर, १६३१) 

१४४ यशस्तिलकम्‌ (सोमदेव) भा १-२ पचम आश्वास के मध्य तक श्र्‌ त- 
सागर टीका स॒(निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६१६) 

१४५ श्रावकाचार (आमितगति) - भागचन्द्र कृत वचनिका स अनन्तकीति 
ग्रं बम्बई, वि १६७६) 

१४६ सागारधर्मामृत (प्राशाधर) -स्वोपज्ञ टीका स (मा ग्र बम्बई वि 
१६७२) 

१४७ श्रावकाचार (ग्रुणभूषण) भा १-२ हिन्दी अनु स.(दि, जे. पु सूरत, 
१६२५) 

१४८ लाटीसहिता (राजमल्ल) -भा भ्र वि १६४८४) 


४१० भारतीय सस्कति में जैन धर्म का योगदान 
ध्यान-योग 


१४९ कातिकेयानुप्रेक्षा (स्वामिकुमार) शुभचन्द्र टीका प कैलाशचन्द्र कृत हि. 
अनु डॉ उपाष्ये कृत अ॒प्रस्तावनादि स. (रायचन्द्र शा अगास, 
१९६० ) 

१४० योगबिन्दु (हरिभद्र) -सदीक (जैन घ प्र स भावनगर, १६११) 

१५१ योगहृष्टि समुच्चय (हरिभद्र ) स्वोपज्ञ टीका स (दे, ला वम्बई, १९१३) ' 

१५२ योगविशिका (हरिभद्र ) पातञ्जल योगसूत्र सटीक व प सुखलाल की 
भूमिका स (अ ग्र भावनगर, १६२२) 

१४३ षोडशक (हरिभद्र यशोभद्र व यशोविजय टीकाओ स (दे ला वम्बई, 
१६११) 

१५४ परमात्म प्रकाश(योगीन्द्र) श्रह्मदेव कृत स टीका व दौलतराम कृत हिन्दी, 
टीका डॉ उपाध्ये कृत अ॒प्रस्तावना व प जगदीद्चन्द्र कृत हिन्दी 
अनु स॒ (रायचन्द्र शा , अगरास, १६६०) 

१५५ पाहुड दोहा (रामसिंह) डॉ ही ला जैनकइृंत भूमिका, हिन्दी अनु भादि 
स॒ (कारजा जैन सीरीज, १६३३) 

१५६ इष्टोपदेश (पूज्यपाद) आशाघर टीका, धन्यकुमार कृत हि अनु व चम्पत- 
राय कृत अ अनु और टिप्पणो स (रायचन्द्र शा बम्बई, १६५४) 

१४५७ समाधितन्त्र (पूज्यपाद) प्रभाचन्द्र टीका, परमानन्द कृत हि अनु व, थु 
मुख्तार कृत प्रस्तावना स (चीर सेवा मन्दिर सरसावा, १६३६) 

१४८ द्वात्रिशदु द्वात्रेशिका (पशोविजय) - सटीक (जे घ॒ प्र स भावनगर 
स॒ १९६६) 

१५६९ आत्मानुशासन (गुणभद्व)-भ्रमाचन्द्र टीका, अग्रेजी, हिन्दी प्रस्ता हिन्दी 
अनु स॒ (जीवराज जै ग्र सोलापुर १९६१) जु जैनी कृत अंग्रेजी 
अनु स (अजिताश्रम, लखनऊ, १६२८) बशीघर कृत हिन्दी टीका 
(जैनग्र र का बम्बई, १९१६) ., 

१६० सुभाषितरत्नसदोह (अमितगति) - निर्णयसागर बम्बई, १६०६) हिं 
अनु स (हरि, दे कलकत्ता, १६१७) 

१६१ योगसार (अमितगति)-सनातन जे ग्र कलकत्ता ११९८) 

१६२ ज्ञानाणंव (शुभचन्द्र) -हिं अनु स॒ (रायचन्द्र शा, बम्बई, १६०७) 

१६३ योगशास्त्र (हेमचन्द्र)स्वोपज्ञ वृत्ति स (जै घ॒ प्र स॒ भावनगर १ ९२६) 


१६४ अध्यात्म रहस्य (आशद्याघर) हिन्दी व्याख्या जु मुख्तार कत (वीर सेवा 
मन्दिर, दिल्‍ली, १९५७) 


जैन साहित्य-ग्रथ सूची ४११ 
स्तोत्र 


१६५ जिन सहस्त्रताम-आशाधर, जिनसेन, सकलकीति, हेमचन्द्र कृत स्तोत्रों 
का पाठमात्र व आज्ञाधर कृत स्वोपज्वृत्ति, ५ हीरालाल कृत अनु- 
वाद व श्र्‌ तसागर टीका स (भारतीय ज्ञा काशी १६५४) 

१६६ जैनस्तोत्र सग्रह, भा १-२ (यज्ञों, जे ग्र बनारस, नि.स २४३६) 

१६७ जैन नित्यपाठ सग्रह-जिनसहस्त्रनाम, भक्तामर, कल्याण मन्दिर, एकी- 
भाव विषापहार आदि स्तोत्रों स (निर्णय सा बम्बई, १६२५) 

१६८ उपसगंहर स्तोत्र (भद्रबाहु) पाश्वंदेव, जिनप्रभ, सिद्धिचन्द्र, हषंकीति 
टीकाओ स (दे ला बम्बई न ८०-८१ १६३२) पूर्णचन्द्र टीका स 
(शारदा ग्र मा भावनगर, १६२१, ज॑न स्तोत्र सग्रह के अन्तगंत ) 

१६६९ ऋषभपजथ्जाशिका (धनपाल) -स वग्ुज टीकास (जै धप्रस 
भावनगर, कापडिया द्वारा सम्पा दे भा बम्बई) 

१७० अजित-शान्तिस्तव (नन्दिपेण) गोविन्द और जिनप्रभ टीकाओ स (दे 
ला वस्बई) 

१७१ जयतिहुयण स्तोत्र (अभयदेव) मुनिसुन्दर टीका स (फूलकुबरबाई रत- 
लाम, अहमदाबाद, १८६० ) 

१७२ छऋषिमण्डल स्तोत्र (धर्मंघोष)-अवचूरी स (जिनस्तोत्र स १पू २७३ 
सा भा नवाब, अहमदाबाद १६३२) 

१७३ समवसरण स्तोत्र (धरंघोष) ज॑ध प्र स भावनगर, १६१७) 

१७४ स्वयभूस्तोत्र (समन्तमद्र) जु मुख्तार कृत प्रस्तावना व अनु स (वीरसेवा 
मन्दिर, सरसावा, १६५१) 

१७४५ स्तुतिविद्या (समन्तभद्र) -वसुनन्दी टीका, जु मुख्तारकृत प्रस्तावना व 
प ॒पन्‍तालाल कृत अनु स॒ (वी से म सरसावा, १९५०) 

१७६ सिद्धप्रिय स्तोत्र (देवनन्दि) निर्णय सागर, बम्बई १९२६ (काव्यमाला ७ 
पृ ३०) 

१७७ भक्तामरस्तोत्र (मानतुद्ध) -ग्रुणाकर, मेघविजय व कनककुशल टीकाम्रो 
स॒ (दे ला बम्बई, १९३२) 

१७८ भयहरस्तवन (मानतुद्भ) अवचूरि स ( दे ला बम्बई, १६३२) 

१७६ कल्याणमन्दिर स्तोत्र (कुमुदचन्द्र) कनककुशल व माणिक्यचन्द्र टीकाओ 
स (दे ला वम्बई, १६३२) चन्द्रकोति टाका, वनारसीदास व 
गिरिघर शर्मा के पद्यानुवाद व पपन्‍नालाल गद्यानु. सं. (सन्मति 
कुटीर चन्दावाडी, वम्बई, १६५६) 


४१२ भारतीय सस्कृति में जैनधर्म का योगदान 


१८० विषापहार स्तोत्र (धतञ्जय)-चन्द्रकीति टीका, नाथूराम प्रेमी कृत 
पद्यानुवाद व प पन्‍्नालाल छत गद्यानुवाद स(सब्मति कुटीर 
चदावाडी, बम्बई १६५६) 

१८१ एकीभावस्तोम (वादिराज्य)-चन्द्रकीति दीका व परमानन्द मास्त्री कृत 
अनु स (वीरसेवा म, सरसावा, १६४०) 

१८२ जिनचतुविशतिका (भूषाल) -आशभाधघर टीका, भूधरदास व धन्यकुमार 
कृत पद्मयानु व प॒पन्‍नालाल कृत गद्यानु स (सन्मतति कुटीर, चदा- 
वाडी, वम्बई, १६४८) 

१८३ सरस्वती स्तोत्र (वष्पमष्टि) आगमो स वम्बई, १६२६, (चतुविशिका 
पृ २६४) 

१८४ वीतराग स्तोत्र (हेमचन्द्र)-प्रभानद और सोमोदय गणि, टीकाओ स 
(दे ला बम्बई, १६११) 

१८४५ यमकमय चतुरविद्यति जिनस्तुति (जिनप्रम) - भीमसी माणक, वम्बई, 
प्रकरण रत्ताकर-हैं 

१८६ जिनस्तोत्ररत्तकोश (मुनिसुन्दर) - यणो. बनारस १६०६ 

१८७ साधारण जिनस्तवन (कुमारपाल) - बम्बई, १९३६ (सोमतिलक) 
आगमो बम्बई, १९६२६ 

१८८ नेमिभक्तामर स्तोत्र (मावरत्न) आगमो बम्बई, १६२६ 

१८६ सरस्वती भक्तामरस्तोत्र (धर्मरसिह) आगमो बम्वई, १९२७ 


प्रथमानुयोग प्राकृत 


१६० पठमचरिय (विमलसूरि) -मुलमात्र याकोबी सम्वा (जैंधमप्रस 
भावनगर, १६१४) 

१६१ चउपनन्‍्नमहापुरिसचरिय(्ीलाडू)-प्राकृत ग्रथ परिषद्‌, वाराणसी, १६६१) 

१९२ पासनाहचरिय, (गरुणचन्द्र) अहमदाबाद, १६४५, गुज अबू आत्मा: 
भावनगर, स॒ २००५ 

१६३ सुपासनाहचरिय (लक्ष्मण गणि) -प हरगो सेठ सम्पा (जैन विविध 
साहित्य शास्त्रमाला बनारस, १६१६) 

&४ महावीरचरिय (गुणचन्द्र) दे ला बम्बई, १६२६, ग्रजः अनु आत्मा से 
१६६४) 

१९६५ महावीरचरित (नेमिचन्द्र-देवेरद्नगणि) जैन आत्मा. भावनगर स १६७३ 

१६६ वरद्भूलोला -(मेमिविज्ञान ग्र स २०००) भ्रुज अनु (पालीताना, से 
१६८६) 


जन साहित्य-प्रथसूची ४१३ 


१९७ घूर्ताख्यान (हरिमद्र) डॉ उपाष्ये कृत अ॒प्रस्तावना स (भारतीय 
वि भ. बम्बई, १६४४) 

१६८ धर्मपरीक्षा (अमितगति) हि अनु स (जैनग र बम्बई, १६०१) 

१६६ सुरसुन्दरी चरिअ (घनेश्वर)--हरगो सेठ बनारस, १६१६ 

२०० णाणपचमीकहा (महेश्वर)अ गोपनीकृत अ॒प्रस्ता स ([सिघी जै ग्र 
बम्बई, १६४६) 

२०१ कुमारपालचरित (हेमचद्र) डॉ प ल वंचय इत बज. प्रस्ता स (भडारकर 
ओ , पूना, १६३६) 

२०२ महीवाल कथा (वीरदेव) -अहमदाबाद, स १६९८ 

२०३ सुदसणाचरिय-शकुनिका विहार (देवेन्द्र) आत्मवल्लभ ग्र वलाद, अहम- 
दावाद, १६३२ 

२०४ क्ृष्णचरित (देवेन्द्र) रतनपुर, १६३८ 

२०५ श्रीपालचरित (रत्नशेखर)दे ला वम्बई, १९२३) भा १-वाडीलाल 
जीवाभाई चोकसी कृत भ अनु भूमिकादि स. अहमदाबाद, १६३२) 

२०६ कुम्मापुत्तचरिय (जिनमाणिक्य) डॉ प ल वैद्य की अ भूमिका स पूना 
१९३० अभ्यकर सम्पा अहमदाबाद, १६३२ 

२०७ वसुदेव हिंडी (सघदास-धर्मंसेन) प्रथम खण्ड जै आत्मा सभा भावनगर, 
१६३० 

२०८ समरादित्यकथा (हरिभद्व)-याकोबी फी अ प्रस्ता ) स (विब इडिका 
कलकत्ता, १६२६) भव १, २, ६ म मोदी के अ अनु भूमिका 
स (अहमदाबाद १६३३, २६) भव २ गोरेकृत ञअ भू अनु स 
(पूना, १६५५) 

२०६ कुवलयमाला (उद्योतन) डॉ उपाध्ये द्वारा पाठान्तर स (सिंधी ग्र 
बम्बई, १६५६) 

२१० र्थणचूडरायचरिय (देवेन्द्र) -प मणिविजय ग्र अहमदाबाद, १६४६ 

२११ कालकाचार्यकथा -श्रो एन डब्ल्यू ब्राउन कृत स्टोरी ऑफ कालक के 
अन्तगंत (वाशिगटन, १६३३) सस्कृत (दे ला वम्बई, १६१४ 
कल्पसूत्र के अन्त मे) प्रभावक चरित का स॒पाठ (निर्णय सा बबई) 
पृ ३६-४६ कथा सम्रह (३० कथाए) अ प्रे शाह अहमदाबाद, १६४६ 

२१२ जिनदत्ताख्यान (सुमति) दो आख्यान (सिंधी वम्बई, १६५३) 

२१३ रयणसेहरीकहा (जिनहषं) जौ आत्मा वम्बई, स १६७४ 

२१४ जम्बूचरिय-सिंघी जे श्र वम्बई, १६६० 

२१५ णरविककमचरिय (गुणचन्द्र) -नेमिविज्ञान ग्र स २००८ 


४१४ भारतीय सस्कृति मे जैन धर्म का योगदान 


२१६ उपदेशमाला (धर्दास) रामविजय व सिद्धषि टीकाए (हीरालाल हन्स- 
राज, जामनगर स १६३४) ऋषभदेवजी केशरीमल सस्या इन्दौर, 
१६३६) 

२१७ उपदेशपद (हरिमद्र) -मुनिचन्द्र टीका स जैनव्म प्र व, पालीताना, 
१६०६, मक्तिकमल जै मो बडौदा, १६२३-२५) 

२१८ धर्मोपदेशमाला विवरण (जयसिंह) -सिंघी बम्बई, १६४६ 

२१६ शीलापदेशमाला (जयकीति) तरद्भिणी टीका स (हीरालाल हन्सराज, 
जाम्ननगर १६०६) 

२२० श्राख्यानमणिकोश (देवेन्द्र नेमिचन्द्र) आम्रदेव कृत टीका स (प्राकृत 
टैक्स्ट सोसायटी) 


२२१ भवभावना (मल-हेमचन्द्र) सोपज्ञ वत्तिस ऋषभदेव के. जै श्वे सस्था, 
रतलाम, स १६९२ 


२२२ कुमारपालप्रतिबोध (सोमप्रम) गा ओ. सी बडौदा, १६२०, गुज अनु 
आत्मासमा, स १६८३, डॉ आन्सडर्फ कृत अपभ्र श सकलन 
जमेन प्रस्ता अनु स हेमवर्ग, १६२८ 

२२३ जयन्तीग्रकरण (मानतुज्भ) -पन्‍्यास मणिवि भ्र अहमदाबाद, स २००६ 

२२४ कथा रलकोप (गुणचन्द्र) -“जैनआत्मा, ग्र भावनगर, १६४४ 

२२५ विजयचन्द्रचरित (चन्द्रप्रभ) जी, ध. प्र स भावनगर, १६०६, गुज 
अनुवाद वही स १६६२ 


२२६ सवेगरगशाला (जिनचन्द्र) निर्णयसागर, वम्बई १६२४ 

२२७ विवेकमजरी (आसाढ) -वालचर्द्र टीका स. विविध सा श्ञा मा वना- 
रस, स १९७५ 

२२८ उपदेश रत्नाकर (मुनिसुन्दर) जी घ वि प्र, वर्ग, पालीताना. स १६६४ 
दे, ला वम्बई, १९२२ 

२२६ कथामहोदधि (सोमचन्द्र) कपूर प्रकर स्र ही हैं. जामनगर, १६६६ 

२३० वर्धमानदेदाना (शुभवर्घन) जे ध प्र सभा भावनगर, बालाभाई छगन- 
लाल, अहमदाबाद, स. १६६० 

प्रथमानुयोग अपका श : 

२३१ पठमचरिय (स्वयंभू) भाग १-३ ह- चू भांयाणी कूत प्रस्ता से, (प्िंधी 
भा. वि भ. वम्वई, १६५३, १६६०) वेवेन्द्रकुमार कृत दि प्र 
स॑ १-५६ सधि भा १-३ भारतीय ज्ञानपीठ, काणी, १ 8६४७-४८ 


जैन साहित्य-ग्रथ सूची ४१५ 


२३२ महापुराण (पुष्पदन्त) भा १-३ डॉ प ल वैद्य सम्पा (मा दिग्र 


२३३ 
ररे४ 
२३५ 
२३६ 
२३७ 


र्३८ 
२३६ 
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२४१ 


र४२ 


श्प 


र्‌४ड 


र्ड४ड 
२४५ 


की 


र्‌४ 


र४७ 


र्‌े४८ 


बम्बई १६३७-४७), परि ८१-६२ हरिवशपुराण डॉ आल्सडफ्फ 
कृत जमंन प्रस्ता भ्रनु स हेमवर्ग, १६३६ 
सनत्कुमार चरित (हरिभद्र) याकोवी सम्पा मु चेन, जमंनी, १६२१ 
पासणाहचरिउ (पद्मकीति) प्राकृत टेक्स्ट सोसा मुद्रणाधीन) 
जसहरचरिउ (पुष्पदन्त) प ले वैद्य सम्पा (कारजा सीरीज, १६३१) 
णायकुमारच रिउ (पुप्पदन्त) ही ला जैन सम्पा (कारजा सीरीज १६३२) 
भविसयकत्तकहा (धनपाल) याकोबी सम्पा जर्मनी १६१८, दलाल व 
देसाई सम्पा गा ओ सी वडौदा, १६२३ 
करकडचरिंठ (कनकामर) ही ला जन सम्पा (कारजा सी १६१४) 
पठमसिरिचरिंठ (घाहिल) मोदी और भायाणी सम्पा सिघी भारतीय 
विभ वम्बई,स २००४ 
सुगधदशमीकथा (वालचन्द्र) भारतीय ज्ञानपीठ, काशी (मुद्रणाधीन) 


प्रथमानुयोग सस्कृत 

पद्मचरित (रविषेण ) -मूलमात्र भाग १-३ (मा दि जै ग्र वम्बई, स 
१६८५) हि अनु स भा १-३ (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
१६५८-५६) 

हरिवशपुराण (जिनसेन) मूलमात्र भा १-२ (भादि ज॑ं ग्र बम्बई,) 
हि अनू स॒ (भारतीय ज्ञानपीठ, काजी, १६६२) 

पाण्डवपुराण (शुभचन्द्र) हि अनु स॒ (जीवराज जेै ग्रन्थ शोलापुर 
१६५४) घनवश्यामदास कृत हि अनु स॒ (जैन सा प्र कार्या, 
बम्बई, १६१६, जिनवाणी प्र का, कलकत्ता १९३६ ) 

पाण्डवचरित्र (देवप्रम) निर्णय सागर, वम्बई, १६११ 

महापुराण (जिनसेन गुणभद्र) स्याद्गाद ग्रथमाला, इन्दौर स १६७३-७५ 
हि अनु स (भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, भा १-३ १६४१-५४) 

त्रिषष्ठिशलाका पू च (हेमचन्द्र) जै घप्र स भावनगर, १६०६-१३, 
पर्व १ का अ अनु जानसन कृत गा ओ सी बडौदा १९३१, 
पर्व २१-परिशिष्ट पर्व याकोबी सम्पा विव इ कलकत्ता, १८६१ 
द्वधिस १६३२ 

त्रिषष्ठिस्मृति शास्त्र (भ्राशाघर) मराठी अनु स मा दि जे ग्रन्थ 
बम्बई १६३७ 

चतुविशति जिनचरित या पद्मानन्द काव्य (अ्रमरचन्द्र) -गा ओ सी 
बडौदा १६३२ 


४१६ भारतीय सस्क्ृति मे जैन धर्म का योगदान 


२४९ वालभारत (अमरचन्द्र) निर्णययसागर, वम्बई, १८९४, १६२६) 

२५० पुराणसार सम्रह (दामनन्दि) -हि अनु स॒ (भा ज्ञा काशी भा १-२, 
१६५४-५५) 

२५१ चन्द्रप्रभचरित्र (वीरनन्दि) नि सा वम्बई १६१२, १६२६ 

२५२ वासुपुज्यचरित्र (वर्धमान) जै ध॒ प्र स भावनगर, स १६६६) 
ही रालाल हन्सरांज जामनगर, १६२८-३० 

२४३ धर्मंशर्माम्युदय (हरिचन्द्र) नि सा वम्बई, १८८८ 

२५४ शान्तिनाथ चरित (अजितप्रभम) जै घ प्र स भावनगर, स १९७३ 

२५५ शान्तिनाथ पुराण (सकलकीति) हि अनु जिनवाणी प्र कलकत्ता, 
१६३६ दुलाचन्द पन्नालाल देवरी, १६२३ 

२५६ मल्लिनाथ चरित्र (विनयचन्द्र) यशो जै ग्र भावनगर, नि स २४३८ 

२५७ नेमिनिर्वाण काव्य (वाग्मट) नि सा वम्बई, १८६६ 

२४८ नेमिदृत काव्य (विक्रम)नि सा वम्वई, काव्यमाला न २ 

२५८ पार्श्वाग्युदय (जिनसेन) -योगिराज टीका स नि सा वम्बई १९०६, 
इसमे ग्रथित मेघदूत, पाठक कृत अ॒ अनु स॑ पूना, १८६४, १९६१६ 

२६० पाश्व॑नाथ चरित्र (वादिराज)-मा दि जै ग्र बम्बई, १९१६, हि अ 
प श्रीलाल कृत, जयचन्द्र जैन, कलकत्ता १६२२ 

२६१ पाश्व॑नाथ चरित्र (मावदेव) -यथ जै ग्र बनारस, १६१२ अ भावार्थ 
ब्लूमफील्ड कृत वाल्टीमोर, १६१६९ 

२६२ वर्धभान (महावीर) चरित्र (असग) प खूबचन्द्र कृत हि अनु स 
(मूलचन्द) किसनदास कापडिया, सूरत, १६१८, मराठी अनु स 
शोलापुर, १६३१ 

२६३ यशास्तिलकचम्पू (सोमदेव) श्रुतत्तागर टीका स , नि सा बम्बई १६०१ 

२६४ यशोधर चरित्र (वादिराज) सरस्वती विलास सी तजोर, १६१२ हि्‌ 
अनु उदयलाल कृत, हिन्दी जै सा भ्रसा कार्या वम्वई १६४४ 

२६४५ जीवधर चम्पू (हरिचन्द्र) सर वि तजोर १६०५ हि अनु स भारतीय 
ज्ञानपीठ, काशी, १६४५८ 

२६६ गद्यचिन्तामणि (वादीमसिंह) टी एस कुप्पूस्वामी शास्त्री सम्पा नाठे- 
सन क , मद्रास, १६०२ 

२६७ क्षत्रचृडामणि (वादीभर्सिह) स वि तजोर, १६०३ हि अनु स जै 
ग्र॒र कार्या वम्बई १६१०, सरल त्ज्ञा पुस्तकमाला, मडाबरा, 
पूर्वांधं, १९३२ उत्तराधें १६४० 


अन माहित्य-वन्य मृथी ४१५ 


रध्य पर एसरिद (दा विदवरिय)) ४ उग्ाव द्वारा झश्या मा दि ने प्र 
श्म्दाई, १68५4 पिया प+ परमशरयस ग़्, थोप हा समिति, 
शापताददर्भा +6६57 


२६२ गुगावती बार (सयिप्रण) नी हैं शावागर, ६३०६ 
+ डे है 


हक] 


२७० धारिमंटापप मेरचोए) 5 ४ हो 3 बाजस, १६१ 
६७३ एसस्तविन्गण व पं (गिलास) था के सो परोदा पर 
२२६ अशदवासिनीटपाव 9 5प [शा ईपण) मा हा सी पाया, १5 


*एईे पस्तुपाम आरिति इिलाडगंणि) की | यव४, के थे भा १ 
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आर 
40 
न्भें 


मिएइया। “सा ६०० ४ हो मे भाउनेबेश १३३5७ 
२०४ जग्साॉरिद [नर्शीप--) घग्प्रई, १५५६ 


४६ 5परपरावर्सा व | हमर शत ४ छामर १५१४ मो वनों रन 


3७८ शुमारपार घरिप्र (यादिप सागर) मे छा से नॉयमगर ले १६७३ 

२०८ दुसाएपाद प्राण (एप मदन गि) थी शा से भावगगण थे १६७१ 

२०६ महीपरात घरिक (छाति याद) ही 5 वापमगर १६०९, (१९१७) 

खत्तपहुमा” पनिष्ि (चार्नन्द) ही 7 जानागर, ४६०८ 
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क्रीपा -भरिए (सत्यवाद) विज दारपरीव्यट गे मा सूरत, से ११९५ 

क्रीपाययय (शानविम दे) >दवपतायाब आर्ट पु बस्बर १६१. 

रथ कीपालनरित (जयक्ीति) ही 8 वापनमगर १६०८ 
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२६४ पापवुद्धिधमंवुद्धि कथा (कामघटकथा) ही ह जामनगर १६०६ 

२६६ शत्रुज्यमाहात्म्य (घनेश्वर) ही ह जामनगर, १६०८ 
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२६८ प्रवन्धचिन्तामणि (मेसल्तुड्)े सिंघी जे सी शान्तिनिकेतन, १६३३, 
टानीकृत अ अनु विब इडी कलकत्ता, १८६९-१६०१ गृज अनु 
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३११ कौमुदी नाटक (रामचन्द्र) जे भा स न ५६, भावनगर से. १६७ रे 
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कातत्र व्या सूत्र (सर्ववर्मा) रूपमालाबृत्ति स हीराचन्द्र नेमिचन्द बम्बई, 
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पचवत्थुग १०७ 

पचवस्तु प्रक्रिया १८५, १८७ 

पचत्रत २४, २७ 


» पचशती प्रबोध सम्बन्ध १७८ 


पचसग्रह ८०, ८१ 
पचससारभूतम १६३ 


परिगृह त्याग] 


यत्तसिविखय २७ 

पचस्तूप संघ ३२, रेडें, ७६, रे०३, 
३२५, ३२६ 

पचाचार १०५ 

पचाध्यायी १८४ 

पचाशक ११० 

पचाशक टीका १०६ 

पंचासग १११ 

पचास्तिकाय पं 

पचागी आगम ७२ 

पज्जुण्णचरिठ १६३ 

पटना २४ 

पटह २६१ 

पदुदकल-ग्राम ३२२, ३२३ 

पद्शालाएँ २६३ 

पट्टावली की अवचूरी २६ 

पण्णवणा ५६ 

पण्डिततिलक १४० 

पण्हवाहणक शाखा २६ 

पतजलि ११४ १५१५ १८४५, १८६, 

पत्रछेद्य २८४, २८६, २६१ 

पत्रपरीक्षा ६० 

पथ्या छत्न १६० 

पदस्थ १६२१, १२२ 

पदानुसारित्व ३०६ 

पदानुसारी ३०६ 

पद्धडिया १६१ (बंध) १५४ 

पद्म १०, २६, १६६, २९६ 

पद्मकीति १५७ 

पद्मचन्द्र १८० 


शब्द सूची 


डश्६ 


पद्मचरित ११५३, १५४ 
पद्मनन्दि ९७, १७० 
पद्मनाम १७१ 

पद्मपुराण १५, १५६, १६८ 
पद्मप्रम १०, १३४ 
पद्मप्रभमलघारी देव १०० 
पद्मश्री १६२ 

पद्मसुन्दरी १४६, १६९, १७० 
पष्चा २६ 

पद्मानन्द काव्य १६६, १७४ 
पद्मावत १४८ 

पद्मावती रानी १४८, १६२ 
पद्मननी १५३ 

पनसोगे वलि ३३ 

पृथमैद '४४ 

पभौसा ३०६ 

परघात २३० 

परमभक्ति ६६ 
परमभावश्राहक २५१ 
परमाणु २२० 

परमात्म ११०८, र३े८ 
परमसात्मपद ७ 

परमात्म प्रकाश ११८ 
परमावधि २४६ 
प्रमारवशी ४३ ग 
परलोकसिद्धि ६२ 

परा योगहृष्टि १२० 
परिकम्म ६६ 

परिकर्म ६४, ७७ 

परिगृह त्याग २६४ 


४६० भारतीय ससस्‍्कृति मे जैन घर्मं का योगदान 


परिघ २९८ 

परिपाका २८६ 

परिनिर्वाण-महिमा ३०१ 

परिपाकाश €३ 

परशिष्टप्व॑ ५४, १६८ १७६ 

परीक्षामुख ६० 

परीषह २६६, २७७ 

पर्याप्त २३० 

पर्याप्ति १०६ 

पर्याय २२३ 

पर्यायाथिक नय २५१ 

पवित्रकल्पसूत्र ३६६ 

पवैया ४३ 

पर्सेंडी राजा ६५ 

पहाडपुर (बंगाल) ३४, ३०२, ३२५ 
३२६ 

पहाराइया-लिपि २८५ 

पाइयलच्छीनाममाला १५६५ १६५ 
१९८ 

पाञ्चालदेश २६६ 

पाटलिक (ग्राम) ९५ 

पाटलिपुत्र २६, ५४, ४५ ३०० 

पाठलिपुत्र वाचना २८७ 

पाठोदी जे न मन्दिर ११३ 

पाठोदुखल १६८ 

पाडिच्छुय गन्छ १४६ 

पाण्डव रेड, १६४, रे७४ 

पाण्डव चरित्र १६६, १७२ 

पाण्डवपुराण १६६ 

पाण्डु (वन) २६४, २६६ 


(परिघ- 


पाण्डुकशिला २९३, २६४ 

पाडुकाभय ३५ 

पाण्डय १६२ 

पाण्ड्चदेश १६० 

पाण्डचराजा १७६ 

पाण्डचराष्ट्र €५ 

पाणिनीय १८७ 

पातंजल महाभाष्य १५२ 

पातजलयोग ७०, १२० 

पातजलयोग श्ञास्त्र ११६ 

पातशापन कला १९२ 

पात्रकेसरि १६६ 

पादलिप्त (सूरि) ६5, १०७, १३६ 
१ ६८,३१० 

पानविधि २८४, २८५, २८६ 

पाप २३३ 

पापवुद्धि घमंवुद्धिकथा' १७६ 

पारसी २८६ 

पारिणामिक भाव २७४ 

पारियात्र ६७ 

पारिषद €४ 

पार्वती मन्दिर २१६ 

पाश्वे ५८, ११७, १६२, १६९५ १७९ 
३१०, (चरित) ११३, १३४५ 
१७०, १८६, १८७, ८८ 

पाश्वजिनस्तवन १२४ 

पाश्वेनाथ २, १०, २० रे२ *$ ४ 
१७०, २६६, ३०९६, (तीर्थ- 
कर) ३०३, ३११, रे१४, 
३१५ 


पुष्कल] 


पाश्वंनाथ भोम्मट १२६ 

पाश्वेनाथ चरित ८७ 

पाएवं परम्परा २७ 

पाश्वंपवंत ३३, (मदिर) ३२३ 

पाश्वंपुराण १७० 

पाश्वंधि ८१ 

पाश्वेसम्प्रदाय २६ 

पारश्वापत्य २१, ६० 

पाश्वॉम्युदय १७० 

पालक राजा २९, १२६ 

पालगोपाल कथा १७५ 

पालि ३ 

पालि व्याकरण १८८ 

पाल्यकीति १८७ 

पावा २४, ३३, ३१६, (गिरि) ३१९, 
३३१ 

पाशक २६० 

पाषण्ड मत १०३ 

पासणाह चरिउ १५७ 

पाहुडदोहा ११८ 

पिगल १५४, १६९०, १९४, (निधि) 
२६६९ 

पिडनियु क्ति ६८ 

पिंडविधि १११ 

पिडशुध्दि १०५ 

पिडस्थ ध्यान १२१, १२२ 

पित्तनहर ३३४, ३३६ 

पिशाच ५ 

पिहितान्नव १६० 

पुड्ुकोट्टाइ ३१३ 


शब्द सूची 


४६१ 


पुण्डरीक ४४, २६७ 
पुण्ड्वर्धन ३४, १६० 
पृण्णसवकहाकोसोी १६४ 
पुण्य २३३ 

पुण्याश्रव कथा कोष १७८ 
पुदुंगल ६, २२० 

पुद्गल द्रव्य २२० 

पुद्गल स्कन्घ २२० 

पुनिस सेनापति ४० 
पुञ्नाठक गच्छ १७७ 
पुञ्नाट देश १७७ 

पुञ्नाठ संघ १७७ 
पुरदरविहाणकहा १६४ 
पुरमतरजिका ३१ 

पुराण २९९ 

पुराणसार सग्रह १६६ 
पुरुष २२७ 

पुरूषपुण्डरीक १० 
पुरुषलक्षण २८४ 
पुरुषसिह १० 

पुरुषार्थ २३९ 

पुरुषार्थता २४० 

पुरुषार्थ सिध्दुयुपाय ८५५, १०८ 
पुरुषोत्तम १० 

पुलकेशी ३६, ३१४, ३२० 
पुष्करगण १५७ 

पुष्करगत २८४, २८८ 
पुष्करणी २६३ 
पुष्करवरद्वीप ४ २६४ 
पृष्कल (स्थान) रे२ 


॥३ 
भारतीय सस्कृति मे जैन घर्मं का योगदान 


जे [पृष्पचुला- 
उपच्चला ६७ पोदनपुर ३२० 
एृष्पछेय २६१ पोन्न (कवि) रे 
पृष्परत ३२, १५१३, १५५, १५८, पोमिल २८ 

१६१, १६२९, १७१ पोम्चुर्चा ४१ 
पुष्पदतकवि ३८, ३९, २९०, ३७१ पौण्ड्वद्ध निका २८ 
पुत्पदततीर्थकर १० प्रकाश २२० 
पुष्पदताचार्य ४२, ५२, ७४ प्रकीणंक ६५, ९४ 
पुष्पसेन १७१ प्रकृति २२५ 
पुष्पशकंटिका २६१ प्रकृति बध ५१ 
पुष्पिका ६७ प्रकृति समृत्की्तन ८० 
पुष्पमित्र ३०, १२६ प्रक्रिया सग्रह १८०८ 
पुस्तकगच्छ ३३ प्रचला २२६ 
पुस्तकव्यापार १६२ प्रचला-प्रचला २२६ 
पूजा १२० प्रशापना ६६९ 
पूजाविधि १११ प्रशाविजय २३७ 
पुज्यपाद ३२, ३६, ४४, ७७, ११३, प्रज्ञाश्रमण ३०६ 

११९, १२३, १२५, १८४, १९६ भतर २७७ 

पूर्णभद्र १७२, ३०० प्रतिक्रमण २१, २६, ५४, ६६, १०७, 
पूर्व ५१ (गत) ६४, १३० २६६ 
पूर्वान्ति छ४ड॑ प्रतिचार कला २८४, २८६ 
पृच्छना २७२ प्रतिच्छेद २२२ 
पृथक्त्व २७३ प्रतिनारायण ४ 
पृथक्त्व-वितर्क-वीचार-ध्यान २७३ प्रतिपतती १२० 
पृथ्वीकाय २१८ प्रतिषद टीका १८८ 
पृथ्वीचन्द्रसूरि १८८ प्रतिपाती २४६ 
पृथ्वी देवी १५६ प्रतिमा १०२ 
पृथ्वीसुन्दर १६७ प्रतिवासुदेव १२८ 


पैशाची १२४, १४०, १८२, (८३ 
पोक्खखच्च २८४, रेघ् 
पोट्टिल १४६ 


प्रतिव्यूह २८४, २८६ 
प्रतिश्रुति ६५ 
प्रतिष्ठात १४६ 


प्रहारहरण | 


प्रतिष्ठाविधि १११ 

प्रतिस्थापन २६४५ 

प्रत्यक्ष २४७ 

प्रत्याख्यान ५१, ५६, ६६, १०७, 

२२७, २२०, २६५६ 

प्रत्याव्यानविधि १११ 

प्र्याहार १२२ 

प्रत्येक २१८ 

प्रत्येकबुद्ध ३० १६२ 

प्रत्येक शरीर २३० 

प्रथमानुयोग ६५, ७४, १२७, १३४ 

प्रदक्षिणामण्डप ३३४ 

प्रदेश २२५ 

प्रदेशवन्ध २२५ 

प्रद्य म्नचरित्र १४६ 

प्रद्य म्ससूरि ६७, ७२, १७६ 

प्रयोत १५१ 

प्रपा २०४ 

प्रवन्धतनोष १७६ 

प्रबन्ध चिन्तामणि १६९, १७५, १७६ 

प्रवुद्ध रौहिणिय १७६ 

प्रबोध चन्द्रोदय १८० 

प्रभडूरा २६९७ 

प्रभव २६ 

प्रभा योगदृष्टि १२० 

प्रभाचन्द्र ४०, ८०, ८५५, ८९, ६१, 
१००, १०६, ११३, १२४, 
१३६, १६६, १७६९, १७७, 
१७८, १८५, १८८, २३७० 

प्रमावकचरित्र १३६, १७६ 


शब्द सूची 


४६३ 


प्रभावती ३०८ 
प्रभत्तविरत २७५ 
प्रमाणपरीक्षा ६० 
प्रमाणनयतत्वालोकालकार ६२ 
प्रमाण मौमासा ६२ 
प्रमाण सग्रह ६०, €३ 
प्रमाण सग्रह अलकार ६० 
प्रमाण सग्रह भाष्य ६० 
प्रमाणलक्षण ८प& 
प्रमेयकमलमातंण्ड ६१ 
प्रमेपरत्नमाला ६१ 
प्रमोद भावना २९६१ 
प्रयाग ३०९ 

प्रवचनसार ८४, €८ 
प्रवचनसारोद्धार १०७ 
प्रवरगिरि गुफा ३०७ 
प्रवृज्या १०२ 

प्रवृज्याहीन १०४ 
प्रवृत्तचक्रयोगी १२० 
प्रवृत्ति ११८, १२० 
प्रशम २४३ 
प्रशमरतिप्रकरण १०८ 
प्रशस्त कर्म २३०, ३२५ 
प्रश्न व्याकरण ६३ 
प्रश्नोत्तर रत्नमालिका रे८ 
प्रशनोपनिषद १६ 
प्रसेनजित्‌ ६५ 

प्रहदण २६१ 

प्रह्नाद १० 

प्रहरहरण २६१ 


४६४. भारतीय सस्कृति भे जैन धर्म का योगदान 


प्रहेलिका २८४, २८८ 

प्राकार २९३ 

प्राकृत ४, ७१ 

प्राकत पिगल १९४ 

प्राकृत प्रकाश १८१, १८४ 

प्राकत मुलाचार १०६ 

प्राकृत लक्षण १८१, १५२, १८३, 
१८४, २६० 

प्राकृत व्याकरण ११६, १८४ 

प्राकृतिक गुफाएँ ३०६ 

प्राणत स्व ६४ 

प्राणायाम १२१, १२१ 

प्राणावाय ५१ 

प्रातिहार्य २९६ 

प्रायश्चित्त १११, ११४, २७१ 

प्रालम्ब २८८ 

प्रियगुमजरी १३६ 

प्रियत्रत ११ 

प्रीति श्रनुष्ठान ११८ 

प्रोषष १०२ 

प्रोषधोपवास ११०, २६२, २६३ 

प्रोष्ठिल ५७ 

बकापुर ३७ 

बग २३ 

बध २२० 

बधतत्व २२५ 

बंधन 5१, २३० 

बधस्वामित्व ८१ 

बधश्चामित्वविच्रय ७४ 
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